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KIRISH.

- Ma’lumki, pedagogika tarixi fani jamiyat a’zolarini o‘sha
jamiyatning yetakchi omillariga mos qilib shakllantirish bilan
shug‘ullanadigan ilmiy-nazariy va amaliy faoliyatlar tizimidir. Zero,
pedagogika tarixi, ta’lim-tarbiya g‘oyalarini rivojlantirish bosqichlarini
bosib o‘tgan bo‘lsa, XXI asr bo‘sag‘asida zamonaviy pedagogik
texnologiyalar, ijtimoiy va iqtisodiy pedagogika yo‘nalishlari rivojlandi.
Demak, pedagogika tarixi fani o‘z rivojlanish bosgichida bir necha
bosgichlarni bosib o*‘tgan bo‘lib, hamma zamonaviy bosqichlarda har bir
jamiyat o‘ziga yarasha pedagogik bilimlarga ega bo‘lgan, pedagogik
fikrlar  taraqqiyoti  darajasi-jamiyatning, ijtimoiy = tuzumning
rivojlanganligini bildiruvchi ko‘rsatkichdir. Shu ma’noda, har bir
bosqichning, ya’ni davming qandayligi o‘sha zamondagi pedagogik
fikrlarning xarakteriga ham bog‘ligdir. Negaki, davr unda yashayotgan
har bir shaxsning tabiati, xarakteri va psixologik xatti-harakatlariga
monand bo‘ladi. Shaxsning ijtimoiy xarakteri va fikri, odob-axloqi,
bilim darajasi va muomala madaniyati esa, asosan, pedagogika tarixini
o‘qitish orqali shakllantiriladi. ’

- Ma’lumki, sobiq sovet ittifoqi davrida avtoritar, mafkuraviy
pedagogika tarbiyalanuvchini pedagogik jarayonning ijrosi, ya’ni
subyekti deb qaragan edi. Zero, o‘qituvchi-tarbiyachi tarbiyalashi,
tarbiyalanuvchi esa tarbiyalanishi kerak deb tushuntirar edi.

Shuningdek, garchi marksizm-leninizm ta’limoti jamiyatdagi
jjtimoly munosabatlar “va mavjud tuzum, shaxs tafakkurining
yo‘nalishlarini belgilaydi deb o‘rgatib kelgan bo‘lsa-da, aslida ijtimoiy
munosabatlarning tabiatini muayyan jamiyatning ijtimoiy tafakkur tarzi,
ma’naviy sifatlari majmuini belgilaydi. Shunday ekan, shaxsning
ijtimoiy tafakkurida, ma’naviyati va bilim darajasida o‘zgarish bo‘lmay
turib, jamiyat taraqqiyoti rivojida va ta’lim-tarbiya tizimida yuksalish
bo‘lishi aslo mumkin emas.

Pedagogika tarixi fani yoshlarning ijtimoiy tafakkurida sodir
bo‘lgan yangilanishlarni, ma’naviyatida ro‘y bergan o‘zgarishlarni
ko*pchilikning xulg-atvoriga aylantitadigan, ya’ni jamiyatning aksariyat
faol a’zolari yoshlarda ezgu fikr, ezgu kalom, ezgu amal kabi va
yuksak axlogiy sifatlarni shakllantirishga da’vat etadigan ijtimoiy
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faoliyatdir. Yoshlarimiz ijtimoiy tafakkuridagi yangilanishlar harakat
faktoriga aylanib mustaqillik qo‘lga kiritildi, natijada mustagil
O‘zbekiston Respublikasi vujudga keldi.

Mustaqil yurtda, sog‘lom aqlga muvofiq yangi ijtimoiy tuzumda
yashaydigan barkamol avlodning ma’naviyatini shakllantirishday,
ta’lim-tarbiyasini yuksak darajaga ko‘tarishday zalvarli yumush borki, u
bilan pedagogika tarixi fani shug‘ullanadi. Shuning uchun ham
pedagogika tarixi fani va amaliyotining bugunga kelib, maqsadi
tamomila o‘zgardi. U mafkura iskanjasidan xalos bo‘lib, o‘ziga x0s sof
ilmiy qonuniyatlar asosida rivojlanish imkoniyatiga. ega bo‘lganligi
tufayli bilim berish, mutaxassis tayyorlashni o‘z faoliyatining asosiy
magsadi qilib olgan pedagogika = tarixidan, barkamol shaxsni
shakllantirishga yo‘naltirilgan jarayonga aylanib borayotganligi ko‘rinib
turibdi. Shuning uchun ham pedagogika tarixi fani va ijtimoiy-tarixiy
asosga ega bo‘lishi, ta’lim va tarbiyaning pirovard natijasini sog‘lom
pedagogik falsafa belgilab berishi zarurligini anglash vaqti yetdi.
Pedagogik falsafa ofzgarganligi milliy tarbiyashunosligimizning
sog‘lom  yo‘nalishlardan  borishini  ta’minlaydigan  omillardan
hisoblanadi. Milliy pedagogika tarixi islom falsafasi-kalom xulosalariga,
shaxs ma’naviyatini takomillashtirish bo‘yicha eng ta’sirchan va
eskirmas qarashlar bergan tasavvuf ta’limotiga tayanib rivojlanmoqda.
Milliy pedagogika tarixi uchun o'‘quvchi-talaba shaxsi, birinchi
navbatda, komil inson sifatida shakllantirilishi muhimdir. Uning
barkamollik darajasi nasl-nasabi, boyligi bilan emas, balki unga
beriladigan bilimlar, aqliy imkoniyatlari-yu, ezgu fikr, ezgu kalom va
ezgu amallari bilan belgilanadi. Bu pedagogika tarixi uchun talaba
shaxsida hosil qilingan bilim emas, balki uning komil insonlik darajasi
asosiy ko ‘rsatkich hisoblanadi.

Shaxs ma’naviy fazilatlarining qaysidir bir miqdori tug ma
bo‘lsa-da, asosan, ta’lim va tarbiya.vositasida shakllantiriladi. Shunday
ckan, pedagogika tarixi jamiyat taraqgiyotida, xalqimizning, shu
jumladan, yoshlarimizning mentaliteti va ma’naviy qiyofasini,
shaklantirishda muhim ahamiyatga ega. Yangicha pedagogik-tarixiy va
falsafiy tafakkurga xos bo‘lgan eng muhim xususiyatlardan yana
mustaqillik davrida — uning byurokratik qoliplardan qutulib, demokratik
va insonparvarlik mazmun kasb etib borayotganligidir. Sharqning buyuk
mutafakkiri Robbindranat Tagor o°zining 30-yillarda yozgan «Rossiya
haqida maktublar» asarida Sho‘rolar tuzumining «... jiddiy xatolari
bor, bir kun Kkelib, u bir baxtsizlikka sabab bo‘ladi. Bu shunday
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xatoki, maorif ishlari bir andozada ywritilmogda, biroq andozaga
solingan inson mohiyati bargaror bo‘lmaydi. Insonning aqli biqiq
muhit ichra bandi etilsa, borib-borib zavol topadl yoki odam bolasi
muruvvatli go‘g‘irchog‘dek bo‘lib qoladl» deb yozgan edi. Oradan
vaqt ko‘p o‘tmay, buyuk hind mutafakkirining sotsializm barpo bo‘lishi
ham, barbod bo‘lishi ham, ayni shu narsaga, ya’ni shaxsning ta’lim-
tarbiyasi bir andozaga solinib, qo‘g‘irchoqqa aylantirilishiga borib
taqalishi to‘g‘risidagi yuqoridagi fikrlari oz tasdig‘ini topdi.

Eng avvalo, milliy pedagogika tarixi fani nvo;lamshlga yana bir
ishonchli dalil shundaki, u avtoritarizmdan, ya’ni bir xillikdan,
yuqgoridan ko‘rsatma berilishidan qutulganligidir. - Hozirgi kunda
respublika oliy o‘quv yurtlari o‘ndan ziyod o‘quv rejasi asosida ish olib
borayotganligi, gimnaziya, akademik litsey, kasb-hunar Kkollejlari
yo‘nalishidagi  ta’lim  muassasalarida, zamonaviy pedagogik
texnologiyalar asosida o‘qitishning keng joriy qilinishi: integratsion
ta’limning yo‘lga qo‘yilganligi va h.k., pedagogika tarixi fani, nazariyasi
va amaliyotida demokratik jarayonlarning amalga oshirilayotganligidan
dalolat beradi. Huquqiy egalik nuqtayi nazaridan ham xilma-xil nodavlat
o‘quv-tarbiya muassasalari tashkil etilib, ularda mutlago zamonaviy
ta’lim metodlaridan foydalanilayotganligi milliy pedagogika tarixi
sog‘lomlashganligi nishonasidir. Yangi pedagogik tafakkurning o‘ziga
xos tomoni~uning to‘la-to‘kis milliy asoslarga tayana boshlaganidir.

Milliy  pedagogikaning  sifatlaridan yana biri  uning
insonparvarlashganligidir. Yaqin o‘tmishda ta’lim-tarbiya tizimlari
uchun ham, pedagogika uchun ham talabaning o‘zi emas, balki u
egallaydigan bilim muhim sanalardi.

Ta’lim-tarbiyaning  insonparvarlashuvi, ° barcha pedagogik
qarashlar markazida tarbiyalanuvchining shaxs-sifatida shakllanishini,
talaba va o‘qituvchi, tarbiyachi-tarbiyalanuvchi munosabatlarining
tubdan o‘zgarishini, jamiyatning insonlar hayoti va sog‘lig‘i, ularning
huquqlari, milliy va jahon ta’lim tizimi tajribalari asosida shaxs
taraqqiyoti, umuminsoniy qadriyatlar, ta’lim olish va o‘quv
muassasasining turini erkin ravishda tanlash, alohida o‘z imkoniyatlari
va qobiliyatiga asosan xo‘jalik yuritish va tadbirkorlik bilan
shug‘ullanish mustaqilligi va tashabbusiga, malaka va ko‘nikmasiga ega
bo‘lishni tagozo etadi.

' Qarang: M Mullajonov. Yangicha tafakkur va milliy pedagogikaning shakllanishi. // Igtisodiyot va ta’lim,
2000-yil 1-son, 41-bet.
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Shu boisdan talabalarni pedagogik merosimiz va umuminsoniy
gadriyatlar ruhida tarbiyalash millly pedagogikaning eng muhim
xususiyatlaridan biri bo‘lib qoldi. Zero, ta’lim-tarbiya jarayonida har bir
talaba shaxsining o‘zi ta’lim olish yoki tarbiyalanishga intiladigan ruhiy
holat yaratilishi muhimdir. Milliy pedagogika tarixining bugungi
kundagi dolzarb vazifalaridan biri—respublikada yashovchi turfi miliat va
ellatlarning orzu-istaklariga monand ta’lim-tarbiyaning ham nazariy,
ham amaliy muammolarini pedagogik merosimiz va milliy qadriyatlar
asosida to‘g‘ri hal etib, berishdan iboratdir. Jamiyat taraqqiyoti tarixi
shuni isbotlaydiki, jamiyat a’zolarining ta’lim darajasi qanchalik yuqori
bo‘lsa, ijtimoiy-igtisodiy rivoji ham, inson ma’naviy-madaniy
taraqqiyotining rivoji ham, uning ko*p tillik, ko*p miHatlilik, tolerantlik,
ya'ni bag‘rikengligi ham shunchalar yuqori bo‘ladi. Buning uchun
yoshlarimiz ~dunyoqarashini - o‘zgartirish, ularning bilim va
ma’naviyatlarini jahon andozalari darajasiga ko‘tarish zarur. Bunday
murakkab ijtimoiy pedagogik-psixologik vazifani hal etishda boshqa
fanlar qatori ﬂmly-nazany va amaliy asosga qurilgan umumiy
pedagogika famnmg tutgan o‘rni yuqoridir.

Oliy o‘quv yurtlarida « Umumiy pedagogika» fanining o‘qitilishi
talabalarni ko‘nikma va malakalar bilan qurollantiradi, kasbiy bilim
qobiliyatlarini shakllantiradi. Ularning ilmiy dunyoqarashlarini tarkib
toptiradi. Shuningdek, talabalarda axlogiy, estetik, aqliy fazilatlarni
shakllantirish bilan birga wularda tejamkorlik, mehnatsevarlik,
ishbilarmonlik, tavakkalchilik kabi oliy sifatlarni rivojlantiradi. Tarbiya
vositasida shaxsda insonlarga xos bo‘lgan ko‘nikmalar shakllanadi,
uning hali o‘rganilmagan tomonlan qizigishlari  aniglanib
rivojlantiriladi.

Shu nuqtayi nazardan garaganda, ohy ta’lim tlZlmlda bo‘lajak
mutaxassisliklarda «Umumiy pedagogika» fanining o‘qitilishi
talabalarda o‘z fanlariga bo‘lgan qizigishni yanada orttiradi. Ularning
fanlarni chuqur o‘zlashtirish, o‘tilayotgan mavzularning mazmun
mohiyatini - ongli tushunishga xizmat qiladi. Talabalar «Umumiy
pedagogika» fanini o‘zlashtirish davomida o‘quv jarayoniga umuman
boshqacha mas’uliyat bilan yondashdilar, talaba va o‘gituvchi
muloqotlarida o‘zgarishlar ro‘y beradi. Hozir o‘qituvchilarning
talabalarga o‘z ustunligini namoyish qilish va shu asosda talabalar
ustidan o‘z hukmini o‘tkazish illatlariga chek gqo‘yilmoqgda. Talabalar
0‘z hag-huquglari, o‘gituvchi-talaba munosabatidagi o‘z o‘rinlarini
anglab bormoqdalar. Muhimi shuki, iqtisodiy fanlarni o¢zlashtirish
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ko‘rsatkichlari avvalgi yillarga nisbatan sezilarli darajada ko‘tarildi.
O*qish jarayonida zamonaviy pedagogik texnologiyalarni keng qo‘llash
quyidagi natijalarni beradi:

— o‘qitishning ilmiyligi oshadi. Bilim berishda ilmiylikka erishish
uchun avvalo ofgitish jarayonida fan-texnikaning so‘nggi yutuq va
kashfiyotlaridan foydalanish, o‘quv fanlari ilm-fan asosida yaratilishi,
talabalarni ilmiy tadqiqot usullari bilan tanishtirib borishi lozim. Bu
talabalarda turli fan-texnika yangiliklariga obyektiv tarzda yondashish
ko‘nikmasini shakllantiradi. Talaba ilmiy bilimlarni o‘zlashtirar ekan,
uning fikrlash gobiliyati 0°sib, rivojlanib boradji;

— talabalarda ijodkorlikni shakllantirish. Ijodkorlik deganda biz
gandaydir bir buyum yoki badiiy asarning yaratilishi emas, balki har bir
vazifaga o‘z nuqtayi nazari bo‘yicha yondashishi, bir muammo ustida
mustagqil fikr yurita olishi, o‘qish jarayonida orttirgan barcha bilimlarini
hayotda kechayotgan hodisalarga bog‘lay olishi va ularni tahlil gila
olishi, o‘rganilayotgan soha bo‘yicha o‘zining yangi qarashlarini
ifodalashini tushunishimiz lozim. Talabalarda, ayniqsa, o‘z fikrlarini
yozma tarzda ifodalay olish gobiliyatini rivojlantirishga ahamiyat
qaratishi zarur. Chunki, shu orgali talabalar o‘z bilimlarini to‘laroq,
mazmunliroq ifodalaydilar;

— o‘qish jarayonida talabalarda mustaqillikni -tarbiyalash.
Talabalar darsda o‘tilgan mavzu bilan cheklanib qolmasliklari zarur.
Ular mavzu yuzasidan qo‘shimcha ma’lumotlar izlashlari, ularni
o‘zlashtirishlari, o‘tilgan mavzu amaliyotda qanday natija berishini ham
sinab ko‘rishlari lozim. Masalan, narx o‘zgarishining aholini sotib olish
qobiliyatiga ta’siri. Hozirgi bozor sharoitda talabalar, ma’lumotlarni tez
gayta ishlay olishlari lozim. Buning uchun talabalarning bilimlari keng
qamrovli bo‘lishi, ularni chuqur anglashlariga yordam berishi,
shuningdek, talaba mustaqil fikr yuritish ko‘nikmasiga ega bo‘lishi
lozim.

Yuqoridagi qobiliyatlarga ega bo‘lgan talabalar nafagat o'z
mutaxassislik fanlari, balki boshqa fanlarni o‘zlashtirishda ham
muvaffaqiyatga erishadilar.

Talabalar umumpedagogik bilimlarni o‘zlashtirar ekanlar, uning
muhim belgi va qoidalarini ajrata bilishlari kerak. Ularga bilimlarning
mohiyatini ocha olish ko‘nikmasini o‘rgatish lozim, chunki o‘tilgan
mavzular, qoidalar va ta’riflar shundagina esda qoladi va yaxshi
ozlashtiriladi. O‘gituvchi talabalarda bu ko‘nikmalarni shakllantirish va
yuzaga chiqarish magsadida o‘gitish jarayonida keng qo‘llaniladigan
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ta’limning muammoli texnologiya usullaridan foydalanishi mumkin.
Bunda o‘qituvchi muammoli vaziyatni yaratadi, talabalarda muammoni
echishga garatilgan muhokamani uyushtiradi, ular oldiga izchil savollar
qo‘yadi, aynigsa, zamonaviy bilimlarni berishda bu usul qo‘l keladi.
Vaziyatni yaratishda va uni yechishda talabalarda xotirani mustah-
kamlash va mustaqil fikrlashni rivojlantirish magsadida turli misollar,
chizma, grafik va jadvallardan foydalanish mumkin.

O¢‘qitishda nazariy bilimlar ganchalik qat’iy bayon etilsa,
talabaning fikr yuritishi ham shunchalik aniq va to‘g‘ri bo‘ladi, o‘quv
materiallarini to‘la, ongli o‘zlashtirish darajasi oshadi. Talabalar o‘qish
jarayonida fagat nazariy bilimlarnigina o‘zlashtirish bilan cheklanib
golmasliklari zarur. Ular nazariy bilimlarni amaliyot bilan bog‘lab olib
borishlari lozim. Ta’limdagi yutuqlar nazariya bilan amaliyotning o*zaro
bog‘ligligiga asoslangandir. Talabalar o‘zlashtirgan bilimlarini
amaliyotda tatbiq eta olsalar, amaliyotda ulardan foydalana olsalar,
shundagina ular o‘z kasbining chinakam mutaxassislari bo‘la oladilar.
Talabalar amaliyotdagi hodisalami kuzatish va ofrganish orgali
go‘shimcha bilimlarga ham ega bo‘lib boradilar. Orttirilgan bilimlarini
nazariy bilimlar bilan uyg‘unlashtirib, yagona- umumlashgan xulosaga
keladilar. Natijada, ularda vogea va hodisalar mohiyatini anglash
ko*nikmasi shakllanadi."

«Umumiy pedagogika» fanining bugungi kundagi asosiy
vazifalaridan yana biri talaba-yoshlarda milliy g‘oya va milliy mafkura
hagida tassavurlami shakllantirishdir. Biz insonparvar demokratik
huquqiy davlat asosida erkin va farovon fugarolik jamiyatini barpo qilar
ekanmiz, avvalo shuni anglashimiz kerakki, bu magqsadlarga talaba-
yoshlarimiz fagat o‘zligini anglash orqali erisha olishi tabiiy. Zero,
talaba-yoshlarimiz milliy g‘oya va milliy mafkura haqida aniq va chuqur
tushunchaga ega bo‘lsagina, o‘zligini anglashi haqiqatdir.

«Umimiy pedagogika» asoslarini o‘rganish davomida talaba-
yoshlar milliy g‘oya, milliy mafkura, milliy tuyg‘u kabi tushunchalar-
ning mazmun mohiyatini anglaydllar vatanparvarlik va insonparvarlik
- hissi bilan to‘yinib, turli yot g‘oya va mafkuralarga qarshi o‘zlarida
immunitetni shakllantiradilar. Ana shundan kelib chigib ham aytishimiz
mumkinki, bakalavr va magistrantlar tayyorlaydigan barcha oliy o‘quv
yurtlarida «Umumiy pedagogika» fanining o‘qitilishi hozirgi paytda,
zamon talabi va ehtiyojiga aylandi. Chunki, bizning magsadimiz

! A.Ayubjonov. Igtisodchi kadrlarni tayyorlashda pedagogika fanining o‘mi. //Iqtisodiyot va ta’lim, 2002-yil 3-son,
126-129-betlar.
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yoshlarni tarbiyalab voyaga yetkazishgina emas, balki komil insonlarni
va zamonaviy yuksak malakali mutaxassis kadrlarni tarbiyalashdir.

Ta’kidlash joizki, zamonaviy kadrlar oldiga qo‘yilayotgan eng muhim
vazifalardan biri-yuksak malakali mutaxassislar sifatida o‘zligini, o'z
gobiliyatlari, individualligi, shaxsiy fazilat hamda xislatlarini bilgan holda
biznes va boshqaruvda jamoaning mehnatini oqilona tashkil etish va ijtimoiy
foydali mehnatning, shuningdek, tadbirkorlikning barcha sohalarida iqtidorli
kasb sohibi sifatida faoliyat ko‘rsatishdir. Bu o‘rinda inson shaxs fe’l-atvori,
xarakteri va ruhiyati bilan bog‘liq qonuniyatlami o‘rganuvchi «Umumiy
pedagogika» va «Umumiy psixologiya» fanlarining o‘mi va roli benihoyat
kattadir. Chunki shaxs o‘z qobiliyati, iqtidori, layoqati, tafakkuri, digqati,
e’tiqodi, xarakteri, temperamenti, muomala va muloqoti xususiyatlarini bilib,
uni to‘g’ri yo‘naltira olsa, 0°zi va o‘zgalar ruhiyatiga befarq bo‘Imaslikka, o‘z
layogatini o*stirishning elementar vositalaridan boxabar bo‘lishga yordam
beradi. Buning uchun har bir shaxs «Umumiy pedagogika» va «Umumiy
psixologiya» fanlari asoslaridan xabardor bo‘lishi kerak, albatta. Shundagina
0‘z-0‘zini va o‘zgalami anglashi, turli vaziyatlar va guruhlarda muomala
qilishi, erkin va mustaqil fikrlash qonuniyatlarini bilishi orqali biznes va
boshqgaruvda katta muvaffaqiyatlarga erishishi mumkin.

Mualliflar mazkur «Umumiy pedagogika» o‘quv qo‘llanma-
sining I kitobi bo‘vicha bildirilgan barcha tanqgidiy mulohaza va
takliflarni minnatdorchilik bilan qabul qiladilar.



I bob. PEDAGOGIKA TARIXI FANINING UMUMIY ASOSLARI
1.1. PEDAGOGIKA TA’LIM-TARBIYA HAQIDAGI FAN

Insoniyat tarixiga nazar tashlar ekanmiz, hamma davrlarda har
tomonlama barkamol shaxsni tarbiyalash insoniyatning azaliy orzusi
bo‘lib, ajdodlarimiz ma’rifat, ma’naviyat va madaniyatni qanday qilib
yosh avlodga o‘rgatish, ularni komillikka yetaklash yo‘llari, usullari va
gonun-qoidalarini izlaganlar. Darhaqiqat insonning ma’rifiy va
ma’naviy komillikka erishishi tarbiya deb atalmish ijtimoiy hodisa
orqali amalga oshirilgan. Jamiyat rivojlangan sari yetuk, barkamol
shaxslarni tarbiyalab yetishtirish ehtiyoji ortib, o‘zgarib, yangilanib
borgan. Insoniyat jamiyat taraqqiyotining turli bosqichlarida ta’lim-
tarbiya muassasalarini yaratish, yosh avlodlarni o‘qitish va tarbiyalash
sohasidagi tajribalarni nazarly jihatdan anglash, wmuomlashtinsh va
hayotga tatbiq qilish jarayonida pedagogika fani shakllandi.

«Pedagogika» atamasi. yunoncha bo‘lib, «bola yetaklovchi»
degan ma’noni bildiradi. Tarixiy manbalarning ko‘rsatishicha, qadimgi
Yunonistonda o‘z xo‘jayining bolalarini sayr qildirgan, maktabga olib
boradigan qullarni «bola yetaklovchi», ya’ni tarbiyachini «pedagogos»
deb atashgan. Keyinchalik esa bolalar ta’lim tarbiyasi bilan
shug‘ullanishga maxsus tayyorlangan o‘qimishli = donishmandlarni
«pedagog» deb atay boshlaganlar.

Shuningdek, Yunonistonda bolalarning «donishmand»lar bilan
suhbatini esa «maktab» deb atashgan. Garchi «maktab» yunoncha so‘z
bo‘lib, «bo‘sh vaqt, mehnatdan dam olish» ma’nosini anglatgan
bo‘lsa-da, hozirda «maktab» esa ta’lim-tarbiya muassasasi sifatida
xizmat qilmogda. Pedagogika tarixiga nazar tashlar ekanmiz, hozirgi
O¢zbekiston hududidan topilgan eng qadimgi asori atiqalar, o‘zbek xalq
pedagogikasi, zardushtiylik dinining mugaddas kitobi «Avesto», turkiy
xalglarning eng qadimgi yozma ma’rifiy yodgorliklari «Urxun — Enasoy
yodgorliklari» va «Irq bitiklari», islom ta’limotining asosiy manbalari
Qur’oni Karim va Hadislarda, shuningdek, tasavvuf ta’limotida ilgari
surilgan komil inson tarbiyasi va ta’lim-tarbiyaning mazmuniga oid
gioyalar ma’rifiy-pedagogik ahamiyatga ega bo‘libgina gqolmasdan,
balki pedagogikaning fan sifatida shakllanishida, ta’lim va tarbiya
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mazmunining boyib borishida hamda komil insonni tarbiyalashda
muhim manba ekanligi namoyon bo‘ladi.

Sharq qomusiy olimlari va ma’rifatparvar pedagoglari Muso al-
Xorazmiy «Al-kitob al-muxtasar fi-hisob al-jabr val-muqobala», Al-
Kindiy «Insoniy bilimlar tasnifi», Abu Nasr al-Forobiy «Ixso al-ulum»
(«Ilmlar tasnifin) va «Fozil odamlar shahri», Abu Ali ibn Sino
«Donishnoma», «Tadbiri manzil» va «Agsom al-ulum agliyya», Abu
Rayhon Beruniy «Minerologiya», «Hindiston», «Saydona», Abu
Abdulloh al-Xorazmiy «Mafotih al-ulum» («Ilmlar kaliti»), Ismoil al —
Buxoriy «Al-Jome’ as-sahih» va «Al-adab al-mufrad», Abu Iso at-
Termiziy «Al-Jome’ as-sahih», Yusuf Xos Hojib «Qutadg‘u biligy,
Kaykovus «Qobusnoma», Zamaxshariy «O‘git va nasihatlarning oltin
shodalari», Najmiddin Kubro «Odob qoidalari», So‘fi Olloyor «Sabot ul-
ojizin» Burxoniddin Zarnudjiy «O‘quvchiga ta’lim yo‘lida yo‘llanmay,
Ahmad Yugnakiy «Hibat ul -haqoyiq», Amir Temur « Temur tuzuklari»,
Ulug‘bek «Zij» va «Tarixi arba’ ulus», Alisher Navoiy «Hamsa» va
«Mahbub ul-qulub», Abdurazzoq Samarqandiy «Matlai sa’dayn va
majmai bahrayn», Abdurahmon Jomiy «Bahoriston», Sa’diy «Guliston»,
Davoniy «Axloqi Jaloliy», Husayn Vaiz Koshifiy, «Axlogi Muhsiniy»,
Fobur «Boburnoma», Abdulg‘oziy «Shajarai turk» va «Shajarai
tarokima», Munis Xorazmiy «Munis ul-ushshog» va «Savodi ta’limy,
Muhammad Sodiq Qoshg‘ariy «Odob as-solihin» («Yaxshi kishilar
odobi»), Muhammadrizo Ogahiy «Ta’vizul-oshigin», Furqat «Iim
xosiyati», «Ko‘rgazmay» va «Gimnaziya», So‘fi «Ustod», «Mudarris» va
«Dars», Ahmad Donish «Navodirul vaqoe» («Nodir vogealar»),
Saidrasul Saidazizov «Ustodi avvaly, Ali Askar Kalinin «Muallimi
Soniy», Munavvar Qori «Adibi avval», Abdulqodir Shakuri «Rahnamoi
savad», Abdulla Avloniy «Adabiyot yoxud milliy she’rlar»
(«Adabiyotdan xrestomatiya»), «Adibi avvaly, «Ikkinchi muallim» va
«Turkiy guliston yoxud axlog», Mahmudxo‘ja Behbudiy «Bolalar uchun
kitob», «Islomning qisqacha ta’rifin, «Amaliyoti islom», Sadriddin
Ayniy «Taxzib us-sibyon» («Bola tarbiyasi»), Abduxoliq Usmon Qori
«Tahsil ul-tavjid», «Yengil adabiyoti», Muhammadjon Qori Naimjon
«Odobli. bola», Rahimov Muhammadjon Mirza «Ta’limiy hisob»
(«Arifmetika ta’limi»), Saidahmad Siddiqiy «Mir’ati adab» («Odob
ko‘zgusin), Abdurauf Fitrat «Rahbari najot» va «Sayyohi hindi
bayonoti», H.H.Niyoziy «Qiroat» («Yengil adabiyot», «O“qish kitobi»
kabi ma’rifiy-pedagogik asarlarida, Garbda esa Platon «Davlaty,
Aristotel «Siyosat», Yan Amos Komenskiy «Buyuk didaktika», logann
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Genrix Pestolossi «Gertruda o‘z bolalalarini qanday qilib o‘gitadi»,
Jogann Gerbart «Tarbiya magsadlaridan kelib chiggan umumiy
pedagogika», «Psixologiyani pedagogikaga tatbiq qilish to‘g‘risidagi
xatlar», «Pedagogikaga doir leksiyalar ocherki», Adolf Distverg «Nemis
o‘qituvchilarini o‘qitish uchun qo‘llanmay», Konstantin Dmitrievich
Ushinskiy «Bolalar dunyosi», «Muallimlar uchun go‘llanma», «Kishi —
tarbiya predmeti sifatida» («Pedagogik antropologiyadan tajriba»), Lev
Nikolaevich Tolstoy «Alifbe» va «O‘qish kitobi», Anton Semenovich
Makarenko «Pedagogik poema», «Ota-onalar kitobi», «Bolalar tarbiyasi
to‘g‘risida leksiyalar», «Ta’lim-tarbiya tajribasidan ba’zi xulosalary,
Vasiliy Aleksandrovich Suxomlinskiy «Pavlish maktabi», «Bolalarga
jonim fido» kabi asarlarida va o‘zlarining ijodiy pedagogik faoliyatlarida
pedagogikaning bosh masalasi — tarbiya muammosi va ta’lim
mazmuniga turlicha munosabat bildirib, pedagogika ta’lim-tarbiya
haqidagi fan ekanligini asoslab berdilar.

Qomusiy olim Abu'Nasr Forobiy ta’lim va tarbiyaga birinchi marta
shunday ta’rif bergan edi: «Ta’lim, - degan so‘z xalqlar va shaharliklar
o‘rtasida nazariy fazilatni birlashtirish, tarbiya esa shu xalglar
o‘rtasidagi tug‘ma faznlat va amaliy kasb-hunar fazilatlarini birlashtirish
degan so‘zdir.

Ta’lim faqat so‘z va o‘rgatish bllangma bo‘ladi. Tarbiya esa, amaliy
ish tajriba bilan, ya’ni shu xalq, shu millatning amaliy malakalardan
iborat  bo° lgan ish-harakat, kasb-hunarga berilgan bo‘lishni,
o‘fganishidir»."

Ma’rifat darg‘asi A. Avlomy «Turkiy guliston yoxud axloq» asarida
esa pedagogika fanini aniq va tushunarli qilib ta’riflaydi: «Tarbiya
pedagogiya», ya’ni bola tarbiyasining fani demakdur...

«Al-hosil, tarbiya bizlar uchun yo hayot — yo mamot, yo najot —
yo halokat, yo saodat — yo falokat masalasidir...»

Yuqoridagi fikrlardan kelib chiqib, pedagogika tushunchasini
tarixiy taraqqiyotiga quyidagi umumlashgan ta’rifni bersak bo‘ladi:
pedagogika jamiyatning ta’lim va tarbiyaga bo‘lgan ehtiyojini
qondirishga yo‘naltirilgan ilm-fan va amaliy faoliyat sohasidir.

Pedagogika tarixi fani predmeti — mustagil O°zbekiston
Respublikasida ta’ llm-tarblyanmg jahon xalqlari pedagognk—tanxny
taraqqiyoti bilan uzviy bog‘liq holda, yaxlit rivojlanish jarayoni sifatida
o‘rganishdan iboratdir.

' Abu Nasr Forobiy. Baxt-saodatga erishuv haqida. Risolalar. —T.: «Fan», 1975, 76-bet.
2 Abdulla Avloniy. Tanlangan asarlar. —T.: «Ma'naviyat», 1998. 36-bet.
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Pedagogika tarixi fanining magsadi — gadimgi O‘rta Osiyo
hududida, shuningdek, dunyoning boshga mintaqalarida pedagogik
fikrlar taraqqiyotini, buyuk Sharq mutafakkirlari va ma’rifatparvar
shoirlari hamda jadidlarning ta’lim-tarbiya nazariyasiga qo‘shgan
hissalarini, mustaqillik davrida zamon va makon talabiga javob beruvchi
milliy maktab va milliy pedagogikani rivojlantirish hamda ta’lim-
tarbiyaning nazariy asoslarini yaratish qonuniyatlarini o‘rganishdan
iborat. Zero, boshqa ijtimoiy hodisalar singari ta’lim-tarbiyaning paydo
bo‘lishi va rivojlanishi ham ma’lum obyektiv qonuniyatlar asosidi sodir
bo‘ladi. Pedagogika tarixi fani vazifalaridan biri ana shu obyektiv
gonuniyatlarni aniglashdan iborat. Ma’lumki, ijtimoiy fanlarning
gonuniyatlari ham obyektiv xarakterga ega. Ular ma’lum joyda,
mamlakatda ayrim kishilar tomonidan ochilishi, kashf etilishi mumkin.
Lekin bu obyektiv gonuniyatlarning ta’sir doirasi juda keng bo‘ladi,
ayrim millat, mamlakat, mintaqa doirasi bilan cheklanmaydi. Bu fan
erishgan yutuglar ham butun insoniyatga foyda keltirishi lozim.

Pedagogika tarixi fanining ilmiy-nazariy, ijtimoiy-amaliy
vazifalari quyidagilardan iborat:

— ta’lim-tarbiya qonuniyatlarini umuminsoniy va milliy, ijtimoiy
hodisa sifatida, shuningdek, Jam1yatmng o‘zgaruvchan ehtiyojlari bilan
bog‘liq holda o‘rganish;

— ta’lim-tarbiyaning magsadi, mazmuni shakllarini jamiyatning
igtisodiy rivojlanish darajasi bilan bog‘liq holda yoritish;

— o‘tmishda pedagogika ilmi va ta’lim-tarbiya sohasi orttirilgan
ijobiy tajribalarni umumlashtirish va amaliyotga tatblq etish usullarini
ko‘rsatib berish;

— ijtimoiy-pedagogik fikrlar taraqqiyotining har bir bosqlchlda O‘rta
Osiyo hududida va jahonning boshga mintaqgalarida pedagogik fikriar
rivojlanishini va ta’lim-tarbiya holatini tarixan hagqoniy tasvirlash;

— pedagogik-tarixiy bilimlar — bo‘lajak iqtisodchi pedagoglarning
milliy, tarixiy, ma’naviy-pedagogik ongini shakllantirishga faol ta’sir
etishini nazarda tutish va h.k.

Pedagogika tarixi ham mustagqil fan sifatida o‘ziga xos ilmiy-
tadgiqot metodlari va manbalariga egadir. Odatda, pedagogik-tarixiy
sohadagi izlanishlarda quyidagi ilmiy tadqiqot metodlari qo‘llaniladi:
arxeologik va tarixiy yodgorliklami, xalq og‘zaki ijodi materiallarini,
buyuk mutafakkirlar va ma’rifatparvarlarning ta’limiy-badiiy va
pedagogik-tarixiy asarlarini, turli davrlarda yaratilgan qo‘lyozmalar va
nashr etilgan asarlarni, vaqtli matbuot materiallarini, o‘quv rejalari,
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dasturlari, darslik, o‘quv qo‘llanmalarini, ta’lim muassasalarini
nizomlari va ta’lim muassasalari faoliyatiga doir hujjatlarni, tarbiyachi
va tarbiyalanuvchilarning xotirasi va esdaliklarini, davlat va xalgaro
tashkilotlarning maorif, madaniyat, ta’lim-tarbiyaga doir statistik
ma’lumotlarini, turli mintaqadagi pedagogik jarayonlarni aks eftirgan
pedagogik asarlarni o‘rganish va hk. Shuningdek, umumlashtirish
uchun sotsiologik, matematik tadqiqot usullaridan ham, pedagogika
nazariyasida qo‘llaniladigan ilmiy tadqiqot metodlaridan ham
foydalanish mumkin.

Pedagogika tarixi fanining manbalariga quyidagilar kll‘adl
O‘zbekiston Respublikasining Konstitusiyasi, «Ta2’lim to‘g‘risida»gi
Qohun va «Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi», «Xalq og‘zaki ijodi»,
«Avesto», « O‘rxun-Enasoy bitiklari», Qur’oni Karim, Hadislar, Al-
Xorazmiy, Ahmad al-Farg‘oniy, Abu Nasr Forobiy, Abu Rayhon
Beruniy, Ibn Sino, Yusuf Xos Hojib, Ahmad Yugnakiy, Kaykovus,
Sa’diy, Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy, Koshifiy, Ulug‘bek, Amir
Temur va boshqa mutafakkirlarning, shuningdek, ma’rifatparvar shoirlar
va jadidlaming pedagogik asarlari, turli davrlarda yaratilgan o‘quv
rejalari, dasturlari, darsliklar, o‘quv qo‘llanmalari, arxiv materiallari va
ta’lim-tarbiya muassasalari faoliyatiga doir boshqa hujjatlari.

Pedagogika tarixi fanining boshqa fanlar bilan alogadorligi
barcha pedagogik yo‘nalishdagi bilimlarni o‘z ichiga oladi. Pedagogika
tarixi fagat pedagogika nazariyasi va amaliyoti bilangina emas, balki
jamiyat tarixi, falsafa, psixologiya va boshqa barcha fanlarni o‘qitish
metodikalari tarixi bilan ham bog‘liqdir. Buni anglash, e’tiborga olish
pedagogik hodisalarni u yoki bu jamiyat tarixi bilan uzviy bog‘liq holda
garashga imkon beradi va pedagogik-tarixiy hodisalarni soxtalashtirishni
bartaraf etadi. '

Oc¢zligini anglamagan, o‘tmishini, umumbashariy va milliy
qadriyatlarni, milliy g‘urur, milliy ma’naviyatni bilmagan o‘quvchi-
talaba yoshlarimiz jamiyatda sodir bo‘layotgan ijtimoiy-igtisodiy,
siyosiy-huquqiy va ma’naviy-ma’rifiy hodisalarning mohiyatini to‘lig
anglay olmaydi, kelajakni ham ko‘z oldiga keltira olmaydi. Bu obyektiv
qonuniyat, ayniqsa, yosh avlod tarbiyachilari — bo‘lajak pedagoglarga
hammadan ko‘proq taalluqlidir. Bo‘lajak pedagoglar ijtimoiy-gumanitar
va ixtisoslik fanlari qatorida pedagogika va psixologiya fanlarini o‘qitish
metodikasini, ta’lim-tarbiya nazariyasi va amaliyoti bilan bir gatorda
pedagogik fikrlar tarixini ham bilishlari talab etiladi.
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Ma’lumki, pedagogik-tarixiy hodisalarni o‘rganish masalasida
fanda turli xil yondashuvlar vujudga kelgan. Ayrim olimlar tarbiyani
biologik hodisalar qatoriga kiritadi va tarbiya tarixini inson zotining
evolutsion rivojlanishi nuqtayi nazaridan talgin etadi. Ba’zilar
pedagogika tarixi ta’lim-tarbiya nazartyasi va amaliyotini falsafiy-
axlogiy jihatdan bayon etadi. Ba’zi olimlar ta’lim-tarbiya nazariyasini
inson madaniyatining tarkibiy qismi sifatida tahlil etsalar, ko‘pchilik
olimlar pedagogik nazariyalar va amaliyotni ilohiy ta’limotlar asosida
tahlil gilganlar. XIX asr oxiri va XX asr boshlarida Yevropada yashagan
olimlar tarbiyaga jamiyatni, shaxsni o‘zgartirish quroli sifatida
qaraganlar.

Moddiy olamni (dunyoni) anglash, ilmiy bilishda tarixiylik
tamoyiliga amal qilinadi va ijtimoiy hodisalar atroflicha, yaxlit
hamda rivojlanish jarayonida ofrganiladi. Bunday yondashuv
pedagogik hodisalarning mohiyati va aloqalarini u yoki bu tarixiy davr
xususiyatlari bilan bog‘liq holda o‘rganishga, ta’lim-tarbiya tizimi va
ta’lim-tarbiya an’analari bilan, o‘tmishda (o‘sha davrda) yashagan
allomalar va pedagoglarning pedagogik qarashlarini falsafiy ta’limiy-
axloqiy g‘oyalari bilan bog‘liq holda o‘rganishga imkon beradi.

Pedagogika tarixi — ta’lim-tarbiyaning tarixiy tajribasini, jahon
madaniyatini rivojlanishi (sivilizatsiyasi, ya’ni tamadduni)ni hozirgi
zamon bilan, har bir xalq madaniy va pedagogik fikrlari taraqqiyotini
butun insoniyatning sivilizatsiyasi (tamadduni) bilan uzviy bog‘liq holda
o‘rganishni taqozo etadi. Pedagogik-tarixiy hodisalar, g‘oyalar,
nazariyalar, qarashlami bayon etish mantiqi va xarakteri pedagogika
tarixi fanini talabalar tomonidan oson o‘zlashtirishiga imkon yaratadi.

Taniqli pedagog  olim Malla Ochilovning ta’kidlashicha,
O*zbekistonda pedagogika tarixini yaxlit, yagona madaniy, pedagogik
tarixiy jarayon sifatida yoritish uchun shartli ravishda quyidagicha
beshta davrga bo‘lib o‘rganish magsadga muvofiq:

1. Qadimgi zamonlardan arablar istilosigacha (VII asrgacha)
bo‘lgan davr.

2. VIII asrdan XIX asr o‘rtalarigacha — Turkistonni chor Rossiyasi
tomonidan bosib olinguncha o‘tgan davr.

3. XIX asrning 60-yillaridan XX asr boshlarigacha o‘tgan davr.
4. 1917-20-yillardan (oktyabr_ingilobidan) 1991-yilgacha o‘tgan
davr.
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5. O‘zbekiston Respublikasining mustaqillikka erishgan va hozirgi
kunda pedagogik-tarixiy rivojlanish davri.'

1.2. PEDAGOGIK FIKRLAR VA G‘OYALAR RIVOJINING
TARIXI HAMDA TA’LIM-TARBIYANI ZAMONAVIY
KONSEPSIYASI

Tarixga nazar tashlar ekanmiz, pedagogik g‘oyalar eramizdan
oldingi VI asrda shakllanganligi haqida ma’lumotlar mavjud. Zero,
tabiatning oliy mahsuli inson paydo bo‘lishi tabiatning hodisalari,
jarayonlarini o‘rganshi, ulardan yashash uchun ogilona foydalanish
asosida insonlar sekin-asta madaniylashuvi, ijtimoiylashuvi asosida
pedagogik g‘oyalar shakllana va rivojlana boshlagan.

Antik davrlarda ta’lim-tarbiya yoshlarga ota-onalarning yashash
uchun tabiat ne’matlaridan foydalanish, uy-ro‘zg‘or yuritish, o‘zaro va
tabiatga munosabat axloqi, odobi sifatida shakllana boshalagan bo‘lsa,
bilimlar hajmi kengaya boshlagach, maxsus tarbiyachilarga ehtiyoj
tug‘ila boshlagan. Ma’lum gabila, elat, millat miqyosidagi ta’lim-tarbiya
qoidalari majmuasi konsepsiyalar alohida kishilar (ya’ni kohinlar yoki
ogsoqollar) tomonidan takomillashtirilgan. Shuning uchun ta’lim-tarbiya
konsepsiyalari ko‘p hollarda ma’lum bir shaxs (muallif)ning nomi bilan
bog‘lanmaydi.

Antik pedagogikda tabiatga, atrof-muhitga o°‘zaro insoniy
munosabatlar majmuasi  bo‘lgan  donishmandlik  pedagogikasi
shakllangan. Donishmandlik pedagogikasida yoshlarda donishmandlik,
mehnatsevarlik, ma’naviy-axloqiy sifatlar bilan uyg‘un rivojlanishi
g‘oyasi’ ilgari surilgan. Bu pedagogik g‘oyalarning shakllanishi va
rivojlanishida zardushtiylik ta’limoti, uning muqaddas kitobi «Avesto»
(er.av.VII asr) da va qadimgi Xitoyning Daos maktabi (er. av. III asr)
namoyandalari pedagogik tajribalarida aks etgan edi. Eramizdan avvalgi
11 asrlarga kelib qadimgi Sharq va Hindiston pedagogikasida insonning
ma’naviy-axloqiy sifatlari va amaliy kasbiy faolligi bilan bog‘liq
sog‘lom e’tiqod, mehnatsevarlik, sofdillik, saxiylik, insoniylik kabi
shaxsning barkamollik g‘oyalari ilgari surildi.

Islom ta’limoti, Qur’oni Karim va Hadislarda, shuningdek, tasavvuf
ilmida ilgari surilgan zohiriy va botiniy ilmlarning mazmun-mohiyatini,
insonning ma’naviy barkamollik sifatlarini to‘g‘ri anglash ta’lim-
tarbiyaning metodologik asoslarini to*g‘ri tanlashga yordam beradi.

! Ochilov M. Muallim qalb me’mori. — T.: «QO*gituvchi» 2001, 364-bet.
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Shuni alohida ta’kidlash joizki, antik falsafa (pedagogika)da ham
Demokrit, Platon, Aristotel (Arastu)asarlarida ham zohiriy va botiniy
ilmlar uyg‘unlikda insonparvarlik g‘oyalari ilgari surilgan edi.

Al-Xorazmiy, Abu Nasr Forobiy, Abu Rayhon Beruniy, Ibn Sino,
Umar Hayyom, Ahmad al-Farg‘oniy asarlarida ilmiy bilish va fan
uzviyligi, shuningdek, ta’limda amaliy faoliyat ustuvorligi g‘oyalari
ilgari surildi. XIII — XIV asarlarda Shayx Najmiddin Kubroning
Kubroviya ta’limotiga asos bo‘lgan o‘nta bosqichlar (tavba, zuhd,
tavakkul, qanoat, uzlat, tavajju, sabr, murokaba, zikr, rizo)ni, ustozlar
tanlagan yo‘lning shogirdlar va kamolotidagi dunyoviy ilmlarni bir-
biriga  uyg‘un bog‘lashga bo‘lgan urinish Hazrati Abduholiq
G‘ijduvoniy zikri Xufiya, ya’ni Alloh taolo tomonidan ato qilingan ilm
(«ilmi laduniy»)'ni egallash qoidasi va tartibini amaliy tushuntirib bersa,
uning sadoqatli shogirdi Bahouddin Nagshbandiy tariqatlarida
mehnatsevarlik, 0‘z qo‘l kuchi bilan halol lugma topmoq ko‘ngil esa
Alloh taolo yodi bilan bo‘lmoqqa asoslangan: «Dil ba yoru dast ba
kar!», ya’ni «Ko‘ngil yor (Alloh) yodi bilan, qo‘l esa ish bilan band
bo‘lsin», degan g‘oya butun musulmon olamiga mashhurdir.

Mirzo Ulug'bek ta’lim nazariyasida tadqiqot, kuzatish,
umumlashtirish g‘oyasini ishlab chiqdi, bu g‘oyani amalda tatbiq gilib
maktab va madrasalar, rasadxona va kutubxonalar ochdi va dasrliklar
yozdi.

Umuman olganda, XV—XV1 asrlarda Amir Temur, Alisher Navoiy,
Abdurazzoq Samarqandiy, Abdurahmon Jomiy, Jaloliddin Davoniy,
Husayn Voiz Koshifily, Zahiriddin Muhammad Bobur kabi mutafakkirlar
ma’rifiy va insonparvarlik g‘oyalarini ilgari surishdi.

XVII-XVIII asrlarda Abulg‘oziy, Nodira, Munis Xorazmiy,
Ogahiy, Uvaysiy, Berdaq, So‘fi Olloyor asarlarida inson aqglini yuksakka
ko‘tardi va uning qobiliyatiga ishongan holda ma’rifiy-pedagogik
g‘oyalar o°z aksini topgan.

XIX-XX asrlarda Dilshod otin, Anvar otin, Ahmad Donish, Furgat,
Avaz O‘tar o‘g‘li, Mahmudxo‘ja Behbudiy, Hamza, Abdulla Avloniy
va boshqgalar «usuli jadid» ya’ni «yangi usul» maktablarida ta’lim-
tarbiya jarayonida agqgliy, jismoniy, estetik, axlogiy = va mehnat
tarbiyasini uyg‘unlikda amalga oshirish g‘oyasini ilgari surishdi.

! Izoh: Laduniy ilm —Alloh taolo tomonidan ato qilingan ilm uchga bo'linadi: vahiy, ilhom, farosat (intuziya).
;’::iy payg‘ambarlarga, ilhom avliyolarga, farosat orqali bilish esa so'fiylarga Allohning izni (ruxsati) bilan
iladi.
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Shunday qilib, o‘zbek pedagogikasi tarixi turli davrlardagi g‘oyalar,
ma’rifiy-pedagogik qarashlar, ta’lim-tarbiya jarayonlari asosida rivojla-
nish bosqichlarini bosib o‘tdi.

O‘zbekiston Respublikasida mustaqillik yillarida pedagogika tarixi
fani zamonaviy konsepsiyasini yaratish va yanada takomillashtirish
borasida muayyan ishlar amalga oshirildi. Jumladan, «Mustaqillik
ma’naviyati va tarbiya asoslari» (Safo Ochil); «Pedagogika»
(R.Mavlonova, O.To‘rayeva, K.Xoligberdiyev); «Pedagogika tarixi»
(K.Hoshimov, S.Nishonova, M.Inomova, R.Hasanov); «Pedagogika-
tarixi» (O.Hasanboyeva, JHasanboyev, H.Hamidov); «O‘zbek
pedagogika tarixi» (p.f.d. prof. Asqar Zunnunovning umumiy tahrir
ostida), «O*zbek pedagogikasi antologiyasi (K.Hoshimov va boshqalar)
kabi darslik, o‘quv qo‘llanmalari, shuningdek, N.Saidahmedov,
Sh.Qurbonov va R.Ahliddinovning ilmiy pedagogik monografiyalari va
magqolalarida pedagogik texnologiya tarkibiy gismlari, shaxs va milliy
modelning uzviyligi, DTSning ijtimoiy mohiyati bilan bog‘lig
masalalaming yoritib berilishi pedagogika tarixi fanida muhim ahamiyat
kasb etdi. Ular O‘rta Osiyo xalqlari, jumladan, o‘zbek xalqining tarixiy-
pedagogik merosini ommalashtirishga, yoshlarda milliy g‘urumi va
milliy ma’naviyatni o‘stirishga, shuningdek, talabalarni jahon peda-
gogika fani rivojlanish tarixi, gardosh hamdo‘stlik davlatlari mutafak-
kirlarining ta’lim-tarbiya haqidagi qarashlari bilan tanishtirishga
xizmat gilmoqda.

Shubhasiz, bu o‘quv qo‘llanmalari pedagogika ‘tarixi - fanini
o‘rganishda talabalar uchun foydali bo‘lib, O‘rta Osiyo va Sharq
xalglarining tarixiy-pedagogik merosini hamda Rossiya va Yevropa
mamlakatlarida ta’lim-tarbiya va pedagogik fikrlar taraqqiyotini bilib
olishga imkon yaratadi. Lekin bu o‘quv qo‘llanmalari ham mazmuni va
qurilishi jihatidan an’anaviy usulda yozilgan.

Ma’lumki, mustaqillik zaminida vujudga kelgan ma’naviy-ma’rifiy
va ta’'lim sohasidagi yangilanish markazida milliy g‘oya, milliy
mafkura, kadrlar tayyorlash milliy modeli va milliy tarbiya asosiy
o‘rinni egallaydi.

O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti I.A.Karimov o‘zining «Jami-
yatimiz mafkurasi xalgni-—xalq, millatni-millat qilishga xizmat
etsin» fundamental asarida g‘oya, mafkura, milliy g‘oya, milliy
mafkura, ma’naviyati atamalarining etimologiyalarini ochib berdi. U
milliy g‘oya milliy mafkura har kungi hayot sharoitlaridan kelib chiqishi
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bilan birga har bir fugaroning, davlatning, millatning istigbolidan kelib
chiqishini ko*rsatdi.

Ma’lumki, g‘oya — insonlarga kuchli ruhiy ta’sir ko*rsatuvchi, ularni
harakatga keltiruvchi fikrdir. Fikr esa inson miyasini mahsuli.

‘Mafkura (arabcha «mafkura» — nuqtayi nazarlar va e'tiqodiar
tizimi va e’tiqodlar tizimi, majmui) — jamiyatdagi muayyan siyosiy,
huquqiy, axloqiy, diniy, badiiy, falsafiy, ilmiy qarashlar, fikrlar va
g‘oyalar majmuidir.

Millly mafkura - xalqimizning ma’naviy-ilmiy mentaliteti,
g‘oyalari asosida amalga oshirilayotgan ishlar, jarayonlardagi tutayotgan
yo‘li, davlatga, jamiyatga, olamga, o‘z-o‘ziga, taraqqiyotga munosa-
batlar tizimidan iboratdir.

Insonning ma’naviy barkamolligi amaliy-kasbiy faolligi bilan
uyg‘unlashganda shaxsning barkamollik sifatlari tabiiy shakllanadi,
rivojlanadi. Aynan ana shu tushunchalarni to‘g‘ri anglash pedagogika
tarixining metodologik asoslarini to‘g‘ri tanlashga yordam beradi.
Pedagogika tarixining metodologik va pedagogik merosimizga hurmat
bilan munosabatda bo‘lishga o‘rgatadi.

Yoshlarimizda bolalikdan boshlab sog‘lom e’tiqgod va yuksak
dunyoqarashini shakllantira olsak, ular ma’naviyati boy, mustagqil fikrli
va olijanob shaxslar bo‘lib ulg‘ayadi. Mafkuraviy dunyoqarash va milliy
g‘oyalar shunday e’tiqod asosida shakllanadi.

Milliy istiqlol g‘oyasini yoshlar ongi va galbiga singdirish milliy
urf-odat va an’analarimizning, oila va mahallalarning, aynigsa, ta’lim-
tarbiya beruvchi muassasalarning o‘mi juda salmoqli bo‘lib, bu ham
pedagogika tarixi fani oldiga ulug‘vor vazifalarni qo‘yadi. Qanday
usullar, vositalar va yo‘llar bilan ta’lim-tarbiya jarayonini boshgarish
lozimligini pedagogik bilimlar belgilab beradi.

U yoki bu pedagogik konsepsiyalar ta’limotlarni tavsiflaganda
pedagogik fikr rivojlanishini kishilik jamiyatining taraqqiyoti tarixi bilan
uzviy alogada bayon etish lozim. Xuddi shu bois ham, pedagogik fikrlar
va g'oyalar rivojining tarixi hamda ta’lim-tarbiyani hozirgi zamon
ta’lim-tarbiya konsepsiyasi asosida ta’lim sohasida amalga oshirila-
yotgan islohotlardan ko‘zlangan magsad ta’lim-tarbiya jarayonida
barkamol insonni shakllantirishning natijasi, mahsulasi orqali mustagqil
fikrlovchi, ijodiy izlanuvchan, kuchli irodali, ishchan, g‘oyaviy e’tiqodli,
ma’naviyati yuksak, pok vijdonli shaxsni kamol toptirishdan iboratdir.

Prezidentimiz I.A Karimovning: «Agl-zakovatli, yuksak
ma’naviyatli kishilarni tarbiyalay olsakkina, oldimizga qo‘ygan
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maqsadlarga erisha olamiz, yurtimizda farovonlik va taraqqiyot qaror
topadl» - degan fikri zamonaviy ta’lim konsepsiyalari asosida ta’lim-
tarbiya jarayonini yuksaltirish, millly g‘oyani ro‘yobga chigaradigan
barkamol avlodni voyaga yetkazish davlatimizning eng muhim
vazifalaridan biri ekanligini ko‘rsatadi.

Hozirgi zamon pedagogik fikrlar va ta’lim-tarbiya konsepsiyasi
hagida so‘z yuritadigan bo‘lsak, u yuksak umuminsoniy qadriyatlar
asosida taraqqiy topib bormoqda, bu «Ta’lim to‘g‘risidangi Qonunda va
«Kadrlar tayyorlash Milliy dasturinda (1997-yil 29-avgust ko‘rsatib
berilgan).

O‘zbekiston Respublikasida «Ta’lim to‘g‘risidangi Qonunning
gabul qilinishiga bir qator omillar sabab bo‘ldi: birinchidan, biz
yashayotgan muhitda, ya’ni mamlakatimiz mustaqilikka erishgandan
so‘ng ijtimoiy tuzumda o‘zgarish bo‘lsa, ikkinchidan, ijtimoiy ishlab
chigarish va mulkka bo‘lgan munosabat o‘zgardi, uchinchidan, eski
mafkuraviy qarashlar yangi sharoitga javob bermay qo‘ydi,
to‘rtinchidan, ta’lim muassasalarida olib borilayotgan tadbirlar jahon
andozalariga mos ravishda tashkil qilishni, talabalarga milliy va
umuminsoniy qadriyatlarga his-tuyg‘ularini singdirib, ularni = har
tomonlama barkamol , chuqur bilimga ega mutaxassis etib tayyorlashni
taqozo etdi.

Ma’lumki. «Ta’lim to‘g‘risida»gi qonun 5 ta bo‘lim, 34 moddadan
iborat, Ta’lim sohasidagi davlat siyosatining asosiy tamoyillarida: ta’lim
O‘zbekiston Respublikasi ijtimoiy taraqqgiyoti sohasida ustuvor deb
e’lon qilinadi, demak, ta’lim-tarbiya ishlari davlat siyosatining asosiy
prinsiplaridan biridir. ‘

Ta’lim sohasidagi davlat siyosatining asosiy tamoyillari:

—ta’lim va tarbiyaning insonparvar, demokratik xarakterda ekanligi;

- ta’limning uzluksizligi va izchilligi;

— umumiy o‘rta, shuningdek o‘rta maxsus, kasb-hunar ta’limining
majburiyligi;
© — o‘rta maxsus, kasb-hunar ta’limining yo‘nalishini tanlashning
ixtiyoriyligi;

— ta’lim tizimining dunyoviy xarakterda ekanligi;

— davlat ta’lim standartlari doirasida ta’lim olishning hamma uchun
ochiqligi; o

~ ta’lim dasturlarini tanlashga yagona va tabaqalashtirilgan
yondashuvi;

! L.A.Karimov. Jamiyatimiz mafkurasi xalqni—xalq, millatni-miflat qilishga xizmat etsin. —T.: «Shargy, 1998, 5-bet.
20



— bilimli bo‘lish va iste’dodni ragbatlantirish;

— ta’lim tizimida davlat va jamoat boshqaruvini uyg‘unlashtirish.

Ta’lim-tarbiya sohasida amalga oshirilayotgan islohotlardan
ko‘zlangan magsad barkamol avlodni tarbiyalab voyaga yetkazishdir. .

«Eng avvalo. bizning ta’lim tizimiga bo‘lgan munosabatimizni
ham tubdan o‘zgartirish kerak. Ta’lim islohoti bizni demokratik
o‘zgarishlar, yangi jamiyat barpo etish yo‘lidan dadil yetaklovchi,
barchamizni harakatlantiruvchi ichki kuch bo‘lmog‘i zarur. Har
birimizga besh barmogdek, eskicha aytganda, to‘qqiz puldek ayon
bo‘lsinkim, ta’lim-tarbiya tizimini o‘zgartirmasdan turib, odamlar
ongini, demakki, ularning turmush tarzini ham of‘zgartirish
mumkin emas»’.

«Ta’lim to‘g‘risidangi qonun magsadi fuqarolarga ta’lim-tarbiya
berish, kasb-hunar o‘rgatishning huquqiy asoslarini belgilash hamda har
kimning bilim olish mumkinligi kabi konstitutsiyaviy huquqini
ta’minlashdan iboratdir.

Qonunning 1-bo‘limi «Umumiy qoidalar» deb nomlanadi. Unda
ta’lim sohasidagi davlat siyosatining asosiy prinsiplari, bilim olish,
pedagogik faoliyat bilan shug‘ullanish huquglari, ta’lim muassasasining
huquqiy maqomi, DTS, ta’lim berish tili kabi masalalar o‘z ifodasini
topgan. '

«Ta’lim to‘g‘risidangi qonunning 2-bo‘limida ta’lim tizimi va
turlari mohiyati yoritilgan.

Respublikamizdagi ta’lim tizimi: Davlat ta’lim standartlariga
muvofiq ta’lim dasturlarini amalga oshiruvchi davlat va nodavlat ta’lim
muassasalarini: ta’lim tizimini rivojlanishini ta’'minlash uchun zarur
bo‘lgan tadgiqot ishlarini bajaruvchi ilmiy-pedagogik muassasalarni,
ta’lim sohasidagi davlat boshgaruv organlari, shuningdek, ularga
qgarashli korxona, muassasa va tashkilotlarni qamrab oladi.

Mazkur gonunning 10-moddasida ta’lim quyidagi turlarda amalga
oshirilishi ko‘rsatiladi (1-shakl):

' LA Karimov. Barkamol avlod — O*zbekiston taraqgqiyotining poydevon. —T.: «Sharqn, 1998, 9-bet.
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Qonunning 2-bo‘lim, 11-17-moddalarida har bir ta’lim turining
mohiyati gisqacha yoritib beriladi. Unda ta’kidlanganidek, maktabgacha
12’lim bola shaxsini sog‘lom va yetuk, maktabda o‘gishga tayyorlangan
tarzda shakllantirish maqsadini ko‘zlaydi. Maktabgacha ta’lim bola olti-
yetti yoshga yetgunicha davlat va nodavlat maktabgacha tarbiya bolalar
muassasalarida hamda oilalarda amalga oshiriladi.

Umumiy o‘rta ta’lim majburiy bo‘lib, u quyidagi bosgichlarda
amalga oshiriladi: boshlang‘ich ta’lim (I-IV sinflar); umumiy o‘rta
ta’lim (I-IX sinflar). Umumiy o‘rta ta’lim o‘quvchilarning fanlar
asoslari bo‘yicha muntazam bilim olishlarini, ularda bilim o‘zlashtirish
ehtiyojini, asosiy o‘quv-ilmiy va umummadaniy bilimlarni, milliy va
umumbashariy qadriyatlarga asoslangan ma’naviy-axloqiy fazilatlarni,
mehnat - ko‘nikmalarini, ijodiy fikrlash va atrof-muhitga ongli
munosabatda bo‘lishni va kasb tanlashni shakllantiradi. «<Umumiy o‘rta
ta’lim tugallanganidan keyin ta’lim fanlari va ular bo‘yicha olingan
baholar ko* rsatﬂgan holda davlat tomonidan tasdiqlangan namunadagi
attestat beriladi'.

Qonunda o‘rta maxsus, kasb-hunar ta’lim olish maqgsadida har kim
umumiy o‘rta ta’lim asosida akademik litseyda yoki kasb-hunar
kollejida o‘qishning yo‘nalishini ixtiyoriy ravishda tanlash huquqiga ega
ekanligi ta’kidlanadi: «Akademik litseylar va kasb-hunar kollejlari
egallangan kasb-hunar bo‘yicha ishlash huquqini- beradigan hamda

! LA Karimov. Barkamol avlod — O*zbekiston taraqqiyotining poydevori. ~T.: «Shargn, 1998, 47-bet.
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bunday ish yoki ta’limni navbatdagi bosgichda davom ettirish uchun
asos bo‘ladigan o*rta maxsus, kasb-hunar ta’limj beradin’.

Akademik litseylarda o‘quvchilar o‘zlari tanlab olgan ta’lim
yo‘nalishi bo‘yicha bilim saviyalarini oshirish hamda fanni chuqur
o‘rganishga qaratilgan maxsus kasb-hunar ko‘nikmalarini o‘zlarida
shakllantirish imkoniyatiga ega bo‘ladilar. Bu ko‘nikmalarni o‘qishni
muayyan oliy ta’lim muassasalarida davom ettirish yoki mehnat
faoliyatida ro‘yobga chigarishlari mumkin. Kasb-hunar kolleji tegishli
davlat ta’lim standartlari doirasida o‘rta maxsus, kasb-hunar ta’limi
beradi; o‘quvchilarning kasb-hunarga moyilligi, bilim va ko‘nikmalarini
chuqur rivojlantirish, tanlab olingan kasb-hunar bo‘yicha bir yoki bir
necha ixtisosni egallash imkonini beradi».

Oliy ta’lim yuqori malakali mutaxassis tayyorlaydi, ikki bosqichda:
bakalavriat va magistraturada amalga oshadi. ,

* Qonunning uchinchi bo‘limi ta’lim jarayoni qatnashchilarini
ijtimoiy himoya qilishga bag‘ishlangan bo‘lib, unda ta’lim oluvchilami
va ta’lim muassasasi xodimlarini ijtimoiy himoya qilish, yetim hamda
jismoniy va ruhiy rivojlanishida nuqsoni bo‘lgan bolalarni o‘gitish
masalalari qonuniy ifodasini topgan.

To‘rtinchi bo‘limida ta’lim tizimini boshqarishdagi Vazxrlar
Mahkamasining, Ta’limni boshqarish bo‘yicha - vakolatli davlat
orgarilarining va mahalliy davlat hokimiyati organlarining vakolatlari
ko‘rsatilgan bo‘lsa, beshinchi bo‘limda yakuniy qoidalar ifodalab
berilgan.

«Kadrlar tyayyorlash milliy modeli»ning mohiyati 1997-yilning 29-
avgustida O‘zbekiston Respublikasi Oliy Majlisining IX sessiyasida
qabul gilingan «Ta'lim to‘g‘risidagin Qonun va «Kadrlar tayyorlash
Milliy dasturinda o‘z ifodasini topdi. Ularda ta’lim-tarbiya va kadrlar
tayyorlash tizimini isloh qlhshga oid asosiy yo‘l-yo‘riglar ko rsatib
berildi.

Ma’lumki, «Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi» besh bo‘limdan
iborat bo‘lib, unda kadrlar tayyorlash tizimini isloh qilish omillari,
dasturning magsadi, vazifalari va uni ro‘yobga cluqansh bosqichlari,
kadrlar tayyorlash tizimini rivojlantirishning asosiy yo‘nalishlari,
dasturni ro‘yobga chiqarishga oid chora-tadbirlar belgilab berilgan.
Dasturning 3-bo‘limida kadrlar tayyorlashning milliy modeli mohiyati

" LA Karimov. Barkamo aviod — 0*zbekiston taraqqiyotining poydevari. ~T.: «Shargy, 1998, 23-bet.
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yoritilgan. Kadrlar tayyorlash milliy modelining asosiy tarkibiy gismlari
quyidagilardan iborat:

«Kadrlar tayyorlash Mitliy modelirning tarkibiy qismlari

'SHAXS DAVLAT VA UZLUKSIZ
JAMIYAT TA'LIM
_1
FAN ISHLAB
CHIQARISH

2-shakl. «Kadrlar tayyorlash milliy modeli»ning tarkibiy qismlari.

«Shaxs» — kadriar tayyorlash fizimining bosh subyekti va obyekti,
ta'lim sohaszdagz xizmatlarning - iste’'molchisi va ularni amalga
oshiruvchi»' Kadrlar tayyorlash sohasidagi davlat 31yosat1 insonni
intellektual va ma’naviy-axloqiy jihatdan tarbiyalash bilan uzviy bog* lig
bo‘lgan uzluksiz ta’lim tizimi orgali har tomonlama barkamol shaxs-
fuqaroni shakllantirishni nazarda tutadi. Shu tarzda fugaroning eng
asosiy konstitutsiyaviy huquqlaridan biri bilim olish, ijodiy qobiliyatni
namoyon etish, intellektual jihatdan rxvo_;lamsh kasbi bo yicha mehnat
gilish huquqi ro‘yobga chiqariladi. '

Ta’'lim xizmatlarining iste’molchisi sifatida shaxsga " davlat
tomonidan ta’lim olish va kasb-hunar tayyorgarligi ko*rish kafolatlanadi.
Ta’lim” jarayonida shaxs davlat ta’lim standartlarida ifoda etilgan
talablami bajarishi shart. Ta’lim xizmatlarining amalga oshiruvchi
sifatida shaxs munosib darajada malaka darajasini olgach, bilim va
tajribalarni ta’lim jarayonida yosh avlodga o‘rgatish, moddiy ishlab
chiqarish, ilm-fan, madaniyat va maishiy xizmat sohalarida faoliyat
ko‘rsatish bilan shug*ullanadi.

Har bir inson faqat ta’lim, ijtimoiy tarbiya va ma’naviy kamolot,
kasb-hunar o‘rganish tizimi vositasidagina shaxs bo‘lib shakllanadi.

Natijada shaxsning ijtimoiy kamol topishi — uning jamiyat uchun
foydali funksiyalarni bajarishi, o‘z vazifa va burchlarini puxta hamda
ijodiy anglab, boshqalar bilan teng, mustaqgil munosabatlarga kirishuvi
yuz beradi.

24



Kadrlar tayyorlash tizimida shaxsning o‘rni va roli, huquq va
majburiyatlari konstitutsiyaviy mustahkamlanib, qonuniy himoyaga
olingan va tegishli hujjatlarda batartib bayon etilgan.

«Davlat va jamiyaty — ta’lim va kadrlar tayyorlash tizimining
faoliyatini tartibga solish va nazorat gilishni amalga oshiruvchi kadrlar
tayyorlash va ularni qabul qilib olishning kafilligi bo‘lib, yuqori
malakali raqobatbardosh mutaxassislar tayyorlash bo'yicha ta’lim
muassasalarining faoliyatini uyg ‘unlashtiradiy’.

* Davlat va jamiyat quyidagilarni, chunonchi:

— fugarolarning ilm olish huquqini, ularning kasb tanlash va malaka
oshirish imkoniyatlarini;

— akademik = litsey yoki kasb-hunar kollejlarida o‘qib-
o‘rganish yo‘nalishini tanlash huqugini beruvchi majburiy umumiy o‘rta
va o‘rta maxsus, kasb-hunar ma’lumoti olishni;

— davlat grantlari bazasida yoki pullik-bitim asosida oliy va undan
yuqori darajalarda ma’jumot olish huquqini;

— davlat ta’lim muassasalarining moliyaviy ta’minotini;

— o‘quvchilarning o‘qish, yashash va dam olish sharoitlarini
ta’minlash masalalarini hal etish yuza31dan jamoatchilik boshqgaruvini
rivojlantirishni;

— ta’lim jarayoni gatnashchilarini ijtimoiy go‘llab-quvvatlashni;

— ta’lim muassasalarining pedagog xodimlari, ota-onalarning
bolalar tarbiyasi, hayotini himoya qilish uchun mas’uliyatlarini oshirish
yuzasidan me’yoriy-huquqiy hujjatlaming amal qilish faolligini
kafolatlaydi.

Shunday qilib, shaxs uchun sifatli kasb-hunar tayyorgarligi, ijtimoiy
rag'bat va himoya, favqulodda holatlarda yordam olish davlat
tomonidan kafolatlanadi.

«Uzluksiz ta’lim» — malakali raqobatbardosh kadriar tayyorlash-
ning asosi bolib, ta’limning barcha turlarini: maktabgacha ta’lim,
umumiy o ‘rta ta'lim, o ‘rta maxsus, kasb-hunar ta'limi, oliy ta’lim, oliy
o‘quv yurtidan keyingi ta’lim, kadrlar malakasini oshirish va ularni
qayta tayyorlash, maktabdan tashqari ta'limni, TSni, kadrlar tayyorlash
tizimi tuzilmasi va uning faoliyat ko ‘rsatish muhitini o'z ichiga oladiy’.

Uzluksiz ta’lim tizimi inson va jamiyatning turli xil ta’limiy
ehtiyojlarini qondirishi, bilimlatning qadr-qimmati va mavqeini
ko‘tarish uchun keng imkoniyatlar yaratib berishi, shuningdek, igtiso-

IAI\anmov Barkamol avlod — O*zbekiston taraqqiyotining poydevori. —T., «Sharqy, 1998, 41-bet.
* LA Karimov. Barkamol avlod — O‘zbekiston taraqqiyotining poydevori. —T., «Sharg», 1998, 43-bet.
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diyotning o‘zgaruvchan ehtiyojlari sharoitida umumta’limiy, umum-
madaniy, kasbiy va ilmiy asosda mutaxassislar tayyorlash yo‘li bilan
fundamental bilimlar berib, shaxsni ijtimoiy himoya qilishni ta’minlashi
kerak (3-shakl).

Uzluksiz ta’limni isloh qilish yo‘nalishlari sifatida ta’lim tizimining
kadrlar salohiyatini tubdan yaxshilash, davlat va nodavlat ta’lim
muassasalarining har xil turlarini rivojlantirish, majburiy umumiy o‘rta
ta’limdan o‘rta maxsus, kasb-hunar ta’limiga o‘tilishini ta’minlash,
ta’limni boshqarish tizimini takomillashtirish, ta’lim jarayoni va kadrlar
tayyorlash sifatiga xolis baho berish tizimini yaratish, ta’lim va ilm-fan
bilan bog‘liq chet el hamda xalgaro tashkilotlar bilan hamkorlikni
kengaytirish kabilar belgilandi.

Uzluksiz ta’limning tashkil etish va rivojlantirish

tamoyillari

I Ta'lim- - Ta'iimning Ta'limning Ta’limning
| ning ustu- demokrat- ‘ insonnarvarligi ijtimoiy-
Lvnrlini lashuvi Iashuvi
L A4 y
Ta’limning milliy Ta’lim va tarbiysning Iqgtidorli talabalarga
yo'naltirilganligi uzviy bog ligligi . . shart-sharoitlar yaratish

3-shakl. Uzluksiz ta’limni tashkil etish va rivojlantirish tamoyillari.

«Fan» — yuqori malakali mutaxassislar tayyorlovchi va ulardan
foydalanuvchi, ilg'or pedagogik va axborot texnologiyalarini ishlab
chiquvchi'. Fan-ta’lim mazmunini tubdan yangilashda, ta’lim stan-
dartlari, ta’lim dasturlari, o‘quv darsliklari va qo‘llanmalari tayyorlash-
da, ilmiy-metodik ta’minotni amalga oshirishda bevosita ishtirok etadi.
Qolaversa, fan kadrlar tayyorlashda buyurtmachi sifatida ilmiy izlanish-
larni bevosita o‘quv jarayoni bilan mutanosiblashtirishga erishadi.

«Ishlab chiqarish» — kadrlarga bo‘igan ehtiyojni, shuningdek,
ularning tayyorgarlik sifati va saviyasiga nisbatan qo ‘viladigan talab-
larni belgilovchi asosiy buyurtmachi, kadrlar tayyorlash tizimini moliya
va moddiy-texnika jihatidan ta'minlash jarayonining qatnashchisiy’.

' A Karimov. Barkamol avliod — O*zbekiston taraqqiyotining poydevori. —T.: «Sharg», 1998, 42-bet.
2 O‘sha joyda, 42-bet.
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Ishlab chiqarish kadrlar tayyorlash tizimida buyurtmachi va iste’molchi
funksiyalarini bajarib, kerakli yuksak darajalarda va tegishli sohalar
uchun kadrlar tayyorlash, qayta tayyorlash va malaka oshirish
jarayonida faol ishtirok etadi.

" Ishlab chiqarishning ehtiyojlari kadrlar tayyorlashga bo‘lgan
jjtimoiy ~buyurtmani shakllantiradi, kasb-hunarga tayyorlashning
magqsadi, vazifasi va mazmunini aniqlaydi, malakaviy talablarni ilgari
suradi, zamonaviy texnologiyalar va o‘qitish shakllarini tanlab olish
shartlarini belgilaydi. Ishlab chiqarish pirovard natijada kadrlarning
sifati va raqobatbardoshligiga baho beradi.

Davlat va jamiyat uzluksiz ta’lim va kadrlar tayyorlash tizimi
barcha uchun ochiq bo‘lishini va hayot o‘zgarishlariga moslanuv-
chanligini ta’minlaydi. Kadrlar tayyorlash sohasida jahon ilg‘or
tajribasini hisobga olish uzluksiz ta’lim va kadrlar tayyorlash tizimining
barcha jihatlariga daxidor bo‘lib, uning rivojlanishi omiliaridan biridir.

Jamiyat taraqqiyotining har bir bosgichida ustoz, muallim,
o‘qituvchi zimmasiga eng muhim vazifa — jamiyat kelajagi bo‘lgan
yoshlarni tarbiyalash, ilm berish vazifasi yuklatilgan. Hatto ibtidoiy
jamoa tuzumidayoq yoshlarni tarbiyalash muassasalari tashkil etilib,
ilarda tajribali, hayotni ko‘rgan ogsoqollar bolalarni tarbiyalaganlar.
O‘qituvchilik kasbini paydo bo‘lishi tarbiyaning kelib chigishi bilan
bog‘ligdir.

Ibtidoiy jamoa tizimida kishilarning mehnat faoliyati va bunda
tarkib topgan ijtimoiy munosabatiar tarbiyaning vujudga kelishi uchun
asosly shart bo‘ldi. Inson mehnat qurollari tayyorlay boshlagan davrdan
boshlab kishilik jamiyati paydo bo‘ldi. Eng oddiy mehnat qurollarini
qo‘llash va ularni ongli ravishda tayyorlashning tobora kengayib va
murakkablashib borishi yosh avlodga mehnat bilimlarini, ko‘nikma va
tajribalarini berish zaruratini tug‘dirdi.

Dastlab bu hol mehnat faoliyati jarayonida va butun ijtimoiy hayot
qo‘ynida ro‘y berar edi. Keyinchalik tarbiya inson faoliyati va ongining
alohida sohasiga aylandi.

Yangi tug‘ilgan bolani jamoadagi keksalar, oksogollar tarbiyalar-
dilar. Matriarxat taraqqiyotining oxirlarida bolalarni tarbiyalash uchun
yoshlar uylari paydo bo‘lib, ularda urug‘ ogsoqollari bolalarga tarbiya
berganlar. Quldorlik davrida esa quldorlarning bolalari uchun maxsus
maktablar tashkil etilgan. Qadimgi- Yunonistonda bolalarga bilim
beradigan kishini «didaskal» («o‘qitaman», «o‘rgataman» so‘zidan
olingan) deb ataganlar. Bolalarni maktabga tarbiyachilardan biri boshlab
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borgan yoki sayrlarga olib chiqqan, bunday tarbiyachi «pedagog»
(«rauper» — bola, «adoyeup» — yetaklamoq so ‘zidan olingan) deb atal-
gan. Bu tushunchalar hozirda ham o‘qituvchiga nisbatan ishlatiladi,
lekin uning mohiyati boshqacha ahamiyat kasb etadi.

Har bir jamiyatda ham pedagog, o‘qituvchi, tarbiyachilarga yoshlar
murabbiysi sifatida katta hurmat bilan garab kelingan. Aynigsa, bizning
mustaqil yurtimizda o‘qituvchiga hurmat-e’tibor va unga qo‘yilgan
mas’uliyat ham nihoyatda oshib bormogda. Bu o‘rinda respublikamizda
1 oktyabmi «Ustoz va murabbiylar kuni» deb e’lon gilinganligini
ta’kidlab o‘tish joiz.

Ma’lumki, «shaxs va davr» yoki «davr va shaxs» munosabati
muammolari tahlilida uchta holat bo‘lishi mumkin:

Birinchidan, shunday shaxslar bor — ular davr bilan hamnafas, o‘zi
yashagan zamonning yalovbardori sifatida namoyon bo‘ladi.

Ikkinchi toifa shaxslar o‘z davrining ruhi, maqsad va vazifalarini
anglay. olmaydi, ya'ni zamondan orgada goladi.

Uchinchi toifa insonlar yetakchilar sanalib, ular vogelikdan o‘zib
ketadi, ayni paytda o‘z davrining ruhini chuqur his etadi va anglaydi.
Bunday shaxs hayotiy qarashlari, g‘oyasi va faoliyat yo‘nalishida
kelajakni ko‘ra oladi.

O‘gituvchi shunday yetakchilik xususiyatiga ega bo‘lgan,
ma’naviyati yuksak shaxs bo‘lishi va shunday shaxsni tarbiyalashi
lozim. Shaxsning ma’naviy olami yuqori bo‘lsa, tabiiy ravishda bu
uning “amaliy faoliyatida ham o‘z ifodasini topadi, uning g‘oyalari
jamiyatga singadi.

Abu Ali ibn Sinoning fikricha: «O¢qituvchi matonatli sof vijdonli,
rostgo‘y, bolani tarbiyalash yo‘llarini, axloq qoidalarini yaxshi biladigan
odam bo‘lmog‘i lozim. Muallim o‘quvchining butun ichki va tashqi
dunyosini o‘rganib, uning aql qatlamlariga kirmog‘i lozim».

«O‘gituvchi — deydi al-Forobly, — o‘z or-nomusini gadrlashi,
adolatli bo‘lmog‘i lozim. Ana shundagina u insonlikning yuksak
darajasiga ega bo‘ladi va baxt cho‘qqgisiga erishadi», deb ta’kidlaydi.

"~ Yusuf Xos Hojib «A’zolar kasalligi bilan yuzlarcha, minglarcha
odamlar halok bo‘lsalar, nodonlik, bilimsizlik tufayli o‘n ming va yuz
minglarcha odamlar halok bo‘ladilary», — deb ta’kidlashi bejiz emas.

Ulug® mutafakkir Alisher Navoiy ham o‘qituvchining yoshlarga
ta’sir o‘tkazish mehnatini xolisona baholab: «Agar shogird nodonlikka
erishsa ham unga (muallimga) qulluq gilsa arziydi», «Haq yo‘lida kim
senga bir harf o‘rgatmish ranj ila», — deydi.
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Shunday qilib, «Kadrlar tayyorlash Milliy dasturinasosidagi ta’lim-
tarbiyani zamonaviy konsepsiyasidan magqsadlar juda ko‘p. Birinchidan,
bu magsad va vazifalarning to‘la amalga oshishi mamlakatimizdagi
ijtimoiy- siyosiy muhitning o‘zgarishiga olib keladi, jamiyatda barkamol
insonlar vujudga keladi.

Ikkinchidan, Yurtboshimiz ta’kidlaganidek: «Ta’limning yangi
modeli ishga tushgach, insonning hayotdan o‘z o‘rnini topish
jarayoni tezlashadi. Ta’limning yangi modeli jamiyatda mustaqil
fikrlovchi erkin shaxsning shakllanishiga olib keladi... Ta’limning
yangi modeli jamiyatimizning potensial kuchlarini ro‘yobga
chigarishda juda katta ahamiyat kasb etadi»’.

Xuddi shunday jamiyatimizning «Kadrlar tayyorlash Milliy
dasturindan ko‘zlagan ta’lim-tarbiyani zamonaviy konsepsiyasida ilgari
surilgan masalalarga, ta’lim-tarbiya tizimidagi ishlar samarasiga va
avvalo, o‘gituvchiga ham bog‘liqdir. O‘z davrining ruhini chuqur
anglagan, kelajakni ko‘ra bilgan shaxslarni tarbiyalash o‘qituvchi
tarbiyachilarning bosh vazifasidir. O‘qituvchi va o‘quvchi-talaba
munosabatidagi majburiy itoatkorlik o‘mini olgan intizom egallashiga
erishmog‘imiz  darkor. O‘qituvchining bosh vazifasi: o‘quvchi-
talabalarda mustaqil fikr yuritish ko‘nikmalarini hosil gilishdan iborat.
Ularda mustaqil tafakkur qirralarini shakllantirish va rivojlantirish eng
muhim ta’lim-tarbiyaviy ish bo‘lib hisoblanadi.

«Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi»ni amalga oshirish
bosqichlari. O‘zbekistonning «Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi» 1997-
yilning 29-avgustida qabul gilingan bo‘lib, u besh bo‘limdan tashkil
topgan. Dasturning ikkinchi bo‘limida dasturning magsad va vazifalari
bilan birga uni ro‘yobga chiqarish bosqichlari ham ko‘rsatib berilgan.
Dasturning magsad va vazifalarini ketma-ket uch bosgichda amalga
oshirish ko‘zda tutilgan.

Birinchi bosqich 1997-2001-yillarni o‘z ichiga qamrab olgan
bo‘lib, unda mavjud kadrlar tayyorlash tizimining ijobiy salohiyatini
saqglab qolish asosida ushbu tizimni isloh gilish va rivojlantirish uchun
huquqiy, kadrlar jihatidan, -ilmiy-uslubiy, moliyaviy-moddiy shart-
sharoitlar yaratish ko‘zda tutilgan edi. Bu bosgichda «Ta’lim
to*g‘risidangi qonuni asosida ta’lim tizimi va mazmuni qayta ko‘rildi,
umumiy o‘rta va oliy ta’lim uchun DTSlar yaratildi, ta’lim jarayoni
didaktik va axborot ta’limotining yangi avlodini ishlab chigish va joriy

! LA Karimov. Jamiyatimiz mafkurasi xalqni-xalq, millatni-millat qilishga xizmat etsin. -T.: «Shargn, 1998, 3-6-
betlar.
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etish boshlandi, o‘rta maxsus ta’lim uchun zarur moddiy-texnika, o‘quv-
uslubiy va kadrlar bazasi tayyorlandi, ta’lim muassasalari faoliyatiga
baho berishning reyting tizimi joriy etila boshlandi.

Ikkinchi bosqich 2001-2005-yillarni oz ichiga qamrab olgan edi,
unda Milliy dasturni to‘liq ro‘yobga chiqarish, mehnat bozorini
rivojlantirish va real ijitmoiy-iqtisodiy sharoitlarni hisobga olgan holda
unga aniqliklar kiritish nazarda tutilgan edi. Bu bosqich  «sifat
bosqichi» deb nomlanib, quyidagi vazifalarni amalga oshirish muhim
deb belgilangan edi:

— majburiy umumiy o‘rta va o‘rta maxsus, kasb-hunar ta’limiga,
shuningdek, o‘quvchi-talabalarning qobiliyatlari va imkoniyatlariga
qarab, tabaqalashtirilgan ta’limga o‘tishni to‘liq amalga oshirish;

- ta’lim muassasalarini maxsus tayyorlangan malakali pedagog
kadrlar bilan to‘ldirish, ulaming faoliyatida raqobatga asoslangan
muhitni vujudga keltirish;

— ta’lim muassasalarining moddiy-texnika va axborot bazasini
mustahkamlashni davom ettirish, o‘quv-tarbiya jarayonini yuqori sifatli
o‘quv adabiyotlari va zamonaviy pedagogik texnologiyalar bilan
ta’minlash, uzluksiz ta’lim tizimini axborotlashtirishni amalga oshirish.

Bu bosgichda ta’lim xizmati ko‘rsatish bozorini shakllantirish
mnexanizmlari to‘liq ishga solinishi lozimligi bilan belgilandi. Tkkinchi
sifat bosqichida belgilangan vazifalar imkoniyat darajasida bajarilib,
hayotga tatbiq etib kelindi.

Uchinchi bosqich — 2005 va undan keyingi-yillarni o‘z ichiga
qamrab olgan bo‘lib, unda to‘plangan tajribani tahlil etish va
umumlashtirish asosida, mamlakatni ijtimoiy-igtisodiy rivojlantirish
istigbollariga muvofiq kadrlar tayyorlash tizimini takomillashtirish va
yanada rivojlantirish ko‘zda tutilgan.

Bunda ta’lim muassasalarining resurs, kadrlar va axborot
bazalari yanada mustahkamlanishini, o‘quv-tarbiya jarayoni yangi
o‘quv-uslubiy majmualar, ilg‘or pedagogik texnologiyalar bilan to‘liq
ta’minlanishi, milliy (elita) oliy ta’lim muassasalari qaror topishi ko‘zda
tutilgan.

Jamiyatimiz talab etayotgandek har tomonlama yetuk, komil insonni
tarbiyalab yetishtirishda o*qituvchining o°mi beqiyosdir. Shu bois ham
Yurtboshimiz o‘zining qator nutqglari va fundamental asarlarida ta’lim-
tarbiya masalalariga to‘xtalganda, o‘gituvchining fidokorona mehnatini
ham e’tibordan chetda goldirmaydi. «Barkamol avied — O‘zbekiston
taraqqiyotining poydevori» nomli asarida jamiyatimizda ta’lim berish
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tizimi, yangilanish jarayoni talablari bilan yagindan bog‘lanmaganligi
sabablaridan biri — o‘qituvchiga borib tagalishini alohida ta’kidlaydi:
«Tarbiyachilarning o°ziga zamonaviy ta’lim berish ularning ma’lu-
motini, malakasini oshirish kabi paysalga solib bo‘Imaydigan dolzarb
masalaga duch kelmoqda.

Mening fikrimcha, ta’lim-tarbiya tizimini o‘zgartirishdagi asosiy
muammo ham mana shu yerda. O‘qituvchi bolalarimizga zamonaviy
bilim bersin, deb talab gilamiz, ammo, zamonaviy bilim berish uchun,
avvalo, murabbiyning oz ana shunday bilimga ega bo ‘lishi keraky'.

Bundan ko‘rinib turibdiki, o‘qituvchining o‘zi avvalambor,
zamonaviy bilim bilan qurollangan bo‘lishi lozim.

Mamlakatimiz rahbari o‘zining «Ofzbekistonning o‘z istiglol va
taraqqiyot yo‘li» (1992), «O‘zbekiston XXI asr busag‘asida:
xavfsizlikka tahdid, barqarorlik shartlari va taraqqiyot kafolatlari»
(1997), «Millatimiz mafkurasi xalgni-xalq, millatni-millat qilishga
xizmat qilsinn  (1998). «Tarixiy xotirasiz kelajak yo‘q» (1998),
«Barkamol avlod - Q‘zbekiston taraqqiyotining poydevori» (1998).
«Ma’naviy yuksalish  yo‘lida» (1998), («O‘zbekiston XXI asrga
intilmoqda» (1999) kabi nutq va fundamental asarlarida ta’lim-tarbiya
sohasidagi islohotlarimizning mazmuni erkin, mustaqil fikrlaydigan
yoshlami tarbiyalashga qaratilishi lozimligini ta’kidlab o‘tadi. Bu
jarayonda esa o‘qituvchi va o‘quvchi-talaba munosabatini o‘zgartirish
talab etiladi. 1.Karimov: «Bizga bitiruvchilar emas, maktab ta’limi va
tarbiyasini ko‘rgan shaxslar kerak»?, — deb ta’kidlaydi. Ta’lim
muassasalarida o‘quvchi-talabalarni mustaqil fikrlashga ofrgatilishi,
o‘qgituvchi va o‘quvchi-talabalar munosabatidagi majburiy itoatkorlik
o‘rnini ongli intizom egallishiga lozimligini uqtirdi.

Bugungi kunda o‘qgituvchiga qo‘yilayotgan muhim talablardan biri,
zamonaviy pedagogik texnologiyalar bilan tanishish, amalda qo‘llash va
shular orgali o‘quvchi-talabalarni mustaqil fikrlashga o‘rgatishdan
iborat. '

O‘zbekiston Respublikasi «Ta’lim to‘g‘risida»gi Qonunning 5-
moddasida «... tegishli ma’lumoti, kasb tayyorgarligi bor va yuksak
fazilatlarga ega bo‘lgan shaxslar pedagogik faoliyat bilan
shug‘ullanish - huquqiga ega» ekanligi aytiladi’, Mazkur qonun,
kadrlar tayyorlash milliy dasturi va hozirgi kun talablariga ko‘ra

'I.A Karimov. Bard ! aviod — O*zbeki
2 O sh joy, 9-bet.

3 LA Karimov. Barkamol avlod — O*zbekiston taraqqiyotining poydevori. —T.: «Sharqn, 1998, 21-bet.
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o‘gituvchiga qo‘yilgan  talablar ham kengayib, murakkablashib
bormoqda. XXI asrda o‘qituvchidan keng bilimdonlik, puxta amaliy
tayyorgarlik, yuksak pedagogik mahorat va ijodkorlik talab etiladi.

Shunday qilib, «Kadrlar tayyorlash milliy medeli»da o‘gituvchi-
Jik kasbi va uning jamiyatda tutgan o‘rniga obyektiv baho berilgan
bo‘lishiga qaramasdan, ta’lim-tarbiya jarayonida qanday insonni
shakllantirish lozim, ta’lim-tarbiya natijasida inson ganday bo‘lishi
kerak, degan savollar muntazam javob izlash zaruriyati mavjudligicha
goladi va asrlar osha mutafakkirlarimiz tomonidan yaratilgan «komil
inson tarbiyasi» g‘oyalariga hamohang ravishda «barkamol avled»ni
tarbiyalash g‘oyasi rivojlantirildi.

1.3. PEDAGOGIKA TARIXINI YAXLIT RIVOJLANISH
JARAYONI SIFATIDA O‘RGANISH

Umumiy pedagogika fanining tarmogqlaridan biri pedagogika
tarixidir. U har bir ijtimoiy tuzumda insonning ma’naviy-ma’rifiy
yuksalishini ta’minlovchi ta’lim-tarbiya, ma’naviyat va ma’rifat
tushunchalarini, pedagogika fanidagi o‘zgarishlarni jamiyat taraqgiyoti
bilan bog‘lig holda atroflicha o‘rganishni taqozo etadi. Pedagogika
fanini o‘zlashtirish — ma’naviy, ijtimoiy, siyosiy va igtisodiy hayotning
harakatlantiruvchi kuchi bo‘Imish inson kamoloti haqidagi g‘oyalarni,
pedagogik nazariyalarni, ta’lim-tarbiyaning mazmuni va metodlarini
nihoyatda puxta bilishni talab étadi. Pedagogika tarixi fanini o‘rganish —
kishilik jamiyati taragqiyoti yo‘lidagi ta’lim-tarbiya bosqichlari bo‘lajak
iqtisodchi — o‘gituvchida pedagogik va tarixiy asoslarni, tahlil qilish va
ularga munosabat bildirish kabi malaka va ko‘nikmalarni shakllantiradi.

Pedagogika tarixining metodologik asosi va yosh avlodni
tarbiyalash an’analaridagi o‘qitish va kamol toptirish tizimlarini,
ularning qonun-qoidalarini, qomusiy mutafakkirlar, ma’rifatparvar
shoirlar va pedagoglarning ta’lim-tarbiya, ma’riftaga doir g‘oyalarini va
ulamning rivojlanishini mukammal o‘rganadigan fandir. Pedagogika
tarixi fani umumjahon, shu jumladan, Turon, Movarounnahr, Turkiston
diyorida va mustaqillik yillarida O‘zbekistondagi pedagogik fikrlar
taraqqiyotini o‘rganar ekan, bu- fan o‘tmishda mashhur va ilg‘or
pedagoglar qoldirgan pedagogik asarlarni- va ularda ilgari surilgan
pedagogik nazariyalarning milliy “asoslarini o¢zlashtirishga pedagogik

nazariyalarning milliy asoslarini o‘zlashtirishga qaratilgan . ho' Qi -

talabalarda milliy iftixor va g‘urur hissini tarbiyalashdan 1boratd1r 7Zero,
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gomusiy mutafakkirlar, ma’rifatparvar shoirlar va ilg‘or pedagoglarning
yoshlarni barkamol inson qilib tarbiyalashga doir ta’limotlari, g‘oyalari,
maktab va madrasalardagi ta’lim-tarbiya masalalari to‘g‘risidagi
fikrlarini chuqur tahlil qilish, ulardan aniq xulosalar chiqarish
talabalarning mustaqil fikrlashini kengaytiradi.

Demak, pedagogika tarixi pedagogikaning mustaqil sohasi sifatida
tarixty-pedagogik hodisalarga davr talabi asosida yondoshadi, ta’lim-
tarbiya nazariyasi va amaliyotini turli bosgichlarda  xilma-xil
bo‘lganligini va ilg‘or pedagogik qarashlarning taraqgiyot yo‘lini
ko‘rsatib beradi. A

O‘zbekiston Respublikasida milliy maktab va milliy pedagogikani
yaratish, ta’lim-tarbiya ishlarini zamonaviylashtirish, «Ta’lim to‘g‘ri-
sida»gi Qonun va «Kadrlar tayyorlash Milliy dasturinga binoan
milliy kadrlar tayyorlash magsadida ta’lim tizimini tubdan isloh gilish
uchun Ko‘hna Turon, Movarounnahr, Turkiston va mustaqil
O‘zbekistonda, shuningdek, jahonning rivojlangan mamlakatlarida asrlar
davomida vujudga kelgan pedagogik bilim va tajribalarni o‘rganish,
undan ijodiy foydalanish zarur. Bu esa, ta’lim-tarbiya nazariyasi,
o‘gitish metodikalari sohasidagi hozirgi zamon fani va amaliyotining
ahamiyatini anglash, to*g‘ri baholashga imkon beradi.

O‘zbekiston Respublikasi mustagqillikka erishgan hozirgi davrda
pedagogik fikrlar taraqqiyoti tarixini ilmiy-nazariy jihatdan obyektiv
haqqoniy yoritish magsadida tarixiy hodisalarni pedagogik.o‘rganishda
zamonaviy konsepsiyalar asosida yangicha yondashilmoqda. O¢zbekis-
tonda ta’lim-tarbiyaning, ya’ni pedagogik fikrlarning rivojlanish tarixini
xronologik prinsip asosida, jahon xalglari pedagogik-tarixiy taraqqgiyoti
bilan uzviy bog‘liq holda, yaxlit rivojlanish jarayoni sifatida yoritish
shunday yondashuvlardan biridir.

Shuningdek, pedagogika tarixi o‘quv predmetining qurilishi va
tuzilishi masalasi ham juda muhim, chunki pedagogik-tarixiy hodisalar,
g‘oyalar, nazariyalar, qarashlarni bayon etish mantiqi va xarakteri bu
fanni talabalar tomonidan ofzlashtirilishini qulaylashtirishi yoki
murakkablashtirishi mumkin. Bizningcha, O‘zbekistonda pedagogika
tarixini o‘rganishni jahon xalqlari pedagogik nazariyalari, g‘oyalari,
fikrlari taragqiyoti bilan bog‘liq holda yagona, umuminsoniy (jahoniy)
pedagogik fikrlar rivojlanish jarayoni tarzida bayon etish magsadga
muvofiqdir. Bunday yondashuvda O¢zbekiston tarixini va O‘zbek
pedagogikasi tarixini davrlashtirishga asoslanib, har bir bosqgichda,
davrda Ko‘hna Turon, Movarounnahr, Turkiston wva mustaqil
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O¢zbekistonda, shuningdek, jahonning boshqa mintaqalarida pedagogik
fikrlar taraqqiyoti bayon etiladi. Bu pedagogika tarixini talabalar oson
o‘zlashtirishiga imkon yaratadi.

Ma’lumki, «Jahon xalqlari tarixi», odatda ibtidoiy jamoa tuzumi
davri, qadimgi dunyo va o‘rta asrlar tarixi, yangi va eng yangi tarixga
bo‘lib o‘rganiladi. «Otzbekiston tarixini o‘qitish va o‘rganishning
yagona konsepsiyasi» (1996 y.)ga ko‘ra, O‘zbekiston xalqlari tarixini:
ibtidoiy jamoa tuzumi; sinfiy jamiyat va O‘rta Osiyoda Qadimgi
davlatlarning vujudga kelishi; eftalitlar va turk hoqonligi hukmronligi
(V-VII r); arablar bosqini, islom dinining yoyilishi, mo‘g‘ullar istilosi;
Amir Temur va temuriylar davri; Shayboniylar hukmronligi, Xiva,
Buxoro va Qo‘qon xonliklari davri; Ofrta Osiyoni, Turkistonni chor
Rossiyasi tomonidan bosib olinishi, O‘rta Osiyoda Sho‘rolar
hukmronligi davri; O¢zbekiston Respublikasining mustaqillik davri
kabilarga bo‘lib o‘rganish nazarda tutilgan.

Pedagogika tarixi fanini yaxlit, yagona madaniy-ma’rifiy,
pedagogik tarixiy jarayoni sifatida yoritish uchun ongimizda mustahkam
o‘rnashib qolgan yana bir aqidani ta’lim-tarbiyaga doir tarixiy
materiallarni ijtimoiy tuzum, formatsiyalar bilan bog‘lab bayon etishdan
voz kechish lozim. Bunday yondashuvning murakkab tomoni shundaki,
;ahondagi turli mamlakatiaring ijtimoiy-iqtisodiy rivojlanishi bir xil
bo‘lmaydi., balki turlicha kechadi. Shu bilan birga bunday yondashuvda
hanuzgacha jamiyat taraqqiyotida iqtisodiy bazis hal qiluvchi rols
o‘ynaydi, degan agidaga asoslanib kelinganligini ham unutmaslik lozim.

Jjtimoiy rivojlanishda inson omili, aynigsa, yoshlarming ongliligi,
ma’naviyati, mafkurasi, g‘oyaviy omillar hal giluvchi ekanligini ta’kidlash
joiz. Aynigsa, oliy va o‘rta maxsus ta’lim muassasalarida, ta’lim-
tarbiyaning mazmuni, shakli, ta’siri masalasida inson shaxsi (o‘quvchi-
talaba va o‘qgituvchi) ustuvor ekanligiga e’tiborni qaratish lozim.
O‘quvchi-talaba shaxsining barkamol inson bo‘lib shakllanishida ota-ona
tarbiyasi, ustoz-o‘gituvchi shaxsining ta’siri hal qiluvchi ekanligi
pedagogik qonuniyatdir. Shuning uchun ham bo‘lajak iqtisodchi-
o‘qituvchi shaxsini barkamol inson sifatida, ma’naviyatli ustoz-mutaxassis
sifatida shakllantirish ustuvor vazifa hisoblanadi. Bu borada pedagogika
tarixiga doir bilimlami egallash katta ahamiyat kasb etadi.

- Xulosa qilib aytganda, oliy o‘quv yurtlarida pedagogika tarixidan
o‘rgatiladigan bilimlar umumbashariy va milliy qadriyatlar sifatida
o‘qitilishi, u yoshlarda millly g‘urur, milliy ma’naviyat, o‘zi tug‘ilib
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o‘sgan joyni (Vatanni) sevish, insonparvarlik ruhida tarbiyalashni
nazarda tutishi lozim.

0°Z-O‘ZINI TEKSHIRISH UCHUN SAVOLLAR

1. Pedagogika tarixi fani predmeti, maqgsadi va vazifalarini izohlab
bering.

2. Pedagogika tarixi mustaqil fan sifatida o‘ziga xos ilmiy-tadgiqot
metodlari va manbalariga egaligini tushuntirib bering.

3. Pedagogika tarixini qaysi fanlar bilan aloqadorligini tushuntirib
bering.

4, Pedagogik fikrlar va goyalar rivojining tarixi hamda ta’lim-
tarbiyani zamonaviy konsepsiyasining mohiyati nimalardan iborat.

5. Milliy istiglol g‘oyasini amalga oshirishda pedagogika tarixini
rolini tushuntirib bering.

6. Milliy mafkuraning ma’nosi va pedagoglk mobhiyati nimalardan
iborat?

7. Ma’naviyat, g‘oya, milliy g‘oya, mafkura, millly mafkura
atamalarining ma’nosini tushuntirib bering.

8. «Ta’lim to‘g‘risidangi Qonun va «Kadrlar tayyorlash Milliy
dasturinning gabul qilinishiga qanday omillar sabab bo‘ldi va uning
mobhiyatini tushuntirib bering.

9. «Kadrlar tayyorlash milliy modelinning tarkibiy - gqismlarini
tushuntirib bering.

10. Jamiyat taraqqiyotida o‘qgituvchining tutgan o‘rnini va unga
qo‘yiladigan talablarni tushuntirib bering

11. Pedagogika tarixini yaxlit rivojlanish  jarayoni sifatida
o‘rganishning mohiyatini tahlil qiling.

12. Pedagogika tarixining metodologik asosi deganda nimani
tushunasiz.

MUSTAQIL ISH MAVZULARI

1. O‘zbekiston Respublikasining «Ta’lim to‘g‘risida»gi qonuni va
«Kadrlar tayyorlash Milliy dasturinning qabul qilinishi va ularning
mohiyati.

2. Jamiyatni rivojlantirishda pedagogika tarixi fanining ahamiyati.

3. Milliy istiglol —mafkurasining bosh magsadi va asosiy
tamoyillarining pedagogik mohiyati.
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4. O*zbekistonda uzluksiz ta’lim tizimi.

5. Pedagogika tarixini yaxlit rivojlanish sifatida o‘rganishning
mobhiyati.

6. O*qituvchilik kasbining tarixiy taraqqiyoti va uning jamiyatda
tutgan o‘rni.

TEST TOPSHIRIQLARI

1. «Pedagogika tarixi» fanining predmeti, maqsadi va
vazifalari nimalardan iborat?

a) Mustaqil O‘zbekiston Respublikasida ta’lim-tarbiya taraqqiyotini
jahon xalqlari pedagogik-tarixiy taragqiyoti bilan uzviy bog‘liq holda,
yaxlit rivojlanish jarayoni sifatida o‘rganishdan iborat;

b) Qadimgi O‘rta Osiyo hududida, shuningdek, dunyoning boshga
mintaqalarida pedagogik fikrlar taraqgiyotini obyektiv qonuniyatlar
‘asosida sodir bo‘lishini aniqlashdan iborat;

¢) pedagogika tarixi fanining ilmiy-nazariy ijtimoiy vazifalarini
o‘rganishdan iborat; _

d) pedagogika tarixi fanining manbalarini aniqlashdan iborat;

e)a,b,c. d.

2. Pedagogika tarixini yaxlit va va rivojlanish jarayoni sifatida
o‘rganishda qanday tamoyilga amal gilinadi?

a) ilmiy bilish va tarixiylik tamoyiliga;

b) ijtimoiy-pedagogik hodisalar yaxlit va rivojlanish;

c) tarixiy davr xususiyatlari bilan bog‘liq holda o‘rganish;

d) ta’lim-tarbiya tizimi va an’analari, shuningdek, shu davrda
yashagan mutafakkirlar va pedagoglaming pedagogik qarashlarini
falsafiy, ta’limiy-axlogiy g‘oyalari bilan bog*liq holda o‘rganish;

e)a, b, ¢, d.

3. Oc¢zbekiston Respublikasining «Ta’lim  to‘g‘risidargi
Qonuni va «Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi» qachon qabul
qilingan? '

a) 1998-yil 30-aprelda;

b) 1997-yil 29-avgustda;
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¢) 1996-yil 30-mayda;
d) 2000-yil 10-aprelda;
€) 2001-yil 28-avgustda.

4. O‘zbekiston Respublikasining «Kadrlar tayyorlash Milliy
dasturinda qanday vazifalar yechimi mujassamlashgan?

a) ta’lim tizimini isloh etish va uzluksiz ta’limni amalga oshirish;

b) ta’lim muassasalarining resurs, kadrlar va axborot bazasini
mustahkamlash;

¢) o‘quv-tarbiya jarayonini yangi uslubiy majmualar, ilg‘or
pedagogik texnologiyalar bilan to‘liq ta’minlash;

d) yuksak ma’naviyatli va yuqori malakali raqobatbardosh
mutaxassislarni tayyorlash;

e)a,b,c,d.

5. Kadrlar tayyorlash modelining bosh obyekti va subyekti,
ta’lim sohasidagi xizmatlarning iste’molchisi va amalga oshiruvchisi
kim?

a) davlat;

b) Vazirlar Mahkamasi;

¢) jamoat tashkiloti;

d) shaxs;

e) maktab va oliy o‘quv yurtlari pedagog-o‘qituvchilari.

6. Ijtimoiy taraqgiyot va uzluksiz ta’lim mazmunini uzviyligi
nimalar bilan bog‘lig?

a) ijtimoiy-igtisodiy taraqqiyot;

b) ijtimoly buyurtma;

¢) ta’lim-tarbiya tizimi va kadrlar tayyorlash jarayonining mazmuni;

d) ijtimoiy buyurtmaning bajarilish sifat korsatkichi;

e)ab,c,d.
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INTELLEKTUAL TRENING

1. «Pedagogika tarixi» fanining predmeti, magsadi, vazifalari
va metodologiyasini tushuntirib bering.

Ne PTFPM,VvaM Tushuncha
t/r

2. Pedagogika tarixini ta’lim-tarbiya haqidagi fan ekanligini
tushuntirib bering
Ne PTTTHFE Tushuncha
t/r

3. «Tarbiya «pedago‘giya», ya’ni bola tarbiyasining fani
demakdur....» degan ta’rifni qaysi ma’rifat darg‘asi bildirgan?

Ne «Pedago‘giyan..... Tushuncha

tr

1. Furgat «llm hosiyati» asarida

2. A.AVLONIY «Turkiy guliston
yoxud axlogy

3. Munis Xorazmiy «Savodi ta’limy»

4, Bobur - «llm tolibix»

5. Hamza «O*qish kitobi»




4. Ma’naviyat, g‘oya, milliy g‘oya, mafkura, milliy mafkura
atamalarining ma’nosini tushuntirib bering.

Ne M,G* M, G* M,MM Tushuncha
tr

1. | Ma’naviyat

2. {G‘ova

3. |Milliy g‘oya

4. |Mafkura

5. | Milliy mafkura

5. Pedagogika ftarixini yaxlit rivojlanish jarayoni’ sifatida
obyektiv o‘rganishning ahamiyatini tushuntirib bering.

No PTYARJSOO‘A Tushuncha
tr
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1I bob. TURON, YUNONISTON, RIM, XITOY VA
HINDISTONDA ENG QADIMGI DAVRLARDAN VII
ASRGACHA TA’LIM-TARBIYA VA PEDAGOGIK FIKRLAR
RIVOJLANISHI

2.1. O‘ZBEK XALQ PEDAGOGIKASI

Jamiyat tarixini sinfiy kurashlar tarixidangina iborat deb izohlovchi,
har ganday ijtimoiy fan faol ravishda sinfiy xarakterga ega deb
tushuntiruvchi sobiq marksizm-leninizm metodologiyasi O‘zbekiston
Respublikasi mustaqillikka erishguncha pedagogika tarixini ijtimoiy-
igtisodiy formatsiyalar tarixining nursiz bir nusxasi tarzida talgin etib
kelishdi. Lekin vaqt bu metodologik asosning yarogsiz ekanligini qayta-
qayta ko‘rsatdi. Vaholanki, gadimiy Turon, Movarounnahr, Turkiston va
hozirda O‘zbekiston deb ataluvchi hududda yashab kelgan turkman,
qozoq, qirg‘iz, qoraqalpoq va boshqa turkiy xalglar, xususan, o‘zbek
xalqi tomonidan yaratilgan xalq pedagogik merosini mafkuraviy
agidalarga tayanmagan holda faqat jahon ilmi-fani va pedagogika tarixi
fani talablari asosida o‘rganib va tasnif etib talabalarga yetkazish
mustaqillik davrining eng dolzarb masalasidir.

Turonzamin-u Turkistonning davrug‘i olamga sig‘may, necha-necha
zamonlardan beri ellardan-ellarga, tillardan-tillarga o‘tib doston bo‘lib
kelganligi tarixiy asarlarda eslatib o‘tilgan.

Burhoniddin o‘g‘li Nasriddin Rabg‘uziyning (XIII asr oxiri XIV
asr boshi «Qissasi Rabg‘uziyi» asarida zikr etilishicha, Nuh payg‘ambar
Odam Atoning o‘ninchi bo‘g‘ini bo‘lib, uning to‘rt o‘g‘li bir gizi
bo‘lgan. O¢g‘illarining birinchisi Som, ikkinchisi Xom, uchinchisi
Yofas, to‘rtinchisi Kanan bo‘lgan. Keyinchalik Som hind xalqining
otasi bo‘lgani uchun Abulhind, Xom forsning otasi bo‘lgani uchun
Abulfors nomi bilan ataganlar. Xulqu - odob bobida ota mehrini
uyg‘otgan Yofasga esa hokimlik qilish uchun Turkiston berilgan.
Shuning uchun ham bu yurt uning sharafiga Abulturk — Turkning otasi
demakdir. ' v

Ana shu fikr Timurning «Zafar yo‘li» asarida ham o‘z isbotini
topgan. Unda «Bizning ajdodimiz Abulturk Yofasning o*g*li, Nuhning



nabirasi va turklaming buyuk xoni erdi»,' deyilgan. Eslatib o‘tgani-
mizdek, «Amir Temur vasiyati kitobi»ning 3-betida bu fikr mazmunan
quyidagicha chuqurlashtirilgan, boyitilgan:

«Biz kim Mulki Turon,

Amir Turkistonimiz.

Biz kim, millatlarning,

Eng gadimgi va ulug‘i,

Turkning bosh bo‘g‘inimiz».?

«Turkning bosh bo‘g‘inimiz» degan iborasi Turon zaminu
Turkistonda azal-azaldan o‘zbeklar bilan yonma-yon yashab kelgan
turkman, qozoq, qirg‘iz, qaroqalpogq, tojik va boshqa gardosh xalglar va
elatlarni aslo kamsitmasligini alohida ta’kidlamoqchimiz.

 Shuningdek, Alisher Navoiyning «Muhokamat-ul-lug‘otayny,

“amda Abulg‘oziyning «Shajarai turk» nomli asarlarida ham olis
o‘tmishda Turk ismli tarixiy shaxs yashaganligi, uzoq yillar Turon
mamlakatida hoqonlik qilganligi, izmidagi xalq uning nomiga nisbat
berilib turk deb atalgani qayd etilgan.’

Prezidentimiz juda o‘rinli va haqqoniy ta’kidlaganlaridek, «Turkiy
tilli xalq bor, turk xalqi bor. Farqini har bir fuqaromiz, avvalo
farzandlarimiz bilib olsinlar». ‘

Turkiy xalq deganda qadim zamonlardan Turon va Turkistonda
yashab, shu mintaqada o‘troglashgan o‘zbeklar ham nazarda tutiladi.
«Albatta, biz qadim tarixiy ildizlarimiz turkiy xalglar bilan bir ekanini,
tilimiz, dinimiz, urf-odatlarimiz, qadriyatlarimiz, madaniyatimiz
mushtarak bo‘lganini e’tirof  etamiz, ular bilan har tomonlama
aloqalarni rivojlantirish tarafdorimiz. Lekin biz o‘zimizni hamisha
mustaqil millat — o‘zbek xalgi sifatida his etib kelganmiz va bu bilan
faxrlanamiz». Bunga tarixiy, ilmiy, madaniy asoslarimiz bor. Butun
dunyo hamjamiyati bizning buyuk tariximiz va madaniyatimizni e’tirof
etib, bugungi kunda bizni shu nom bilan taniydi va hurmat giladi.

Ofzbek xalgining tarixi nihoyatda qadimiy. Biz jahon maydonida
kuni kecha paydo bo‘lgan emasmiz. Yurtboshimiz ta’biri bilan
aytganda, bizning millatimiz, xalqimiz ko‘hna Xorazm zaminida
«Avesto» paydo boflgan. zamonlardan buyon o°‘z hayoti, o‘z
madaniyati, o‘z tarixi bilan yashab keladi-yu o‘zbek millati

! Amir Temur, Zafar yo'li. —T.: «Num», 1992, 35-bet.

? «Amir Temur vasiyati». ~T.: G*afur G‘ulom idagi nashriyot-matbaa birlast i. 1991, 3-bet.

* Abugqahhor Ibrohimov. Xayriddin Sultonov, Nazrulla Jo‘rayev. Vatan tuyg‘usi. ~T.; «O“zbekiston», 1996, 177—
178- betlar.
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O‘zbekxon nomidan tarqalgan emas, balki O‘zbekxon o‘zbek millati
nomini o‘ziga ism qilib olgan bo‘lsa, ajab emas.

Zero, o‘zbek xalqi o*zbek nomi kelib chigqanidan ko*p asrlar ilgari
ham mavjud edi. «Biz xalgni nomi bilan emas, balki madaniyati,
ma’ navtyatz orqali  bilamiz, tarixning tag-tomirigacha nazar
tashlaymiz»' deydi Islom Karimov.

Ofzbeklar turkiy tilli xalq sifatida Turon va Turkistonga uzluksiz
vorisdir. Uning taqdiri ham, kechmishi ham, baxtu istigboli ham ana
shu muqaddas zamin bilan uzviy bog'‘liqdir.

Turk nomini olgan xalglar o‘tmish zamonlardan boshlab yashab
kelgan Turon mamlakati Yer yuzining juda katta hududidir. Bu haqda
Mirzo Ulug‘bekning «Tofrt wlus tarixi» asarida qimmatli ma’lumotlar
berilgan: «..Butun yer yuzi Hazrati Nuhniki bo‘lgandan keyin
alayhissalom jahonni uch qismga bo‘ldi. Chunonchi, Mashriqdan
Mag‘ribgacha bo‘lgan yerlarni, xatti ustidan shimol tomon yerlar: bir
bo‘lak ma’mur orollarki, xatti ustuvonning janubida edi va Chin bahriy
bilan hind oralig‘idagi yerlar, olamning rub’iki hozir Babri Habasha
nomi mashhurdir, bilan tugacha cho‘zilgan yerlar kengligi to
Mag‘ribning Holidot orollarigacha, uzunligi beshinchi iqlim uchdan
birigacha, odamlar yashaydigan o‘rtalikning kengligigacha (yerlar)
Somga berilgan edi.

Yofas alayhissalomga Chin Mashrigning boshqa mubhitlari,
Qomarun tog‘lari va rus yerlari oxirigacha cho‘zilgan oq cho‘qqilar va
beshinchi iglimning qolgan uchdan bir qismi to ma’mur yerlarning
oxirigacha va Shimolning zulummatigacha yerlaf baxsh etilgandi.
Shunisi ravshanki, bu barcha xaloyiq hozir olamda mavjuddirlar. Bu
hazrati Nuh alayhissalomning uch o*g‘loni avlodidandirlar. Aytadilarki,
Turon zamin va Turkistonni Yofas alayhissalom o‘ziga asrab qo‘ygandi.
Shu sababli uni Abut-turk deyishgan Eronzamin yerlari va Ajam yerlari,
Ohvoz Som alayhissalom ulushiga tushgandi. Shu sababdan uni
Abulajam deb ataganlar. Hindiston nihoyalari, Sudan mamilakati Xom
ixtiyorida edi. Uni Abulhind Yofas edi, alayhimussalom . Haq toalo uni
rasullik  tashrifiga  musharraf qildi. Va ushbu  musavvadaki,
«Shajaratul-atrok» atalur, u ikki birodar zikridan ziyoda bo‘lmagay.’

Mirzo Ulug‘bekning «To‘rt ulus tarixi» asaridan keltirilgan bu
parchadagi «Shajaratul-atrok»ning ma’ngsi turklar shajarasi demakdir.

Islom Karimov. Biz kelajagimizni o'z qo'limiz bilan quramiz. 7-jild. -T.: «O*zbekiston», 1999, 301-bet.
* Mirzo Ulug‘bek. To'st ulus tarixi. -T.: «Cho'lpon», 1994, 33-34-betlar.
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Hozir O‘zbekiston deb ataluvchi hudud, ya’ni bizning Vatanimiz
ko‘hna Turonzamin-u Turkistonning oddiy bir bo‘lagi emas, balki
markazidir.

Turon-u Turkiston deb atalgan go‘zal diyorida qadimdan yashab
kelayotgan o‘zbeklar, qozoglar, qirg‘izlar, turkmanlar, tojiklar barcha
gardosh va qandosh xalglar uchun umumiy tarixiy Vatandir.
Prezidentimiz Islom Karimov «Turkiston-umumiy uyimiz» deb
atadilarki, bu so‘zning zamirida olam-olam ma’no hamda tarixiy hagiqat
bor. :

Yurtboshimiz Turon diyorida unib-o‘sgan o‘zbek, qozoq, turkman
og‘a-ini xalq ekanligini, ularning tarixi ham, kelajagi ham
mushtarakligini alohida ta’kidlab shunday deydi: «Qadim-qadim
zamonda Turon zamin deb atalgan bu poyonsiz kengliklarda qozog‘u
»>'zbek, girg'izu turkman — barcha-barchamizning ota-bobolarimiz ot
surib o‘tganlar. Yam-yashil, serhosil dalalarda chorva boqqanlar,
dehgonchilik qilganlar. Ne-ne bosginlarni, qirg‘inlarni ko‘rgan bu
tuprogni  bobolarimiz yonma-yon turib himoya qilganlar. Binobarin,
bizning tariximiz ham, taqdirimiz ham birlashib ketgan va bu Alloh
taolo bergan azaliy va abadiy nasibamizdir...

Ular hamisha bir-biriga og‘a-ini, quda-qudag‘ay bo‘lganlar, hoznr
ham yagona oila farzandlari kabi totuv hayot kechirmoqgdalar.
Halqlarimiz orasidagi bu do‘stlik va ahillikni biz benihoya qadrlaymiz.
Bu - blznmg eng katta boyligimiz, qudrat va shon-shavkatimiz
manbaxdu'

Turonu Turkiston xalqlarining asarlar mobaynida erlshgan tarixiy
yutuglari ham o‘zaro hamkorlikning buyuk samarasidir. Dunyodagi
bironta ham xalq, elat va millat umum jahon sivilizatsiyasidan ajralib
qolgan va o‘zaro hamkorliksiz taraqqiyotning yuksak bosgichiga
erishgan emas. Barcha xalglarning madaniy, ma’naviy, igtisodiy, ta’lim-
tarbiya va pedagogik fikrlar taraqqiyot tarixi bir-biri bilan chirmashib,
tutashib va uzviy bog‘lanib ketganligidan o‘ziga xos o‘xshashlik va
umumiyliklar mavjuddir.

Ma’lumki, muayyan bir xalq va unga mansub bo‘lgan xalg
pedagogikasining mazmuni, xarakteri o‘sha xalq yashab turgan
sharoitning, doimo o‘zgarib turadigan, moddiy-ma’naviy va tarixiy
sharoitning o‘ziga xos xususiyatlari bilan belgilanadi. Bir-biriga yaqin
va bir xildagi moddiy, ma’naviy va tarixiy sharoitda yashagan

! Viamarwios A.E. Hapoaas mearorsia: neIarorsecie Bo
«Tlenarornxan, 1991, c. 3-9.

p naponor Cp i Azmn u Kasaxcrasa -M.:
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Turonzamin turkiy xalglarining madaniyati va pedagogik merosi o‘sha
xalglar pedagogikasiga xos umumiylikni vujudga keltiradi. Shu nuqtayi
nazardan qaraganda Turon hududida yashagan turkiy xalglar
pedagogikasida yuqoridagi kabi moddiy, ma’naviy va tarixiy sharoitlar
natijasida yuzaga kelgan juda ko‘p umumiy tomonlar bor. Qisman
bo‘lsa-da, turkman, qozoq , qirg‘iz, qoraqalpoq kabi turkiy xalqlar,
shuningdek, tojik xalqi og‘zaki ijodi namunalari bilan tanishib
chigishimiz ana shu xalqlar pedagogikasida muayyan o‘xshashlik va
umumiyliklar borligini tasdigladi. Hagigatan ham, o‘zbek xalqining
mashhur adibi va ardogli shoiri Hamid Olimjonning ta’biri bilan
aytganda: «Biz bir qorindan talashib chiggan xalgtarning vakillarimiz.
Bizning beshigimiz bir yerda bo‘lgan. Qozoq onasining aytgan allasiga
o‘zbek bolasi ham uxlagan. O‘zbek tojiklar bilan bir hovlida yashab
kelgan. Alisher Navoiyni turkmanlar ham xuddi o‘zbekday yaxshi
ko‘radilar. Qirg‘izning to‘yi o‘zbeksiz o‘tmagan. Bizning xalqimiz bir-
biridan qiz olib, quda bo‘lib kelganlar. Bizning yigitlarimiz bir
maydonda uloq chopganlar. Bizning urug‘larimiz bir-biriga chatishib
ketgan. Bizning xalqimizni bir-biridan ajratib bo‘tmaydi».'

Millly ong  va milliy psixologiyaning shakllanishiga ta’sir
ko‘rsatadigan omillar qatoriga xalq yashayotgan hududning geografik,
iglimiy, ijtimoiy va iqtisodiy xususiyatlarini ham kiritish muhim
ahamiyat kasb etadi. Chunki, Turon, Turkiston va hozirgi
O‘zbekistonning joylashuv hududi Osiyo va Yevropa davlatlari
o‘rtasidagi  alogalar amalga oshirilgan yo‘llar kesishgan joyda
o‘rnashgan. O‘z navbatida bu yerdan «Buyuk ipak yo‘li»ning asosiy
gismi o‘tgan. Suvning serobligi, hosildor yerlar, ularning hayvonot
dunyosining boyligi, yil davomida quyoshli kunlarning ko‘pligi,
yogingarchilikning me’yorida bo‘lishi, yozning issiqligi va qishning
o‘rtacha sovugligi ana shu noz-ne’matlariga boy o‘lkani o‘troq xalqlar
tobora ko‘paygan joyga aylanishiga sabab bo‘lgan.

Tabiiy sharoitlar va geografik mavqe savdo, mayda hunarmand-
chilik va aynigsa, chorvachilik hamda dehqonchilikning jadal
rivojlanishiga yordam bergan. Darhaqiqat, juda ko‘p kuch-g‘ayrat
sarflashni va yerga uzluksiz g‘amxo‘rlikni talab qiladigan qishloq
xo‘jaligida band bo‘lgan xalgning milliy xarakteri va uning
mehnatsevarligi bilan bog‘liq sifat va fazilatlari shakllangan. Tarixiy
taraqqiyot jarayonida to‘plangan tajriba, milliy g‘oya, igtisodiy hamda
madaniy rivojlanishdagi tafovutlar va nihoyat, geografik-tabiiy

! Qarang: Hamid Qlimjon. Tantagan asarlar. — T. OSSR Dar'at nashriyoti, 1951, $19-520-betlar.
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sharoitlar hamda til bir xalqda uni ikkinchisidan farglantiradigan
xususiyatlarni vujudga keltirgan.

Ana shu tafovutiarni yaqqolroq ko‘rish uchun turkiy xalglar
turmushining etnik stereotiplarda mustahkamlangan qonuniyatlarini
aniglash, turkiy xalglar tarixining bosqichlarini turkiy xalglarning
xarakterini kuzatish, etnosining an’anaviy madaniyatiga va ular
hayotining xazinalariga murojaat etish zarur. Ayniqsa, etnos rivojlanishi
tarixiy yo‘lining xalq donishmandligi bo‘lgan folklorida, maqollar va
matallarida ifodalangan oitin zaxirasi to‘la asosli ravishda mazkur
xazinalar jumlasiga kiradi. Ishonchimiz komilki, ular xalqning milliy
o‘ziga xosligini va xarakterini saqlashga milliy o‘zini-o‘zi anglashga
da’vat etadi hamda milliy xulgning etnik stereotiplarida namoyon
ho‘ladi.

Hozirgi Markaziy Osiyo hududida qadimdan yashab kelgan turkiy
xalglar doimo o‘zining xushfe’lligi, odob va yuksak axloqiyligi bilan
¢’tibor qozongan. Shu bois, «Odobli bola elga manzury, «Kishining
xulqi uning chiroyin, Odobning boshi til», «Gavhar balchigqa tushgan
bilan gimmati o ‘zgarmas», «Nomusni yoshlikdan ehtiyot gil», «Oriyatsiz
odamdan qochy, «So ‘zing -qaytar joydan, o'zing qayty, «Qadrlasang
gadring oshar, qadrsizdan hamma.qochary, «Qornimga yig ‘lamayman,
qadrimga yig laymany, «Quda bo ‘lguncha ko 'p sinash, quda bo ‘Igach
ko‘p siylash» kabi maqollar xalq donishmandligi sifatida qadriyatlar
tizimidan mustahkam o‘rin olgan.

" Shunday ekan, o‘zbek xalq pedagogikasi bilan Turon - hududida
yashagan qozoq, qirg‘iz, turkman, qoraqalpoq kabi turkiy xalglar hamda
tojik xalq pedagoglka51da muqarrar umurniyliklar mavjudligini qat’iy
ayta olamiz.

O‘zbek  xalgining yosh avlodni ijtimoiy-maishiy hayotga
tayyorlashdagi urf-odati va an’analari, ta’lim-tarbiya sohasidagi ko‘p
asrlar davomida qo‘llagan usul va vositalari, ibratli tajribalari dostonlar,
ertaklar, asotirlar, askiyalar, latifalar, mavsumiy marosim qo‘shiglar,
nagllar, rivoyatlar, afsonalar, maqollar, laparlar, matallar, hikmatlar,
aforizmlar, topishmogqlar, tez aytishlar, bolalar o‘yinlari, allalar, to‘y va
aza qo‘shiqlari, erkalashlar, ovutmachoglar, bekinmachoglar, yalin-
choglar, hukmlagichlar, chorlamalar, cheklashmoqchalar, guldur-guplar;
o‘yin-kulgulardan iborat xalq pedagogikasida mujassamlashgandir. Shu
jihatdan o‘zbek xalq pedagogikasi — xalq va donishmandlarning

! Jabborov A. Tarbiyaning milliy-psixologik asoslariga doir mulohazalar // Maktab va hayot, 2003-yil, 6-son, L1~
bet.
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yoshlamni davr talablariga muvofiq kishilar qilib yetishtirishda, ta’lim-
tarbiya ishlarini amalga oshirishda qo‘llagan usul, vosita va tajribalar
yig‘indisidan iboratdir. Chunki hali maktab bo‘lmagan, pedagogika fan
sifatida shakllanmagan davrdayoq qabila a’zolarining yoshlarda
mehnatsevarlik, jangovarlik, axlog-odob, nafosat, do‘stlik, mehr-shafqat,
insonparvarlik xislatlarini shakllantirish va ofstirish sohasidagi agl-
idroki o‘sha davrdagi hayotiy tajribaning mevasi sifatida bizning davrga
qadar yetib keldi va xalq pedagogikasi shaklida tarkib topdi.

O‘zbek xalq pedagogikasiga xos xususiyatlar — insonparvarlik,
ochig ko‘ngillilik, saxovatlilik, poklik, to‘g‘ri so‘zlik, haqiqatgo‘ylik,
rostgo‘ylik, yaxshi qo‘shnichilik, tinchliksevarlik, vatanparvarlik,
baynalmilallik kabi fazilatlardan iborat bo‘lib, bu fazilatlar tarixiy,
ijtimoiy-igtisodiy va ma’naviy-ma’rifiy shart-sharoitlar bilan belgilanadi
va umumbashariy xususiyat kasb etadi. Shu ma’noda xalq pedagogikasi
ma’lum davrda yashagan xalq, elat, guruh madaniyati, ma’naviyati,
ta’lim-tarbiya va pedagogik fikrlarining tarkibiy qismidir. Uning
umumbashariylik xususiyati shundan iboratki, u demokratik yo‘nalishda
rivojlanadi, xalqning ezguliklari, orzu niyatlari va g‘oyalarini ifodalaydi.

O‘zbek xalq pedagogikasidagi ilg‘or goyalar — yosh avlodni
agliy va jismoniy jihatdan yetuk, ma’rifatli, bilimli va kasb-hunarlarni
egallagan, odob-axloq qoidalarini mujassamlashtirgan, barkamol inson
qilib tarbiyalashdir.

O‘zbek xalq pedagogikasi urf-odat, an’ana va qadriyatlari bir
avloddan ikkinchi avlodga og‘zaki tarzda o‘tadi, so‘ngra og‘zaki ijod va
yozma adabiyot mahsuli — maqol, masal, topishmoq, ertak, latifa,
qo‘shiq, lapar, askiya, dostonlar vositasida ommalashadi. Shu sababli
ham, xalq og‘zaki ijodi va yozma adabiyot, asrlar davomida yaratib
kelingan xalq latifa va qo‘shiglari, lapar va askiyalari, hikmatlari,
maqollar va masallar, ertaklar va dostonlarida o‘zbek pedagogikasining
zamini, fundamenti va yagona tarbiya vositasi bo‘lib kelmogda.

Har bir jamiyatda yashagan xalq ruhi: do‘stlik, birodarlik, mardlik,
vatan va xalqqa sodiglik g‘oyalari ifodalangan, ulug‘langan; ota-onaning
o‘zaro ahilligi, ular bilan farzandning o‘zaro mehr-muhabbati, gadr-
giymati, eng yaxshi insoniy fazilatlari tarannum qilingan.

Ma’lumki, o‘zbek xalq pedagogikasida farzandli bo‘lish, o‘z
farzandini jasur, botir va barkamol inson qilib tarbiyalash alohida o‘rin
tutadi. Masalan, «Oltin beshik», «Ilmxon», «Olmos botir», «Dono giz»
ertaklarida va «Alpomish», «Rustamxon», «Murodxon», «QOysuluvy,
«Shirin va Shakar», «Kuntug‘mish» dostonlarida farzand ko‘rish baxtiga
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muyassar bo‘lishlik eng yuksak insoniy orzu-havas ekanligi, u ota-onaga
baxt-saodat, quvonch va ma’naviy-ruhiy kuch-quvvat bag‘ishlashi
bayon etiladi.

Darvoge, bola ko‘rish va tarbiyalash baxtiga muyassar bo‘lgan
onalaring «alla» aytmaganligini tasavvur gilish mumkin emas. Abu Ali
ibn Sino ona allasining tarbiyaviy ahamiyatini quyidagicha ta’riflaydi:
«Bolaning talabini qondirmeq uchun unga ikki narsani qo‘llamoq kerak.
Biri — bolani sekin-sekin tebrating, ikkinchisi uni uxlatish uchun odat
bo‘lib qolgan musiqa-allalashdir. Shu ikkisini qabul gilish miqdoriga
qarab bolalarning tanasi bilan badan tarblyaga va ruhiyoti bilan
musigaga bo‘lgan iste’dodi hosil gilinadi»' Xalgimizda bolaning fe’l-
atvori, badnafs, berahm bo‘lishi yoki insofli, diyonatli, mehr-shafqatli
bo‘lishi uni tug‘dirishga yordamlashgan ena (doya)ga va onaning sehrli
hamda mebhrli allasiga bog‘lig degan naql borligi bejiz emas. Alla orqali
:haqallogqa singdirilgan insoniy fazilatlar sog‘lom avlod va barkamol
shaxs kamolatida onalar va doyalarning mas’uliyati katta ekanligidan
dalolat beradi. ,

Demak, har ganday tuyg‘uning alifbosi ona mehridan boshlanishini
ko‘rsatmogda. Onani homiladorlik davridan e’tiboran uni to‘g‘ri
parvarish etish, tegishli shart-sharoitlar yaratish va onaning ruhiy-
fiziologik sog‘lomligi tug‘iljak farzand salomatligini ta’minlashiga
¢’tiborni garatish lozim,

Bola qalbida tuyg‘uning shakilanishi va rivojlanishi avvalo
insondagi barcha yaxshi fazilatlar bilan bog‘liq holda amalga oshadi.
Ona va bolani bir-biri bilan bog‘laydigan tarbiyaviy vosita — alla bo‘lib,
unda chuqur milliy ruh, ohang va mungli tuyg‘u yashirinib yotadi. Ona
qalbidan qalqib chiqayotgan haroratli alla o°zining hissiy-emotsional
ranglarga boyligi bilan bola ruhiyatiga ta’sir etadi. Unda bolani
tarbiyalovchi, tinchlantiruvchi, dam oldiruvchi va uxlatuvchi sirli va
sehrli ohangdan tashqari, tuyg‘u uyg‘otuvchi ta’sir bor.

Ikkinchidan alla orgali bo‘ladigan ona-bola muloqoti bolaning oliy
nerv faoliyatining shakllanishida, ayniqsa, harakat va nutq faoliyatini
tarkib . topishida alohida ahamiyat kasb etadi. Qolaversa, tuyg‘uning
shakllanishi bola o‘sayotgan oilaga, ya’ni ota-onasining insoniylik
dunyoqarashi, mehnatsevarligi, madaniy va ma’lumot saviyasiga ham
bog‘liq hisoblanadi. Shu bilan birga har bir shaxsning jismoniy va aqliy
faolligini ham belgilab beradi.

! A K. Munavvarov. Qila pedagogikasi. — T.: «O*qituvchi», 1994, 19-bet.
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Aymi paytda tuyg‘usizlik esa, shaxsdagi illatlar va qusurlaming
ildiz otishini rivojlanishi bilan bog‘liq holda kechadi. Demak, tuyg‘u
o‘ta murakkab jarayon bo‘lib, milliy va umuminsoniy tarbiyaning
.asosini tashkil etadi.

Bolaning kamolatida alladan keyingi tarbiya vositasi
ovutmachoqdir. Ovutmachoqning alladan fargi shuki, alla chaqalogni
tinchlantirishga, uxlatishga yordam bersa, ovutmachoqlar, aksincha,
bolani biron narsa bilan mashg‘ul qilishga, harakatli faoliyatga, uning
fikrini nimagadir safarbar etishga yo‘naltiradi. Masalan, ona bolani
beshikdan yechib olar ekan, o‘ng bilagidan g‘oz ko‘tarib: «o‘s-o‘s!»
deydi, yana chap bilagidan ko‘tarib: «e‘s, o‘s!» deydi. Bu o‘rinda
og‘zaki aytilgan odatiy so‘zlar chaqalogni bir qo‘lida ko‘tarib turish
me’yorini belgilab beradi. Yana bir harakat bor: ona bolani yuzi bilan
yerga yotqizib, chagalogning o‘ng qo‘lini chap oyog‘iga, chap qo‘lini
o‘ng oyog‘iga tekizadi va shu harakat paytida «Yettimi, yettimi» deb
ikki marta aytadi.

Bolaga tish chiqishi bilan bog‘liq urf-odatlar va an’analar ham
tarbiyaviy ahamiyatga egadir. Masalan, yoshi ulug* onaxonlar gqozonda
bug‘doy qovurib, chagalogni ustidan sochadilar-da: «Chaqgalogning tishi
xuddi bug‘doyga o‘xshab chiroyli chigsin» deyishadi. Bu urf-odat
marosimiga to‘plangan bolalarni bug‘doy qovurmochi bilan mehmon
qilishadi. Ba’zan bu urf-odatni, ya’ni bug‘doy sochilishi «Nasibalik
bo‘lsin» degan ma’noda tushuntiradilar.

Bola bo‘ynini tutib, tizzaga o‘tiradigan bo‘lganida bolaning fikrini
bir nuqtaga to‘plashga odatlantiradigan mashqlar qilinadi. Bu birinchi
navbatda bolaga o‘zining tana a’zolarini tanishtirishdan boshlanadi. Ota-
ona bolasini tizzasiga o‘tqazib olib, uning jajji barmoqchalarini bir
chekkadan sanaydi:

- bosh bodam barmmoq (qoramaldoq), o‘rta tarak, hojimijik
(hojimerak), mijiglijik (kichkina chaqaloq). Oxirgi barmoqning nomi
aytilganda «tugadi» ma’nosini anglatishi uchun ohangni o‘zgartirib
birdaniga to‘xtaydi.

Bola o‘z tana a’zolarini «taniy» boshlaydi. Ota-ona u bilan
mashg‘ulotni davom ettiradi: «bunisi-burnisi», Bunisi nima? Yana o‘zi
javob beradi: «qulog‘isi». «Bunisi-qoshlari», «Bunisi ko‘zlari» alohida-
alohida qo‘l tegizib turib ta’kidlanadi. Shu yo‘sinda sochi, qo‘llari,
oyogqlari tushuntiriladi va vazifalari ham sodda qilib aytib o‘tiladi.

Navbatdagi tanishtirish oila a’zolari bo‘ladi. Bunda odatda otadan
boshlanadi: «Otaning vazifasi ishlab, bizga «nanna» (non) olib kelish»
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bilan izohlanadi. Ona chagaloqning qornini to‘ydiruvchi va uni ko‘tarib
yuruvchi, aka-singillar esa ota-onaga ko‘makdosh.... Bola ulg‘aygan sari
oilada, kishilar orasida va jamiyatdagi mehnat tagsimotini shu tariga
tushuna boshlaydi.

Bolalarga aytiladigan ovutmachoqlar ichida turmushdagi va kishilar
o‘rtasidagi munosabatlar ham muhim ahamiyat kasb etadi. Deylik, ota
bolasi gapga tushuna boshlagan paytda, yuqoridagidek, barmoq sanashni
yana takrorlaydi: Bosh barmog aytarkan: «Bozorga boramany, bodom
barmoq qoramaldoq aytarkan: «Tom teshaman»; Hoji Mijik (Hojiterak)
aytarkan: «Xudodan qo‘rqmaysanmi?», Mijiglijik (kichkina chaqaloq)
aytarkan: «Olamanda, qochamany.

Shu kichkinagina ovutmachoq so‘zlarda bir qancha ma’nolar
mavjud: «Birinchidan, o‘sha davrdagi kishilaming dunyoqarashi,
madaniy saviyasi, tirikchilik yo‘sinlari, jamiyatning siyosiy tuzumi,
diniy e’tiqodlari, magsad va intilishlari ko‘zga tashlanadi. Ikkinchidan,
bolalarni  kichkintoyligidan = qo‘rqmaslik, dadiflik va mardlikka
chorlovchi asoslar oz ifodasini topgany.' ‘

Ota-onalar bolalariga ovutmachogqlar aytib sog‘lom o‘stirish bilan
birga, bola tilga kirishi bilanoq axlog-odobning alifbosi bo‘lgan
salomlashishni ham o‘rgatishgan. Chunki xalqimiz o‘zining an’anaviy
tarbiyaviy uslublarida bolalardan har doim kattalarga birinchi bo‘lib
salom berishni talab gilgan. Bolalami uyga kirishda, o‘zidan katta kishi
bilan uchrashganda o‘ng qo‘lini ko‘ksiga qo‘ygan holda «Assalomn
alaykumy deb omonlashishga o‘rgatishgan.

O‘z  farzandini  «salomlashish»ga  odatlantirolgan  ota-ona
ulug‘lanadi:

Qizil-gizil olma terdim, tepa shoxdan egilib,

Qizlarjon o‘tib boradir sochbog‘i yerga tegib.

Salom bersam, alik oldi tol xivchindek egilib,

O‘stirgan onangga rahmat, o‘lmagaysan ko‘z tegib.

Bil’aks, bolani «salomlashishnga o‘rgatolmagan ota-ona qattigq
qoralanadi. Ota-ona turli ta’na va isnodga qoladi:

Ikki yuzing pishgan olma,

Noz etib hargiz buralma.

Ishdan hech bo‘yin toviama,

Chiroylisan ko‘rdik kelin.

Onang seni o*stirgan xom,

So‘zlarimni o‘qqin tamom.

! G*.Jahongirov. O*zbek bolalar folklori. — T.: «Otqituvchin, 1975, 22-23-betlar.
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Kattalarga bergil salom,
Shunda qadring ortar kelin.

Umuman, «salomlashishi» yoshlarning odobli yoki odobsizliklarini
‘velgilaydigan axlogiy mezon bo‘lganligini ko‘ramiz.

Hovlichadan o‘taman,

Egri-bugri yo‘l solib.

Bir so‘zim aytaman,

Ko‘nglingizga qo*l solib.

Aka, yoringni ko‘rdim,

Dalada yurgan ekan.

Qayrlllb salom bersam,

Tili yo‘q, hayvon ekan...

Xalq pedagogikasi aqliy tarbiyaning tub — asosi odamlarning
dunyoni bilish qobiliyatiga, yashab turgan borligni bilish darajasiga
borib tagaladi deb, yoshlarning olam sirlarini bilib, o‘zlashtirib olish
masalasiga alohida digqat qaratadi. Insoniyat hayot kechirishi uchun o‘zi
yashashga mansub bo‘lgan tabiat yaratilishi, uning o‘ziga xos
qonuniyatlari bilan xususiyatlarini bilishlari zarur ekanligini qadim
Cavrlardanoq anglab yetgan. Insonning dunyoni bilishga intilishi uning
ongli bo‘lishi, dastlabki mehnat qurolini yaratish bilan barobar yuzaga
kelgan. Bu uzoq davom etgan tarixiy jarayon belgilari xalq urf-odatlari,
folklort, tabily, matematik, astronomik bilim, tajribalarida bizning
davrlmlzoacha saqlanib kelgan.

Xalg ko‘p asrlik kuzatish va tajribalari natua51da real borlig, tabiatni
anglash va o‘rganish insonga sezgi a’zolari. orqali beriladigan
. ma’lumotlar asosida shaklanishini tushunib yetdi. Aynigsa, digqat,
sezgi, idrok, xotira, qiyosiy fikrlash kabi insondagi bilish faoliyatiga
mansub hodisalarning borligni o‘zlashtirish uchun asosiy vositalar
ekanligi, inson bilimi shaxsga xos individual xususiyatga egaligi va
subyekt uchun yuzaga kelgan qulay vaziyat, sharoit bilan aloqador
ravishda shakllanishi xalqgqga ma’lum edi. Hayotiy bilimlarning inson
umrida ko‘rgani, kuzatgani va mehnat tajribalari orqali to‘plab
kelingani, ushbu bilimlar odamdagi sezgi a’zolari bergan muayyan
ma’lumotlar bilan boyib, takomillashuvini xalq yaxshi angladi. Aynigsa,
Inson o°z sezgi a’zolarini tevarak-atr6fni tushunish va anglab yetishda
eng asosiy vositalar ekanligiga va insonning ravnaq topishiga asos

-—_—

1 o . . -
zbek pedagogikasi antalogiyasi. — T.: «Oqgituvchiy, 1995, 27-bet.
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ekanligiga alohida digqat qaratdi. Sezgi a’zolari bergan ma’lumotlarga
tayanish — xalgning yoshlarga olamni bilishga o‘rgatish usullaridan biri
bo‘ldi. Shu sababli xalq pedagogikasida sezgi a’zolarining dunyoni
bilishdagi xizmati haqida ko‘pgina fikrlar mavjud. Ertak, nagl-maqol,
xalq qo‘shiglari va dostonlarda ko‘zning ko‘rish, qulogning eshitish,
burunning hid bilish, qo‘lning qattig-yumshoqni, issigq-sovuqni ajratishi
va boshqgalar bilan bog‘liq ma’lumotlar g‘oyat ko‘p. Aynigsa, har bir
sezgi a’zosining o‘ziga xos xizmati, insonning aql, bilim egallashida o‘z
o‘rni mavjudligi ulug‘lanadi.

Xalq pedagogikasida insondagi sezgi a zolarlga alohida diqqat
qaratilishi ularning kundalik turmush tajribalari asosida sezish turlarini
xillarga ajratishga, inson sezgilarining bir-biridan farglanishini
tushunishga imkoniyat yaratdi.

Xalq dunyoni bilish, undagi narsa va hodisalarning farqli va
o‘xshash jihatlarini aniqlashga intilish, umuman insonning bilish
faoliyati avvalam bor uning ma’lum bir narsaga digqat garatishiga,
e’tibor berib nazar solishiga bog‘lig deb hisoblagan. Digqat insonning
dunyoni bilishga kirishish jarayonidagi ilk bosgich bo‘lib, uni magsad
sari boshlab borishga yo‘nalish beruvchi xususiyatga ega deb tushungan
xalq «Odam diqqatli bo‘lsa, ishi rag‘batli bo‘ladi», «Digqatning
voqligi, aqlning bo‘shligi», «Digqatsiz odam, aqlsiz nodon». «Digqat
bilan qarasang, so‘z aytishga yararsan» kabi nasihatlar qiladi.
Shuningdek, «Qirq qiz», «Shahriyorm dostonlarida har bir ishning
samarali tugallanishida, aynigsa, olamni bilishga iitilib, u haqdagi
tushunchalarni to‘plashda inson diqqatining, ziyrakligining ahamiyati
alohida ta’kidlangan. Diqqat istagan narsani o°‘rganishga kirishish uchun
aqlni ishga solishda eng zarur hodisa deb e’tirof etilgan.

Kimningdir digqati sust, past bo‘lsa, uning — bilimlilik darajasi,
tushunuvchanligi, berilayotgan intellektual ma’lumotlarni gabul gilish
sur’ati va sifati ojiz bo‘ladi. Xalq bundaylarni «anqov», «nazarsiz»,
«pandavaqi» sifatlari bilan ayblab, «Bilishga zehni yo‘qning aqli bilan
Jfahmi yo'q», «Digqat o‘yni uy-otar, o'y bo'yni uyg ‘otar» deb e’tiborli
bo‘lish, muayyan narsa xususiyatlariga diggat qaratish inson aglining
ishga kirishishini, ma’lum faoliyat boshlashga olib kelishini ugtirgan va
narsa yoki hodisaning aniq tushunarli bo‘lishiga yordam beradi deya
izohlagan. Ayniqsa, yoshlaming ziyrak, kuzatuvchan, digqatli bo‘lishi
lozimligi ta’kidlangan holda, bunday xosiyatlarni egallamagan kishilar
ustidan «Ongi to ‘quing aqli yo‘q» kim deb chiqargan (Bu o‘rinda «ong»
so‘zi digqat, e’tibor ma’nosida kelmoqda).
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Xalq digqat qaratilgan, e’tiborga olingan narsalarning inson shuuri
tomonidan gabul qilinishini, bunga bog‘liq ravishda o‘ziga munosabat
tug‘dirishini yaxshi payqagan. Xalgning qadim davrlarda mehnat
qurollarini iste’molga olib kirishi va mehnat jarayoni inson sezgi
a’zolari faolligining oshishiga yordam bergan Sezgi ma’lumotlarini
idrok etish insonning dunyoni bilishida eng muhim hodisa sifatida
e’'tirof etilgan. Idrok etishni «quloq solish» - bayon gilingan
ma’lumotlarni tinglash odam bilimi va tushunchalarini takomillashtiradi.
Aytilgan pand-nasihatlarni inobatga olgan kishi, unga amal qilish orqali
agliga agl qo‘shib, bilimini boyitadi. Xalq «dyfuvchi ogil bo'lsa,
tinglovchi dono bo‘lary, «So‘zni aytgil uggangay — deb qabul qilish
hodisasiga alohida diqgat qaratgan. Xalq qabul gilish muayyan darajada
o‘sha narsani yoshlarning tushunishi, mavjud taassurotini aniqlashtirishi
uchun intilishini ham oz tarkibiga oladi deb bilgan. Qabul qilishni
bilishga, anglashga intilishning dastlabki bosqichlaridan biri sifatida
izohlab: «Quyma qulogqa aytilgan so‘z go yib olinadi», «So‘z qadrini
oqil bilar, eshitgan so ‘ziga amal qilar» deya eshitganini ugib oluvchi
yoshlarni rag‘batlantiradi. Bu bilan o‘rganilishi lozim bo‘lgan
ma’lumotlarni  o‘zlashtirishga  qizigadigan, qabul giladigan,
tushunadigan kishilarning olamni anglashi oson kechishini tushuntiradi.

Inson gandaydir bir narsani idrok etish jarayonida uni avvaldan
o‘ziga tanish bo‘lgan narsa bilan giyoslaydi: o‘xshatadi yoki tagqoslab
farqli jihatlarini aniqlaydi. Chunki qabul qilish jarayonida inson
ilgaridan to‘plangan muayyan tushuncha va, tasavvurlardan iborat
bilimga ega bo‘ladi. Bular o‘tmishda egallangan bilim va tajriba
samaralari bo‘lsa ham, bilish jarayonining sifatli ishga tushishining zarur
omili bo‘lib xizmat qiladi. Inson nimani qabul qilayotganini avvalgi
tajribalari asosida ko‘z oldida gavdalantiradi. Xalq tushunchasicha,
gabul gilingan ma’lumotlar amaliy faoliyat asnosida mustahkamlanib,
takomillashib boradi. Darhaqiqat, inson turli sezgi a’zolaridan
foydalanib, bulardan olingan tushuncha va ma’lumotlarni miya va xotira
faoliyati bilan to‘ldirish orqali borligning ayrim jihatlarini va o‘ziga xos
Xususiyatlarini mujassamlashgan holda idrok etadi.

Xalq pedagogikasi idrok etishning quloq vositasida ro‘y beradigan
eshitish orqali amalga oshadigan shaklining faol istifoda qilinishini
yaxshi anglagan. Aynigsa, «Oz so“zlab, ko‘p tinglash» talab qilish
natijasida ko‘p bilim olish mumkinligiga katta e’tibor qaratgan.
Shuningdek, xalq «Quloq bilim eshigi, so‘z ko ‘ngil beshigi», «Qulog
eshitsa, yurak ishonadi», «So‘z otasi qulog», «Qulog ‘ingga quyib ol
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«Ogma quloq (eshitganini darhol esdan chigaradigan) bo ‘Ima», -:Qulog
eshitmas, eshitsa kechikmas», «Eshitgan bilan qulog to ‘ymas» singari
naql-maqollarda olam va ijtimoiy hayot hodisalarini bilishda eshitish
a’zosining o‘rni va vazifasi katta ekanligini, insonlar eshitish orqgali
zarur ma’lumotlarni o‘zlashtirishini, eshitish aqliy takomillashish
jarayoniga ijobiy ta’sir etib insonni bilim olish qobiliyatini o‘stirishini,
quloq bayon gilingan, tushuntirilgan bilimni qabul gilish vositasi
ekanligini, bilishning, eshitishning chegarasi yo‘qligini «Qulog
tuymasligini» qayd qllgan

Xalq ko‘rish a’zosi ko‘z yordamida olmad:gan tushunchalar
mazmuni va ko‘lamiga ham alohida digqat qaratadi. Ko‘rish sezgisi
bergan ma’lumotlar boshqa sezgilar vositasida olingan bilim-
tushunchalarga chog‘ishtirganda ancha ko‘p va sifatli bo‘lib, insonning
dunyoni bilishida muhim rol o‘ynaydi. Xalq yoshlarga doimo ko‘z bilan
ko‘rilgan narsalarga ishonch bildirishini, ko‘z bilan ko‘rish narsa va
hodisalarning chinligi, realligini isbotlovchi omil ekanligiga vasiyat
qgilgan. Shu sababli «Ko zi ko ‘rmasning ko ‘ngli sezmasy. «Ko 'z ko ‘rmay
ko ‘ngil ishonmaydi» deb qanday narsa bo‘lsa ham ma’lumotning asosli,
ishonchli bo‘lishi uchun ko’ rlsh a’zosi xizmatiga alohida digqat
qaratilgan,

Inson aql-shuurini peshlovchi va shakllantiruvchi, olamni anglashga
yordam beruvchi sezgi a’zosi ko‘z bilan ko‘rgan sharoitdagina shu narsa
haqidagi ma’lumot va tushunchalar mazmuni sifatli bo‘ladi va
takomillashib boradi. Bu haqida: «Ko'p yashagan bilmaydi, ko'p
ko‘rgan biladi», «Ko ‘rmaganning kuni qursin»ga o‘xshagan maqollar
yaratib, sezgi a’zost ko‘zning inson agl-zakovatini ostirishdagi
xizmatini alohida uqtirgan. Ko‘rish, kuzatish natijasida olingan
bilimning olamni bilish uchun eng ishonchli va ta’sirchanligini yaxshi
bilgan xalq «Ko ‘rmasdan ko ‘ngling qolmasin, ko '‘rishdan ko zing
tolmasiny. «Ko'rmay turib tungilma (ranjima), Ko'rmas ko‘z bilan
ungilma {garama)»- deb qaysi bir narsani ko‘rgandan keyin ma’lum
xulosaga kelish zarurligini, ko‘rmay turib qarorga kelish noto‘g riligini,
narsalarni taqqoslab farqini ayrib berishdagi ko‘zning xizmatini inobatga
olish kerakligini, ko‘rish jarayonida narsa hagida fikr yuritish, tahlil
gilish yuzaga kelishini, ko‘z bilan ko‘rish va tafakkur orasida
mustahkam aloqa bor ekanligini: «Ko ‘z tarozi, ko ‘ngil qozi», «Manglay
ko zi ko ‘radi, ko ‘ngil ko ‘zi anglaydi» deb, narsaning u yoki bu jihatini
o‘rganishda diqqat bilan nazar solishga, bilish uchun kuzatishdan
charchamaslikka chorlaydi, ko‘rish orqali qabul qilingan bilimlar
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to‘g‘risida mushohada yuritib, uni.to‘ldirish lozimligini, muayyan narsa
va hodisaning birlamchi belgilarini farqlash zarurligini uqtiradi. Gohida
vaziyat murakkab, hayratlanarli darajada tushunish giyin bo‘lganda xalq
«0'z ko‘zimga o‘zim ishonmadim» - deb qabul qilingan narsaning
haqqoniyligini bilsa ham yanglish (illyuzion) xulosaga kelmaslik uchun
qayta-qayta tekshirib ko‘rish zaruriyatini ta’kidlagan. Keyin: «Koz
aldamaydi, quloq tanlamaydi» — deb, ushbu sezgi a’zolari vositasida
idrok etilgan ma’lumotlarga ishonch bilan qaragan.

Xalq pedagogikasida yoshlarga olamni bilishni o‘rgatish masalasida
ularning ko‘rish vositasida qabul gilingan bilim g‘oyat puxta
o‘zlashtirilishi nazarda tutilib, «Yuz marta eshitgandan bir marta
ko ‘rgan yaxshiy. «Ko‘rganning aqli oshar, oqilning zavqi toshary
singari maqoliar paydo bo‘lgan. Bular orqali bilim faqat mutolaa yoki
eshitish orqali orttirilmay, bevosita o‘rganuvchining o‘zi ishtirokida,
hayotiy tajriba samarasi sifatida to‘planilsa haqqoniylik kasb etishiga
urg‘u beriladi. Ko‘z bilan ko‘rish, sezish natijasidagi bilim isbot-dalil
talab qilmaydi, bunday bilim asoslari xotirada uzoq saqlanadi,
keyinchalik ham xayol orqali insonni mushohada yuritishga undaydi
Shunday qilib, bilim berishning quruq bayonlash usulida emas, balki
ko‘rsatmali bo‘lishini maqgsadga muvofiq sanagan xalq mumkin gadar
har bir narsani qo‘l bilan ushlab, sezish nihoyatda asosli tushunchalar
paydo qilishini «Hech narsa ko‘z bilan ko‘rgandek bo‘lmaydi» deya
o‘rgatgan. «Ko ‘zga ishonish kerak, so ‘zga tushunish kerak», « O ‘zganing
so‘ziga ishonguncha, o ‘zingning ko ‘zingga ishon» - degan maqollar
fikrimizning dalili bo‘la oladi. Ko‘z bilan Ko‘rib aytilgan fikrlar
o‘rganilayotgan obyekini tinglovchi tasavvurida oydinlashtiradi va
xotirada uzoq saqlanishini ta’minlaydi. Agar ko‘rganlaring chala,
ishonchsiz, noizchil bo‘lsa, o‘zlashtirilgan bilim ham shu darajada past
va asossiz bo‘ladi. «Ko zi chalkashning so ‘zi chalkashy» deyilib, qaysi
bir narsani yetarli bilmay, lozim darajada tushunib yetmay fikr yuritilsa,
chigarilgan ma’rifiy xulosa mantiqiy hukm ham chala, ya’ni inson
bilimini oshirish uchun zararli bo‘lishi qayd etiladi.

Xalq qaysi bio narsa yoki hodisani o‘rganish asnosida
mashg‘ulotning ko‘rsatmali bo‘lishi lozimligini bolalaming o‘zlariyoq
beixtiyor talab etishini, bu xosiyat ular yaratilishiga xos xususiyat
ekanligini yaxshi anglagan. Bolalaming «U nima, qanday narsa?» deb
eshitganining anig‘iga yetmay qo‘ymasligi ko‘rib-bilishga qiziqishi bola
tabiatida bor narsa deb tushuntirgan xalq ularning aql-saviyasiga yarasha
tarbiya berish zarurligini taiab qilgan. Bolalarga nima o‘rgatiisa,
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mumkin gqadar ko‘rsatib o‘rgatish zarur. Chunki «bola ko ‘rganini
unutmaydi».

Aql-bilim imkon boricha ko‘rsatmali bo‘lsa, o‘rganilayotgan obyekt
mazmuni ishonarli bo‘ladi. Bola shuuriga chuqur o‘rnashishiga
erishiladi. Ko‘rsatmali shaklda bayonlash o‘rganilayotgan narsaning
muhim belgilarini bilib olishni va uning turli jihatlararo alogalarni o‘qib
olishni  osonlashtiradi, ma’lumotlaining xotirada saqlanishini
yengillashtiradi. Xalq «Ko ‘z bilan ko ‘rganning bari rost», «Qulog bilan
eshitgandan ko 'z bilan ko ‘rgan afzaly deb nasihat berish orqali ham bir
narsani ko'rish yordamida bilishning inson agqli takomzlzda dunyoni
anglashda katta ahamiyat kasb etishiga digqat garatadi.'

Shunday qilib, gadimda ota-bobolarimiz aqliy tarbiyaning hayotda,
ishlab chiqarishda muhim ahamiyat kasb etishini, yosh avlodni
gobiliyatli, barkamol inson qilib tarbiyalashda asosiy omil ekanligini
anglab yetganlar. Shu tufayli ular «A4ql-odamning oltin tojin, «Aql —
dunyoning ko ziy, «Aql — odamning ko ‘rkiy, «Aqllik bor uyda ahillik
bory, «Oy tunda kerak, aql kunda kerak» kabi hikmat — maqollar
yaratganlar.

Tabiiyki, aqliy tarbiyaning samarali bo‘ llshl ko‘p jihatdan 01la ota-
ona, keksalar va ustozlarning tarbiyasiga bog‘liqdir. Ular jamiyatda,
turmushda yuz bergan hodisalar natijasi bo‘lgan ko‘p yillik hayotiy
tajribalarini yoshlarga o‘rgatib, bolalarni bilim egallashga va mehnat
qilishga jalb qilganlar.

Insomyat tarixiy taraqqiyotining barcha davrlanda ham muayyan
urug’, qabila, elat yoki millat yashaydigan hududni begonalardan himo-
ya qilish yashash tarzining muhim shartlaridan ana shu ruhda tarbiya-
lashga e’tibor qaratilgan. Bolalar o‘zlarining psixologik xususiyatlariga
ko‘ra to voyaga yetgunlaricha buning mohiyatini chuqur anglamaganlik-
lari bois kattalarning bu boradagi harakatlariga jiddiy yondashmaganlar
va mas’uliyatni yetarlicha his etmaganlar.

. Hudud uchun kurash hayot kechirish va tiriklikni ta’minlash uchun
zaruriyat ekanligini chuqur anglagan kattalar esa bolalar, o‘smirlarda
hududni qo‘riglash, uni dushmandan himoyalash ko‘nikmalarini
shakllantirishning samarali yo‘llarini izlaganlar. Bunday samarali yo‘l
sifatida bolalar faoliyatining asosiy ko‘rinishlaridan bo‘lgan o‘yinlar
tanlangan. «.... Ibtidoiy odamlar mevalarni terib yeb kun kechirish bilan

! Bekimbetova A.Qoragalpoq pedagogikasi yoshlami olamni bilishga o*rgatish an'analari.// Maktab va hayot, 2008~
yil 6-s0n, 18-20-betlar.
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mashg‘ul bo‘lgan davrda bu sohaga oid ish tajribalari bilan birga o‘yin-
musobaqalarga ham ehtiyoj sezila boshlangan.

Birinchidan, mevalarni terib yeyish davrida kim ko‘p va tez meva
zaxirasini yig‘sa, u to‘q bo‘lgan. Bu o‘ziga xos o‘yin-musobaqani
vujudga keltirgan.

Ikkinchidan, mohir terimchilar qariganda, ularga daraxt uchiga
chiqib, xatarli shoxlarda turib, meva terish giyin bo‘lgan. Bundan
foydalangan qariyalar bolalarga meva terishni ish sifatida emas, balki
o‘yin shaklida o‘rgatishgan.'

Xalq og‘zaki ijodi namunalari merganlik, kamondan otish, nayza
sanchish, kurash, gilichbozlik, ot yoki tuyalar ishtirokidagi poyga hamda
ulogning ommaviy tadbirlarning tarkibiy ko‘rinishi bo‘lganligi, ular
vositasida yoshlarda mardlik, epchillik, chaqqonlik, uddaburonlik,
matonat kabi sifatlar tarbiyalanganligi, jangovarlik kayfiyati hosil
qilinganligi to‘g‘risida hikoya qilinadi. Turli davrlarda yigitlarning
jismoniy chiniqqganligi, ularning mard va jasur bo‘lishlariga jiddiy
¢’tibor qaratilganligi «Alpomish» va «To‘maris» dostonlarida keltirilgan
quyidagi lavhalar ham isbotlaydi:

1. Balog‘at yoshiga yetgan Barchinoy unga uylanish niyatida
bo‘lgan yigitlar oldiga shart qo‘yib, otlar ishtirokidagi poygada g‘olib
chigqan, ming gadam masofada turib, yoy bilan tanga pulni mo‘ljalga
ola bilgan va kurash tushib to‘qson alp (bahodir)ni yiqitgan yigitga
turmushga chiqishini aytadi.

2. «Vagqt alla-palla bo‘lganda kuyov bilan kelinni ular uchun
belgilangan soyabon aravaga chiqarish oldidan’ kurashtirib ko‘risha-
di(bo‘lg‘usi kelin-kuyovlarning kuch sinashishi o‘zbeklar orasida yaqin
kunlargacha saglanib golgan tortishmachogning ibtidoiy shakli edi)».”

3. Tarixiy manbalarda qayd etilishicha, qadimdan «Qilich jangi»,
«Tuya poyga», «Tuyalar jangi», «Otliglar poygachi», «Podachi», «Poda
to‘p», «Jun to‘p», «Chim to‘p», «Chavgon» va boshqa o‘yinlardan
yoshlarni jangovorlik va vatanparvarlik ruhida tarbiyalashda samarali
foydalanilgan.

O‘zbek xalq pedagogikasida aqliy tarbiyaning amalga oshirilishi
shuni ko‘rsatadiki, bu sohada o‘yin faoliyati muhim rol o‘ynagan. Zero,
bolalar tug‘ilganidan boshlab, ularda atrof-muhitni anglashga qiziqish
uyg‘otishga ahamiyat berilgan. Ular o‘sgan sayin bu gqiziqish ham
rivojlanib borgan. Natijada, bolalarda aql, xotira, ko‘p narsani bilishga

i Qoraboyev U. O*zbek xalq o“yinlari. -T.: «Sa’nat», 2001, 6-bet.
? Osim M. Shirog. Tarixiy qissalar. —T.: «Yozuvchi», 1995, 4-bet.
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havas, fikmi bir nuqtaga qaratish, mantiqiy fikrlash qobiliyati kengayib
borgan, ular asta-sekin murakkab o‘yinlarni o‘ynay boshlaganlar.

Qadimda o‘yin turlari, jumladan, qo‘shiq shaklida, ko‘z bog‘lash,
o‘yinga da’vat etish, chek tashlash, og‘iz boylash, o‘rta qo‘limni top,
sanoq kabi tarzda bo*lgan. Qizlar juft-juft bo lishib, kaftlarini bir-biriga
urib aylanishib «Chittigul» qo ‘shig ‘ini aytganlar:

Chitti gul-o, chittigul,

Hay-yu chittigul.

Chittigulga gul bosay,

Bir yonini yonbosay.

Hay-yu chittigul,

Hay-yu chittigul....

O‘g‘il bolalar esa:

Tomda tovuq qatormi,

Ayroningdan tortaymi?

O‘yin yogmas bolalar,

Nomozshomdan gatormi?

Kel - ho! ‘

Qo ‘shig ‘ini aytishib, o ‘rtoglarini o ‘yinga da'vat etganlar:

Bir, ikki o‘n olti,

O‘n olti deb kim aytdi?

O¢n olti deb men aytdim,

Ishonmasang sanab bog....

Qo ‘shig ‘ini aytib sanogqni o ‘rganganiar.

O*zbek xalq pedagogikasida tez aytish — bolalar aqliy faoliyatini,
fikrlash qobiliyatini va nutqini o*stirishda muhim ahamiyat kasb etadi:

Qizarib pishgan olmadi,

Olmadan nega olmadi,

Olmagan xo‘p bo‘bdi,

Endi kelsa, olma de...!

Yoki:

G’ani géildirakni g‘izillatib gtildiratdi.

Olima olimdan olma oldimi,

Olima olimdan olma oldimi?

Eshik oldida buloq, buloqdan suv ichar uloq, uzun quloq.

To‘P-to‘p ko‘k koptok, har to‘p ko*k koptokda bittadan katta
koptok.

! A. Zunnunov. Xalq pedagogikasida aqliy tarbiya// Xalq Ta’limi, 1994 yil 3—4-sonlar, 49-50-betlar.
2 O*zbek pedagogikasi antologiyasi. - T.: «O*gituvchi», 1995, 24-bet.
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O‘zbek xalqgining uzoq yillar davomida aqliy tarbiyada qo‘llagan
yaratilgan «Bekinmachog», «Quvlashmachoq», «Zag‘izg‘on», «Aylan-
ma darra», «O‘rta qo‘limni top», «Kim chaqqon», «Ayyor tulki»,
«Tortishmachog», «Yoshlom-yoshlom», «Sarinchog», «Olma menday,
«Chumurdi - qochdi», «Oq terakmi, ko‘k terak» va boshga harakatli
o‘yinlari yosh yigit-gizlarda harakat faolligini, mustaqillik, fikrlash,
chaqqonlik, do‘stni himoya qilish, o‘xshatish, chamalash, so‘zlarni
to*g‘ri va bir vaqtda aytish, bir joyda turib turli harakatlarni bajarish kabi
malaka va ko‘nikmalarni egallashga yordam berdi. Masalan, «Oq
terakmi, ko‘k terak?» o‘yinida oralig‘i 10-12 metrli masofada 7-8
nafardan yoki undan ko‘proq bolalar saf tortib, ikki tomonda qo‘l
ushlashib, zanjirsimon shaklda turishadi. Bir tomonda saf tortib turgan
bolalar baravariga qo‘shiq qilib aytadilar:

Oq terakmi, ko‘k terak,

Bizdan sizga kim kerak?

Javob:

Oladigan jon kerak!

Yana javob:

Ol-o oladigan janingni!

Narigi tomonning bolalaridan bittasi o0z to‘dasidan ajralib chigqib,
to‘gri biron bolaning qo‘liga uradi. Zanjirni uzadi yoki uzolmaydi, yo
asir oladi yoki o‘zi asirlikda qoladi.

«Chumurdi — qochdi» o‘yinida 4-5 bola qatnashadi. Bolalar ariq
bo‘yicha keladilar. Shunda bolalardan biri «Chumurdi-gochdi»
o‘ynaymiz deb taklif qiladi. O‘yin qoidasi bo‘yicha suvga kim kechikib
tushsa. Shu chumiriladi (sho‘ng‘itiladi). Uch-to‘rt bola keyin tushgan
bolani suv tagiga sho‘ng‘itib keyin qochib-suzib ketadilar. Chumurilgan
bola boshqalarni quvadi. Kimni tutib olsa, endi shu chumuriladi.

«Olma menda» o‘yinida esa bir necha bola suvga tushadi. Ulardan
biri «Olma menda» deya sho‘ng‘ib ketadi. Keyin go‘yo olma
qalgiyotgandek suvdan faqgat boshini chigarib yuboradi. Qolgan bolalar
uni tutishga harakat qiladilar. «Olma menda» degan bola yana suv ostiga
kirib gochadi davom etadi. Kim oldin haligi bolaning boshiga qo‘l
tegizsa, olmani shu olgan hisoblanadi. U qochadi va bolalar uni tutishga
urinadilar.’

O‘zbek xalq pedagogikasining-zukko tadqiqotchisi Zokir Mirtur-
sunovning ta’kidlashicha, ov qilish o‘yinlari orqali tarbiyalashning
ahamiyati juda kattadir: «Yoshlami ov gilishga o‘rgatishning biz uchun

‘G Jahongirov. O*zbek bolalar folkloni. -T.: «O‘qituvchin, 1975, 110-115-betlar.
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gimmatli tomoni shundaki, ov gilishga bog‘liq bo‘lgan bir qator
jismoniy mashq malakalari egallanadi. Ya’ni bola otda chopish ot ustida
tik turish, yotish, ot yoniga og‘ish, otda chopa turib kamon va miltigdan
o‘q ota bilish va hokazo mashq malakasini egallagan bo‘lishlari zarur.
Shu bilan birga ov qushlari ulardan, girg‘iy, garchig‘oy va ov iti — tozi
itni bogish, ovga o‘rgatish hamda ulardan foydalanish yo‘llarini
o‘rganish talab qilinadi. Yoshlarni ovga of‘rgatish, albatta, ma’lum
tajribaga ega bo‘lgan kishilar tomonidan olib borilar ediy.'

Xalq pedagogikasining asosiy qoidalaridan biri bolalami o‘z
tengqurlari muhitida tarbiyalashda turli o‘yinlardan foydalanilgan. Xalq
pedagogikasi o‘yinlar jarayonida bolalarda qat’iylik, tirishqoglik,
halollik, rostgo‘ylik va adolatlilik tarkib topishini, shuningdek,
o‘yinlarning bolalar o‘rtasida do‘stlik va o‘rtoqlikni hamda boshqa
olijanob fazilatlarni rivojlantirishini yaxshi bilgan.

Boshga xalqlardagi singari o‘zbek bolalarining o‘yinlari ham
ularning jamoa bo‘lib gatnashuvini taqozo etishi ma’lum.

Binobarin, shunday o‘yinlar jamoatchilik hissini tarbiyalashda,
hamjihatlik bilan harakat gilish, umumiy qabul kilingan normalar va
qoidalarga bo‘ysunish malakalarini, ziyraklikni tarkib toptirishda katta
ahamiyat kasb etadi. O‘yin qoidalari oldida barcha o‘yinchilar tengligi
tuyg‘usini vujudga keltiradi. -

O‘gil va qiz bolalaming mehnatga doir o‘yinlari, jumladan, gizlar
mehmonlarni kutib olish va mehmondorchilik odobi, o‘zaro insoniy
mulogotlar, turmush masalalarini hal etish, to‘y va hokazolardan iborat
turli xalq milliy urf-odatlari va an’analariga taglid qilinadigan
qgo‘g‘irchoq o‘yinlarini o‘ynashi ular tarbiyasida juda muhim orin
tutadi. Shu o‘yinlar jarayonida bolalar kattalarning yaxshi xatti-
harakatlarini va ishlarini takrorlaydilar. Ularning yaxshi so‘zlari - pand-
nasihatlari, maslahatlariga taglid qiladilar (masalan, ona qo‘g‘irchoq
orqali 0‘z giziga, ya’ni qo‘g‘irchogning esa gizchaga o‘gitlar berishi va
hokazo).

Bolalar o‘yinlarida kattalar foydalanadigan mehnat qurollarining
kichkina nusxalari, chorvadorlar, dehqonlar, hunarmandlar, ovchilar va
boshqgalarming mehnati jarayonlariga taqlid gilish katta o‘rin tutadi va bu
hol ularni mehnatga psixologik hamda amaliy jihatdan tayyorlashda
katta ahamiyat kasb etadi. Shuningdek, ko‘p o‘yinlar bolalar tafakkuri,
idroki, xotirasi, zehni va abstrakt tasavvurini rivojlantirishda yordam
beradi. Shu jihatdan ayrim manbalarda o‘zbeklarning juda qadimiy va

! Z Mirtursunov. O“zbek xalq pedagogikasi —T.: «Fan», 1973, 116-bet.
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o‘tmishda bolalar hamda yoshlar orasida bag‘oyat ommalashgan deya
ta’riflangan turli o‘yinlari alohida gimmatga molik.

Zero, umr ko‘klamidagi o‘yin murg‘aklarni ulg‘aytiradi, hayotga
tayyotlaydi. Bu jarayon ming yillar davomida ruhiyatimizga singib,
irsiyatimizga o‘tgan. Shu bois hunar ham suyak suradi, jumladan,
kichkintoy o°‘zi to‘la anglab yetmagan holda ajdodlari shug‘ullangan
kasb-hunarni egallashga beixtiyor intiladi va murg‘ak ongida shakllan-
gan narsalami yasashga urinadi. Bu sa’y-harakatlar odatda ko‘pincha
o‘yinlar orqali amalga osha boradi. O‘yinlar esa turmush tarzimizni har
tomonlama gamrab olgan. Masalan, ot o‘yin, qo‘tir echki, do‘ppi o‘yin,
hammompish, tosh o‘yin, dastachilildak, uyakam o‘yin, loyparsildog,
qurmatoyov, ko‘ch-ko‘ch o‘yini va hokazo. Ro‘yxatni istalgancha
davom ettirish mumkin.

Chorvador oilasida tug‘ilgan o‘g‘il yugurib yuradigan bo‘lgach,
novdani ot qilib minib, chopib o‘ynay boshlaydi. Uni ko‘rgan onalari
yoki akalari:

Toy bo‘lib o‘yinqaroq, - deya erkalab, uni ruhlantiradi.

Dehqon oilasida tug‘ilgan bolalar yozning issiq kunlarida
to‘planishib, hammompish o‘ynashni yoqtiradilar. Bu o‘z nomiga
monand «uysozlik o‘yini» bo‘lib, kichkintoylar tuprogni hammomning
gumbazi shaklida uyib, rosa shapatilab, so‘ngra og‘izlarida suv keltirib,
gumbaz ustiga 0z-oz sepib, yana shapatilab, gumbazning ustki qismini
qotirib qo‘shiq aytishadi:

Hammompish, hammompish,

Hammanikidan oldin pish.

Hammadan oldin pishmasang,

Buzilib ket, o‘yilib tush!

Keyin bir tomonidan eshik ochib, gumbaz ichidagi xom tuproqlar
qo‘l bilan chiqarib tashlanadi. Bunda pishiq shibbalangan gumbaz
buzilmay qoladi. Gumbazi buzilmay qolgan «usta» ruhlanib, bagqirib-
chaqirib, oyoq-qo‘llarini harakatlantirib, qo‘shiq aytib yuboradi:

Mening buvim: «Suv», - dedi,

«0Oyoq-qo‘ling yuv», - dedi.

Bu o‘yin jarayonida norasidaning uysoz-ustachilikka bo‘lgan havasi
orta boradi, mehnatga layoqati oshadi

Loyporsildoq o‘yini juda qiziq: loydan kosacha yasab, uni to‘nkarib
turib, silliq yerga urilsa, bu «idish» ichida sigilgan havo porsillab,
boshmaldogning tirnog‘icha joyni o‘pirib chiqadi, porsillagan tovush
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gancha baland chigsa, jajjilarning quvnoq shovqini shunchalik avjlanadi,
turli-tuman, uzug-yuluq qo‘shiglarga ulanadi... Loy yerga wrilaverib,
rosa pishigach, undan uzun chorqirra g‘ishtchalar tayyorlanadi va bir-
biriga o‘xshamaydigan, har biri o‘ziga xos tarh asosida — qadimgi paxsa
devor imoratlar andozasida uychalar yasaladi. Bu ham uysoz ustachilik
hunariga bolaning qo‘lini o‘rgatib, ko‘zini pishitib boradigan
o‘yinlardan biridir.

O‘yinlar qaysi shakl, mavzu, yo‘nalishga ega bo‘Imasin, loy tuproq
bilanmi, cho‘pu latta bilanmi, ipu arqon bilanmi, murg‘akni hayotga,
turmush ikir-chikirlariga, ro‘zg‘or ishlariga hozirlashda o‘ziga xos hunar
maktabi vazifasini bajargan. Bolalar o‘yinlarining barchasi, ba’zan
yuqori pardada, ba’zan xirgoyi gilgan holda, bari bir qo‘shiq aytib turib
bajarilgan, uning uchun ularga o‘ziga xos bir sinkretik asar sifatida
qarash lozim.

Ma’lumki, kichiklar kattalarning yurish-turishiga. xatti-harakatiga,
so‘ziga, ishiga taqlid qilishni ma’qul ko‘radilar. Qo‘shiglar xirgoyi qilish
bilan birga, mehnat jarayonida ota-onasi, aka-opasi yonida turib
ishlashni yoqtiradilar. Kichkintoylar mehnat qo‘shiglarini bevosita bir
ish bilan mashg‘ullik jarayonida juda ko‘tarinki kayfiyatda ijro qiladilar.
O‘zlarini kattalardek sezadilar. Chunki ulardagi ulg‘ayish istagi, hayotda
o‘z mavjudligini his etish, zavq-shavq mana shu holatda murg‘ak
qalbdagi to‘lginlarni jo‘sh urdiradi, kuylatib yuboradi. Shu yo‘sinda

- ma’sumlar o‘zlari shug‘ullanayotgan o ym-mehnat ‘maromiga hainohang
qo‘shiglar ham to‘qib aytadilar.

Bolalar ruhiyatida kechayotgan ijodiy jarayonni kattalar 0‘z o‘rnida,
me’yorida rag‘batlantirmoqlari lozim. Ularning qobiliyati va ijro
imkoniyatiga qarab, yo‘l-yo‘riq berib turmoglari zarur. Xato qilsa, sira
kamsitmay, ohista, samimiy tushuntirib turilsa, magsadga muvofiq
bo‘ladi. Ayniqsa, ota-ona mehnat jarayonida farzandlarini yonlarida olib
yursalar, ularga zerikib qolmaydigan darajada ish buyursalar, o‘zlari
qo‘shiq xirgoyi qilib ishlasalar, bu norasidaning ham aqliy, ham
jismoniy o‘sishi uchun eng asosiy omillardan an’anaviy of‘zbekona
tarbiya usullaridan bo‘ladi.

Turli o‘yinlar jarayonida bolalar tabiat, hayvonot dunyosi va
hokazolar bilan tanishadilar. Masalan, bolalar toshlar bilan
o‘ynayotganlarida ularning rangi, shakli, og‘irligi .va hokazolarni bilib
oladilar, toshlar ana shu xususiyatlari bilan bir-biridan farglanishini
tushunadilar. O‘yinlar jarayonida ularning nutqi o‘sadi, tafakkuri
rivojlanadi, lug‘at boyligi kengayadi.
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O‘tmishda o‘z otlariga ega bo‘lgan oilalarda bolalar kichik
yoshlaridan chavandozlikni o‘rgana boshlagan. Ingilobgacha o‘tgan
ayrim mualliflarning kitoblarida o*zbeklar o‘g‘il bolalarni besh yoshidan
.otga mindirganini va ular o‘n yoshlaridan jang o‘yinlari hamda
chavandozlik poygalarida qatnashgani tilga olingan.

Yozma manbalarda o‘zbeklarning faqat erkaklari emas, balki ayol-
lari ham ot minishni yaxshi bilgani qayd qilingan. Tarixiy manbalarda
yozilganidek, o‘zbek ovullarida ot poygalari har ganday qulay hollarda,
hatto, yangi uy solinishi munosabati bilan ham o‘tkazilgan. Bunday
musobaqalarga kishilar qunt bilan tayyorgarlik ko‘rganlar, o‘z otlarini
tayyorlaganlar va bunday ishlarda o‘smirlar hamda yoshlar zimmasiga
ko‘p vazifalar yuklangan. Ayrim kishilar o‘zining butun hayotini poyga
otlarini tayyorlash kasbiga bag‘ishlagan. Otalar yoki bobolar o‘zlarining
ana shu sohadagi tajribalarini va chavandoziarga muhabbatini
kichkintoylarga o‘rgatgan.

O‘zbek bolalar o‘yinlarining ayrimlari harbiy of‘yinlar bo‘lib,
buning sababi vatan mudofaachilarini tayyorlash va tashqaridan tez-tez
bo‘lib turadigan hujumlarni muvaffagiyatli qaytarish zarurligidan edi.
«Kamon otish», «Nayzabozlik», «Urush» va boshqalar harbiy o‘yinlarga
kirgan. O‘zbek bolalari orasida 5-6 yoshlaridan boshlab kamon otish
0‘yini juda ommaviy tus olgan. Jamoatchilik bu o‘yinni ma’qullagan va
kattalar doimo bolalasmi qamon otishga rag‘batlantirganlar. Xalg
tarbiyada kamon otish o‘yiniga qanchalik e’tibor berganini shundan ham
anglash mumkinki, onalar o‘z allalarida o‘g‘lining kuchli va kamon
otishda mohir bo‘lishi haqidagi istaklarni kuylaganlar. Uzoq o‘tmishda
o‘zbeklar o‘lgan kishining gabriga ham kamon o‘qini qo‘yib ko‘mgan-
lar. Boshqacha aytganda, .o‘zbek uchun kamon o°qi qabristongacha
“hamroh bo‘lgan. Kamon otish jasurlikni tarbiyalagan, mohir kamonchi-
jangchilar tayyorlashning yaxshi maktabi bo‘lgan.

Xalq pedagogikasi bolalarning qo‘llaridan keladigan mehnatda
qatnashuvini ularni kompleks tarbiyalashning samarali vositalaridan biri
deb hisoblagan. Mehnatning jamoa turlari yosh avlodni tarbiyalashda
alohida ahamiyatga ega bo‘lib, o‘zbek xalgida jamoa bo‘lib bajariladi-
gan ishlarning ko*maklashish, hashar kabi bir gancha shakllari bo‘lgan.

Ofzbek xalqining mehnat an’analari ichida hashar muhim rol
o‘ynaydi. U xalqimizning avloddan-avlodga o‘tib kelayotgan ajoyib
an’analaridan biridir. Hashar yaqin kishilarining, tanish-bilish, oshna-
og‘ayni, qadindosh-urug‘, hamkasblarning imorat qurish, to‘y va
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ma’rakalar uyushtirish, qishloq xo‘jalik ekinlarini tez yig‘ib olishda
o‘zaro bir-birlariga yordam berishidir.

Bunday ishlar jarayonida yoshlar mehnat - gilishgagina o‘rganib
golmay, balki jamoaga uyushish, umumiy ishdan manfaatdorlik, o‘zaro
yordam zaruratini anglash kabi yuksak axloqiy sifatlarni egallaydilar.

Shuni ta’kidlash kerakki, gadim zamonlardan buyon zarur, mas’uli-
yatli hamda ko‘p kuch va mablag’ sarflab bajariladigan ishlarda
qo‘llanadigan xolisona jamoaviy o‘zaro yordamning umuman e’tirof
etilgan va ishonchli shakllari bo‘lib, xalqning hayotida juda muhim rol
o‘ynagan. Ular mehnatkashlar hamkorligining yorqin ko‘rinishini,
xalgning jamoachilik, do‘stlik, o‘rtoklik, bir-biriga tayanish va o‘zaro
hamjihatlik hagidagi g oyalarmx ifodalagan va shunga ko‘ra katta
tarbiyaviy ahamiyat kasb etgan.'

Qadimda donishmand xalgimiz aqliy va mehnat tarbiyasida chorva-
chilik, bog‘bonchilik, suvchilik sirlari hagida bolalarda tasavvur hosil
qgilish va ma’lum bilimga ega bo‘lishlari umuman, inson qo‘li va aqli
yaratuvchilik qudratiga egaligini bilishga qizigish tuyg‘usini o‘stirish
magqsadida, o‘zlari yaratgan maqollardan mohirona foydalanganliklarini
ko‘ramiz:

Bog‘bon bo‘lsang, sahar qil,

Dehgon bo‘Isang, shudgor qil.

Dehqon — yer sultoni,

Cho‘pon — yaylov sultoni.

Chorva to‘q — tashvish yo‘q.

Molli uy - moyli uy.

Qo‘yni bogsang, qo‘zilar,

Molni bogsang, buzoglar.

Suv gatrasi — dur gatrosi.

Qor - yerning ko‘rpasi.

Yomg‘ir-yerning sho‘rvasi.

Barvagqt gilingan harakat,

Hosilga berar barakat.

Vaqt ketdi — baxt ketdi,
Vaqt g‘animat, o‘tsa — nadomat.

Xalq pedagogikasida yigit-qizlarni yoshligidan mehnatsevarlik va
kasb-hunarga havas hissini tarbiyalashga alohida e’tibor berildi. Turli

' Qodirova M. Xalq pedagogikasi yosh aviodni tarbiyalash manbaidir. // Pedagogik ta'lim, 2007-yil 1-son, 20-22-
betlar.
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kasb egasi bo‘lgan ota-onalari, buva va buvilari bilim va tajribalarini
bolalariga qunt bilan o‘rgatdilar, ularni ustoz-shogird sifatida dehqon-
chilik, chorvachilik, bog‘dorchilik, ovchilik, temirchilik, misgarlik,
duradgorlik, o‘ymakorlik, zargarlik, to‘gimachilik, tikuvchilik, tabiblik
va boshqa sohada kasbkor bo‘lib yetishishiga ko‘maklashishdilar. Bunda
«Mehnatingni halol gilsang, huzurini ko ‘rasany, «Mushkulliklardan
hayot emas, faqat tadbir va mehnat qutqazadi», «Baxtli bo ‘lish-meh-
natni sevish va rohatni mehnatda ko ‘rishdiry, «Mehnating - ziynatingy,
«Ota kasbi — daviat kasbiy, «Ustoz ko ‘rmagan shogird, har magomga
yo ‘rg ‘alary, «Avval o ‘rgan, keyin o ‘rgatn, «Aql qo‘lga yetkazar, hunar-

ko ‘kka», «Ustozsiz shogird-jonsiz kesak» kabi xalq maqollari yoshlar
uchun asosiy tarbiya vositasi bo‘lib xizmat gildi.

«Vafodorlik» ertagida shunday deyiladi: «Chol asta-sekin Gulshod-
ni tabiblikka o‘rgatibdi, giyohlardan har xil dorilar tayyorlashni va
bemorlarning kasalini aniglash yo‘llarini o‘rgatibdi.” Bir yildan so‘ng,
Gulshod choldan ko‘p narsani o‘rganib olibdi...

Asta-sekin butun yurtga Gulshodning tabiblik hunar1 ma’lum
bo*libdi, har tomondan uning oldiga bemorlar kelibdi...» !

«Oygul bilan Baxtiyor» ertagida: «Qadim zamonda bir podshoh
bo‘lgan ekan, uning bir gizi bor ekan. U qiz juda aqlli, dono ekan. Soz
chertar ekan, qo‘shiq aytar ekan, gilam to‘qir ekan, surat solar ekan.
Qisqasi, girq hunari bor ekan...»,” - deyilgan.

«Makkar usta bilan ayyor kal» ertagida keltirilishicha, charx yigirib
kun ko‘ruvchi qashshoq kampirning o‘g‘li onasini qo‘yarda-qo‘ymay
podshohning giziga sovchi gilib yuboribdi. Podshoh yigitning onasiga:
«Bolangga ayt, qirq turli hunar o‘rgansin, o‘rgangan hunarining hamma-
si boshqa-boshga bo‘lsin, bir-biriga o‘xshamasin debdi».® Yigit girgta
hunarni qunt bilan o°rganib, podshohning giziga uylanibdi.

Shorasul Zunnunning mashhur «Oz-0z o‘rganib dono bo‘lur»
kitobida' kasb-hunarning sharofati xususida shunday hikoya (hikoyat)
keltiriladi. «Qadimgi arab hukmdorlaridan xalifa Xorun ar-Rashidga
tobe bir shahar boshlig‘i shunday hikoya giladi:

— Otam har vaqt meni hunar o‘rgatishga da’vat qilib: «o‘g‘lim
yoshligingni g‘animat bilib, hunar o‘rgan, mansab va davlatingga
ishonma, bir kun bulaming hammasi qo‘ldan ketishi mumkin, ammo

'2(orazmertaklan —T.: Oz davnashr, 1961, 29-bet.
3Xorazm ertaklari. —T.: O°z davnashr, 1961, 38-bet.
Xorazm ertaklari. -T.: O'z davnashr, 1961, 121-bet.
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hunar doimo sen bilan birga bo‘ladi, seni hech bir muhtojlikka
tushirmaydi», - deb nasihat gilardi.

Men otamning nasihatini jonu dilim bilan gabul qilib, hunar
o‘rganishga bel bog‘ladim. Hunarlar orasida gilam to‘qish hunari menga
juda ham ma’qul bo‘lib tushdi. Gilam to‘qiydigan eng mohir ustaga
shogird bo‘lib, shu hunarni o‘rganishga g‘ayrat bilan kirishdim. Nihoyat,
gilam to‘qishda mohir usta bo‘lib yetishdim.

Xalifa Xorun ar-Rashid otam vafot etgandan keyin uning o‘rniga
meni shahar boshlig‘i etib tayin qildi. Oradan bir necha vaqt o‘tgandan
keyin xalifa Xorun ar-Rashidni ziyorat gilish magsadida ikki yo‘idoshim
bilah paytaxt — Bag‘dodga jo‘nadik. Bir necha kun safar ranjini tortib,
Bog‘dod shahriga dahil bo‘ldik. Qornimiz och edi. Juda ziynatlangan va
ozoda bir oshxonaga kirdik. Oshxona egasi bizni ko‘rgan zamon darhol
yonimizga kelib, hol-ahvol so‘rashib aytdi:

— Sizlar boshqga shahardan kelgan obro‘li kishilarga o‘xshaysizlar,
bozorda ovqatlanish sizlar uchun aybdor. Oshxonaga yagin bir ozoda
joyim bor, o‘sha yerda ovqatlaning.

Biz uning taklifini -qabul qildik. U bir xizmatchisiga bizni o‘sha
joyga olib borishni buyurdi. Xizmatchi bizni juda bezatilgan bir uyga
olib bordi va uyning eshigini ochib:

— Shu uyda dam olib turing, men hozir borib ovqat keltiraman,-dedi.

Biz uyga kirgan edik, xizmatchi eshikni berkitib jo‘nab ketdi.

"Oradan ozgina fursat ham o‘tmagan edi, biz turgan yer ikkiga ajralib,
hammamiz pastga, bir yerto‘ladagi uyga tushib ketdik. Yuqoridagi
uyning ikkiga ajralgan yeri yana avvaigidek bir-biriga jipslashdi. Biz
hayron bo‘lib qo‘rqib turgan edik, oshxona egasining bir necha
xizmatchilari qo‘llariga pichoq ushlaganlari holda yonimizga keldilar,
ularni ko‘rgach, hammamiz jonimizdan umid uzdik. Oshxona egasi
musofirlarni shunday hiyla bilan o‘ldirib, ularning go‘shtlarini ovqatga
solib, pishirib, sotar ekan. Shu topda mening miyamga bir fikr kelib,
ularga:

— Biz yaxshi gilam to‘qishni bilamiz, bizni o‘ldirishdan nima foyda
ko‘rasiz? Borib, boshlig‘ingizga ayting, bizga gilam to‘qish uchun
kerakli narsalami yuborsin, tayyor bo‘lgan gilamlarni sotib juda katta
foyda ko‘radi, - degan edim, ularga.taklifim ma’qul bo‘lib, chigib
ketdilar.

Taklifim oshxona egasiga ma’qul bo‘libdi. Ertasiga bizni boshiab
kelgan xizmatchi gilam to‘qishga kerak bo‘lgan asbob va boshqa
narsalami keltirib berdi. Biz gilam to‘qishga kirishdik. Tayyor bo‘igan
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gilamni xizmatchi kelib olib ketardi. Bir necha vaqt shu xilda umr
kechirdik. Bir kun juda ham chiryli, guldor gilam to‘qidim, uning bir
chetiga otim yozilgan muhrimni bosdim. Oshxona egasini chagqirtirib:

— Ko‘rdingmi, bu gilam qanday chiroyli to‘gilgan, podshohlarga
maxsus bir gilam, buni bozorga sotmasdan, xalifa Xorun ar-Rashidga
olib boring, u sizga ko‘p in’om qiladi, -dedim.

Oshxona egasiga bu so‘zim ma’qul bo‘lib, ertasiga gilamni Xorun
ar-Rashidga olib borgan. Xorun gilamning chiroyligiga zavqlanib, uning
u yoq bu yog'ini ko‘rar ekan, ko‘zi gilamning bir chetiga bosilgan
muhrimga tushib qolgan, bundan shubhalanib, oshxona egasidan bu
gilamni qayerdan olganini so‘ratgan ekan, u bir savdogardan sotib
olganini aytgan. Xorun ar-Rashid muhrimni ko‘rsatib, uni gamoqqa
olgan, bir necha vaqt qiynagandan keyin oshxona egasi aybiga iqror
bo‘igan.

Ofsha kuni Xorun ar-Rashidning yuborgan odamiari kelib bizni
ozod etib, xalifaning huzuriga keltirdilar. Oshxona xizmatchilarini:
-qamadilar Xorun ar-Rashid bizga ko‘p iltifotlar gildi. Oshxona egasi va
uning xizmatchilarini dorga ostirdi. Xalifa Xorun ar-Rashid yonida bir
necha kun turib, keyin o‘z shahrimizga qaytdik. Shunday qilib,
hunarimning sharofatidan men ham, ikki yo‘ldoshim ham o‘limdan
qutuldik».’ A

Ushbu hikoyatda har bir inson uchun kasb-hunar o‘rganish zarurligi
g‘oyasi va yigit to‘qigan gilamda uning aql-idroki, zakovati, kasbga
bo‘lgan muhabbati o‘z ifodasini topgan.

O‘zbek xalq pedagogikasida bolalarni mehnat tarbiyasida o‘z-o‘ziga
xizmat qildirish, ishontirish, giziqtirish, nasihat qilish, maslahat berish,
-amalda ko‘rsatish va rag‘batlantirish usullaridan samarali foydalanish
yaxshi natija bergan. Bu usullar, namunali ishlar qilgan yigit-gizlarga
nisbatan qo‘llangan: «Barakalla», «Juda soz», «Rahmaty, « Umringdan
baraka top», «Baxtli bo‘lgin» so‘zlari bilan yigit-gizlarning ko‘ngli
ko‘tarilgan, kulib-erkalab boshi silangan va h.k.

Shuningdek, mehnat tarbiyasida ijtimoiy foydali mehnat qilishni
istamagan, topshirigni bajarmagan, dangasa-ishyogmaslarga nisbatan
esa jazolash usuli qo‘llangan.

O¢zbek xalq pedagogikasida iqtisodiy tafakkur bilan tijorat faoliyati
uzviy birlikni tashkil' etshgan. Xalq igtisodiy tarbiyaning zarurligi va
mohiyatini bilgan holda, bolalarni yoshligidan tijorat (savdo-sotiq)

1
Qarang: Sh.Zunnun, Oz-0z o‘rganib dono bo'lur. —T.: G afur G'ulom nomidagi adabiyot va san'at nashriyoti,
1988, 191-193-betlar.
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ishlariga jalb etadi. Bolalar ota-bobolarining yonlarida bo‘lib, hisob-
kitobni, tarozida narsalarning og‘irligini aniqlashni, xaridorlar bilan qay
tarzda muloqotda, muamalada bo‘lishni o‘rganadilar, shu zaylda ular
o‘zlari ham mustagqil suratda tijorat (savdo-sotiq) ishlarini bilib oladilar.
Natijada bolalarning yoshligidan savdo-sotiq ishiga jalb ettirilishi ular-
ning iqtisodiy tarbiyasiga yordam beradi: bolalar mollaming sifatini
aniglash, bir molning boshda moldan farqini ajratish malakasini
egallaydilar. .

Bozor iqtisodiy va xususiy mulk munosabatlari aks-sadosi xalqimiz-
ning ming yillik hikmatu asotirlarida, rivoyatu dostonlari va ertaklarida,
maqolu matallarida mavjud «Otang-bozor, onang bozor...» so‘zining
o‘zida ganchalar falsafiy ma’no bor, har bir tovushida bir hikmat sas
jaranglaydi. Zero, «Bozor» — «Boz» degani «o‘yin» demakdir («dor-
bozy, «masxarabozy va h. k.). Axir bozor ham bir 0‘yin emasmi? Molu
mulkingni tikasan, goh foyda gilasan, goh — zarar — yutasan, yutqga-
zasan...

Xalqgimizning bozor tarzi tajribasi-quvonchi, tashvishi, mashaqati,
rohati, urf-odati, rasmu rusumi aks etgan maqollarning o‘zigina bozor
igtisodining barcha zamonaviy prinsiplari va qonuniyatlarini to‘la yorita
oladi. Masalan, marketing va reklama haqidagi: «Onangni otangga
bepardoz ko ‘rsatmay, auditorlik xizmati haqidagi: «Hisobli do ‘st ayril-
mas», «Har yerni qilma orzu, har yerda bor toshu tarozu», konkurensiya
‘hagidagi: «Qo lidan shuni olding, og ‘zidan oshini olding»; barter, mol
ayirboshlash haqidagi: «Sizdan ugina, bizdan bugina»; Xalgaro igtiso-
diy alogalar haqidagi: «Yuz so‘m puling bo ‘lguncha, yuzta do ‘sting
bo Isiny, inflatsiya haqidagi: «Pul bo ‘ldi — kul bo ‘Idi», yo l xarajatlarini
hisobga olish va yaxshi foyda ko ‘rish haqidagi: «Turkis-tonda qo'y bir
so‘m, kela-kela o‘n bir so‘m»; «Tovuqni yesang, bir yeysan, tuxumini
esang, ming yeysany, kredit (qarz) hagidagi: «Bergan xudoga yoqibdi»,
«Pul-pul keltirars, «Olish — san’at, qaytarish — mehnaty, Kredit
(qarz)ni olib foydali ishga sarflash haqidagi: «Qarz uzilar, xotin yonga
qolary; dotatsiyalarga qurilgan, tovon to‘laydigan iqtisodning holi
voyligi, investitsiya qilib, foydali ishlarni boshida turgan iqtisodning
kelajagi hagidagi: «Darding bo'lsa bo‘lsin, qarzing bo‘Imasiny,
«Sigiring xo‘ra bo'lsa, berdi xudo, xotin xo‘ra bo‘lsa, urdi xudoy,
Bankrotlik va bogimandalik hagidagi: «Bersang-yeyman, ursang-
o ‘laman!», «Olarda kirar jonim, berarda chiqar jonim» kabi maqollari.

Bozor iqtisodi masalalarining xalqimiz tarixiy tajribasi va igtisodiy
tafakkuridagi in’ikosidan dalolat beradi. Zero, xalqimiz necha asrlar
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«Avval taom, ba’daz kalom» yoki «Avval iqtisod, keyin siyosat»,
deb bejiz aytishmagan. Bugungi bozor iqtisodi sharoitida iqtisodning
siyosatdan ustuvorligi siyosat va iqtisodiy taraqqiyot yo‘limizning prin-
sipi tarigasida tasdiglanishi xalqimizning azaliy iqtisodiy tafakkuri va
tarixiy tajrisidan kelib chiqadigan ibratli g*oyalardir.

Shuni alohida ta’kidlash kerakki, o‘zbek xalq ijodida maktab, ilm-
ma’rifat hamda yoshlarning o‘gishga dav’at etilishi alohida o‘rin
egallaydi va u o‘zbek xalqi pedagogikasining eng muhim materiallarini
belgilashda asosiy manba bo‘lib xizmat giladi.

Avvalo shuni aytish kerakki, bizgacha yetib kelgan maqollar, matal-
lar, qo‘shiqglar, afsonalar, rivoyatlar, ertak va dostonlarda bolalarga xat-
savod, ilm o‘rganishga oid qarashlar ifodalangan. Xususan, ijtimoiy
hayotda savodxonlik va dunyoviy bilimlarni o‘rganishga bo‘lgan ehti-
yoj, qiziqishlarning tobora o‘sib borishi, xalq donishmandlari tomonidan
ilmni ardoqlashga, yoshlami ilmli bo‘lishga dav’at etish, undashga qara-
tilgan pand-nasihatlar yaratishga sabab bo‘lganligini quyidagi maqol-
lardan aniq ko‘rishimiz mumkin:

Bilim baxt keltirar.
Bilimli kishi o‘zar,

Bilimsiz kishi to‘zar.
Im-agl chirog‘i.

Ilmi yo‘qning ko‘zi yumugqg.

Ilmi hikmat suvni yondirar.
Ilm olish-ignada quduq qazish bilan teng.

I'mni mehnatsiz egallab bo‘lmaydi.
Olim bo‘lsang olam seniki.

Piring kuchli bo‘lgancha,
Biliming kuchli bo‘Isin.

O‘qishning erta-kechi bo‘lmas.
- O‘qigan o‘g‘il-otadan ulug‘.
O‘qish-jafoli, keti vafoli...."

! O*zbek xalq maqollari. — T.: G*.G*ulom nomidagi Adabiyot va san'at nashriyot, 1989, 139—147-betlar.
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Demak, xalq magqollarida talgin etilganidek, inson egallashi kerak
bo‘lgan boyliklar ichida eng zarur, muhimi, foydalisi va eng sharaflisi —
ilmdir. Ilm bamisoli xazinalar eshigini ochadigan kalitdir. Zero,
dunyodagi har qanday muammo ilm, aql-idrok va tafakkur yordamida
yechiladi.

Timga hech bir inson zoti birdaniga erishgan emas va erisha ham
olmaydi. Inson zoti onasidan dono-yu donishmand bo‘lib tug‘ilmaydi.
Shu bois boladagi bilim, odob-axloq olam, tabat va jamiyat haqidagi
barcha tushuncha va tasavvurlar, dunyoqarash va bilimlar amaliy
faoliyat jarayonida, xilma-xil ertaklar, dostonlar, badiiy, tarixiy, siyosiy,
falsafiy, iqtisodiy, huquqiy kitoblar, darsliklarni o°gib-o‘rganish,
mutolaa qilish, hayotdan saboq olish, ustozu muallimlardan ta’lim olish
jarayonida hosil bo‘ladi, rivojlanib, boyib, takomillashib boradi.

Xalqimiz tomonidan yaratilgan maqollar va matallar, ertaklar va
dostonlarda ta’riflanganidek, ilm-ma’rifatga ega .bo‘lishining, bola
galbini ilm nuri bilan nurlantirishning, dilini pok va musaffo qilishning
asosiy sharti va bebaho ma’naviy-marifiy boyliklar xazinasi bo‘lgan
kitoblarni qo‘ldan qo‘ymay o‘qishdir. Shuning uchun kitob-hayot
darsligi, barcha bilimlar asosi, dunyo voqea-hodisalari va elu elatlar
hayotidan hikoya qiluvchi birdan-bir manba ekanligi haqida son-
sanogsiz naql-rivoyatlar, afsonalar, ertaklar, dostonlar, magqollar
yaratilgan. Masalan; «Kitobsiz uy-quyoshsiz kuny», «Kitob-inson do ‘sti»,
«Oltin- yer tagidan kavlab olinadi, bilim kitobdan», «Non to‘ydiradi,
kitob kiydiradi», «Qush don qidirar, olim kitoby, «Kiyim ustingni
bezaydi, kitob aqlingni» kabi maqollarda kitobning qadriga yetish
ta’kidlanganligi bejiz emas.

«Ayoz», ~«Moxistor», «Orzusi ushaldi», «Qorasoch pari»,
«Kimyogar» kabi ertaklari va dostonlarida xalgning yoshlarni o‘qitish-
ilmli gilish borasidagi qarashlari, orzu-umidlari qadim zamonlardan beri
umumiylikka ega bo‘lib kelganligidan dalolat beradi.

O‘zbek xalq ijodi materiallari tahlili ko‘rsatishicha, qadim zamonda
oddiy xalq, ya’ni fuqarolar ham, shoh-u davlatmandlar ham o‘z
farzandlarini o‘qitib, xat-savodli va ilmli bo‘lishlarini orzu qilganlar.
Lekin shu davrdagi ijtimoiy-tarixiy jamiyatda bir tipdagi maktablarda
hamma ijtimoiy tabaga bolalari teng hugquqdagi o‘gitilganligini
ko‘ramiz.

Masalan, «Rustamzod va Sherzod» ertagida talqinicha: «Bir bor
ekan, bir yo‘q ekan. Qadimgi zamonda bir mamlakatda bir kambag‘al
bor ekan. U kambag‘alning ikki o‘g‘li bor ekan. O‘g‘ilning birini oti
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Rustamzod va birining oti Sherzod ekan. Ulamning onalari o‘lgan ekan.
Bu kambag al mardikor ishlab, bolalarini o‘qitib parvarish qilib yurar
ekan»'. «Mehrzgzvo» ertagida: «O‘tgan zamonda bir savdogar bo‘lgan
ekan...- xotini of g ‘il tug‘ibdi... savdogar o‘z farzandini o‘qish uchun
maktabga beribdi»’ deyilsa, «Ayoz» ertagida bayon etilishicha: «O*tgan
zamonda Xundarxon degan bir podshox o‘tgan ekan... Bola (si) olti
yashar bo‘lganda podshox katta dasturxon qilib, bolani qo‘lidan yetaklab
maktabga olib boribdi.

Eti sizniki, suyagi bizniki, yaxshi o‘qiting» deb tayinlaydi. Domla
«bolani urib-so‘kib, ko‘ngliga ozor bersam, borib otasiga aytadi,
podshoh meni Hukmi Qushcha buyursa, hech kim meni ajratib
ololmaydi» deb ofylabdi. Bolani yetti qavat ko‘rpachaning ustiga
o‘tkazib, izzat-hurmat bilan o‘qitib yuboribdi. Oradan bir oy o‘tgandan
keyin podshoh o‘g‘lidan:

- O‘g‘lim, domlangiz galay? — deb so‘radi.

— O‘gli: — e ota, domla meni yaxshi ko‘radilar, yetti qavat
ko‘rpachaga o‘tkazib o‘qitdilar, debdi.

Podshoh bolaning gapiga razm solib:

— Ofg‘lim, endi domlaning oldiga sira bormang. U sizni o‘qgita
olmas ekan, debdi.

Ertasiyoq o*g‘lini boshqa maktabga olib bor1bd1 Oradan besh-olti
kun o‘tgandan keyin podshoh o‘g‘lidan:

— O‘g‘lim, bu domla galay? — deb so‘ragan ekan, bola:

— Bu domla, u domladan ham yaxshi ekan, debdi.

Podshoh:

— Bo‘Imasa bu domlaga ham bormang, - debdi.... podshoh o‘g‘lini
yana bir boshqa domlaga olib boradi.

- Domla podshohga:

— Fuqaroning bolalarini qanday o‘qitsam, sizning o‘g‘lingizni ham
shunday o‘qitaman. Ilm degan narsa qiyinchilik bilan egallanadi. Shunga
rozi bo‘lib, qo‘lingizdan qog‘oz bersangiz o‘qitaman, bo‘lmasa yo‘q, -
debdi. Podshoh rozi bo‘lib, o‘g‘lini maktabga berib ketibdi... shu
ahvolda bola olti yil 0°qib, o*n ikki yoshga kiribdi’.

Ta’kidlash joizki, xalq og‘zaki ijodi materiallari tahlilidan ma’lum
bo‘ladiki, o‘sha davrda davom etib kelgan maktablarning hech birini
tabaqaviy xarakterga ega bo‘lmagan maktablar edi deb aytish aslo

0 2zbek xalq ertaklari. I tom, - T.: O'zSSR Badiiy adabiyot naslriyoti, 1961, 139-bet.
O zbek xalq ertaklari. Il tom, — T.: O“zSSR Badiiy adabiyot nashriyoti, 1961, 77-bet.
«Oltin olma». Ertaklari. I tom, — T.: O*zSSR Badiiy adabiyot nashriyoti, 1966, 139-bet
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mumkin emas. Xalq og‘zaki ijodi materiallariga tayanib shuni aytish
mumkinki, jamiyatda hukmron tabaqalarning bolalari uchun maxsus
(yopiq) saroy qoshida uch turdagi maktablar faoliyat ko‘rsatgan:

a) saroy ahli, yirik amaldorlar va badavlat kishilarning
xonadonlaridagi yopiq maktablar;

b) hukmron tabagalarning bolalari o‘giydigan alohida yopiq
maktablar; , v

d) savdogarlaring bolalari o‘qiydigan alohida maktablar.

Masalan, «Moxistran, «Orzusi ushaldi» kabi ertaklarida va
«Alpomish», «Nurali» kabi dostonlarda bolalar o‘Z xonadonlaridagi
yopiq maktablarda o‘qitilganligi tasvirlanadi. Jumladan, «Orzusi
ushaldi» ertagida: «Oqilaxon Qo‘qon mamlakatida eridan ziyoda ish
tutib turdi... shu orada vagqti soati yetib, shersumbat o‘g‘il ko‘rdi... otini
Bahodir qo‘ydi... Bahodir to‘rtga kirdi. Oqilaxon madrasadan o‘tkir bir
mullani olib kelib o‘g‘li Bahodirni o‘qita boshladi» deyilsa, «Nurali»
dostonida esa «QOydan-oy, kundan-kun o‘tib Hasanxonning xotini...
o‘g‘il tug‘adi, otini Ravshanxon qo‘ydi... Bir kun Go‘ro‘g‘li (bobosi)»
«bular avom bo‘lib ketmasin, o‘qgitayin» deb madrasadan bir ulamo-
belgili mullani aytdirib keldi. Mullaning qoshiga Ravshanxon bilan
Nuralixonni yetaklab bordi. Mullaga aytdi: «Mana shu mening
.o‘g¢illarim hozir besh yoshga kirdi. O‘n yil o‘qitasan»' deb buyurdi.

«Erali va Sherali» dostonida bayon qilinishicha, Erali bilan Sherali
to‘rt yoshga kirganida o‘gishga boradi: «... bolalar besh yil o‘qiydi,
to‘qqizga kiradi. Qoraxon Bo‘zqorako*z otini minib, ikki o‘g‘lidan xabar
olmoq uchun masjid sari keladi. Erali, Sheralixonni chagqirib, bir ma’noli
kitobni olib, ot ustida tavakkal bir yerini ochib o‘gishni aytadi. Ikkovi
ko‘rsatgan joyidan burro qilib o°qiy boshlaydi. — Barakkalo, ustozingga
rahmat! — deb ustoziga ko‘p vazifa haqlar beradi». So‘ng
sipohgarchilikni o‘rgatmoq uchun maktabdan chigarib olib Hamro
bog‘bonning qo‘liga topshiradiz. Shunga o‘xshash «Rustam dostonida
ham, Huroyim Rustamni yopiq maktabga berib o‘gitadi. Uning boshiga
mushkul ish tushadi, ya’ni onasi Huroyim og‘ir xasta bo‘lib goladi.
Bundan Rustamni xabardor gilmoq uchun Xipchayim u o‘giyotgan
maktabga borib, mulloga yuzlanadi:

Sizga salom berdim, bolam ustozi,

Xipchaman, so‘zladim, so‘zlarim asal,

Bugun uch kun bo‘ldi Xuroyim kasal,

! O*zbek xalq dostonlani. I tom, - T.: Oz SSR Fanlar akademiyasi nashriyoti, 1956, 354-bet.
? «Erali va sherali» dostoni. — T.. «Fan», 1967, 183-bet.
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Rustamni ko‘rmakka bo‘ldi intizor,

Shu sababdan keldi menday gajakdor.
Xuroyimning dardi osha yomondir,
Rustamni ko‘rmog‘i uning gumondir.

Ozod qiling Oqtosh elning bolasin,

O¢‘Imay, borib ko‘rsin, sho‘rli, yolg‘iz bolasin.
Bek Rustamga javob bering mullajon.
Bolam, deb enasi intiq bo‘lmasin.

Jon berar vaqtida haloq bo‘lmasin...

Boshimda bo‘lmadi Rustam o‘g‘lim deb.

Bu so‘zni eshitib mulla aytdi: - Rustamxon bugun borsin, enasini
ko‘rsin, ertaga ham oldida tursin, ho‘p mehriga qonsin. Huroyimning
dardi yomon bo‘lsa, ko‘rmog‘i gumon enasi tuzuk bo‘lguncha aylanib
yursin. Mening qoshmga, mullo koyiydi, deb oshigmay, shoshmay
kelsiny

Xullas, o‘zbek xalq og‘zaki ijodida podshoh, saroy ahli hukmron
tabaqalarning bolalari uchun vujudga kelgan maxsus yuqori tipdagi
yopiq maktablar va oddiy fugarolarning bolalari o‘qiydigan maktabiar
hagida ko‘pgina materiallar uchrasa-da, u maktablardagi ta’lim-tarbiya
ishining mazmuni, ta’limni tashkil qilish shakllari va o‘qitish
metodlariga oid materiallar uchraydi. '

Shunga qaramay, turkiy xalglar og‘zaki ijodida tasvirlangan
maktablar fagat bolalarga xat-savod o‘rgatadigan maktablar emas, balki
ba’zilari o‘z shogirdlarini zamonaviy rasm bo‘igan dunyoviy (ilmiy)
bilimlar bilan qurollantirgan va shunday dunyoviy bilimlar berishga
qodir bo‘lgan yetuk o‘gituvchi (mulla) va mudarrislar, xalq
donishmandlari (ogsoqollar va otinoyilar) ham bo‘lganligi shubhasizdir.
Masalan, «Qorasoch pari» ertagida: «Qorasoch o‘n uch yoshga kirganda,
0‘qib turgan maktabini tamomlagach, mashhur donishmandlardan dars
ola boshladi... o‘n besh yoshga kiribdi, husniga barkamol, aqlda tengsiz
bo‘libdi... turli ilm va hunar egasi bo‘libdi». Uning o‘gishi hagida
zamonasining yetuk donishmandlaridan biri bunday deydi: «Qorasoch
pari o‘n yoshga gadar mendan ta’lim oldi. Mendan keyin, u sehrgarlik
ilmni o‘rgandi. Uch yildan keyin sehrgarning ta’lim berishga kuchi
yetmay qoldi, so‘ng u g*oyib bo‘ldi»' deyiladi.

«Kimyogar» ertagida buxorolik katta savdogar Balx shahrida
bo‘lganida bir kitob sotib oladi. «Bu Kitobni o‘qib tushungan kishilar

! O‘zbek xalq ertaklari. T tom, — T.: O‘zSSR Badiy adabiyot nashriyoti, 1961, 240-bet.
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tuproqdan oltin qilarmish» deb ta’riflaydilar. Biroq bu kitobni sotib
olgan savdogar tuprogdan oltin yarata olmaydi. Bor bisotidan ajragan
savdogar suv sotuvchi bo‘lib va har kim suv olib ichsa pul olmay, kitob
muallifi Abu Ali ibn Sino hagiga la’nat o‘qgishni talab giladi. Kunlardan
bir kun bir mudarris kelib, savdogarning qo‘lidagi kitob tafsiloti asosida
oltin yaratib beradi va savdogarga: «Oltinning siri siz pul berib sotib
olgan kitobda emas, ilmda, mansabni pulga olish mumkin, lekin ilmni
sotib olib bo‘lmaydi. Bu kitobni yozgan kishi o‘ttiz-qiriq yillik ilmiy
tajribaga asoslanib yozgan. Mana shu kitobni yozgan... men bo‘laman,
bundan keyin mening nomlmga la’nat aytishni to‘xtatarsiz deb umid
qilaman deb chiqib ketgan ekan»' deyiladi.

«Ilm afzal» ertagidagi esa ota bilan farzandlar o‘rtasidagi suhbatda
ham komil inson uchun ilm va kasb-hunar zarurligi ta’kidlanadi:

«... Chol o‘zim omiligimcha qoldim, qani endi o‘g‘illarim o‘gib
odam bo‘lsa, deb orzu gilarkan. Boboning sakkiz o‘g‘li va bir gizi bor
ekan. Qizi aglli, sezgir ekan. Ota giziga: '

' —~ Xudo umringni uzoq gqilsin, baxtimdan o‘rgilayki, garigan

chog‘imda senday farzandli bo‘ldim. Lekin akalaringdan kuydim.
Badbaxtlarning mehnat . qxhshga bo‘yni yor bermaydi, o‘qib ilm olib,
odam bo‘linglar desam, gapimga quloq solishmaydi. Shuncha molimiz,
yerimiz bor, o‘qib nima qilamiz, deyishadi. Men qarib goldim, bu
dunyodan ko‘z yumsam, akalaringning ahvoli shu bo‘lsa, vafotimdan
keyin menga la’nat keltiradilar deb qo‘rqaman, gizim — deb hasrat
qilarkan.

~ Otajon, sizga bir maslahat berayin. Akalarimni yoningizga
chaqiring... Men eshikni orqasida turib gapirgan gaplaringizni
eshitaman. Siz avvalo ulardan: «Ilm yaxshimi yoki davlat afzal?» — deb
so‘rang. - Hammalaridan eshitib bo‘lganingizdan keyin meni chaqiring.
Menga ham akalarimga bergan savolingizni bering. Aglim yetkanicha
javob beraman, akalarim eshitib tursinlar, - debdi gizi.

Chol qizining aqliga tasanno aytib kechqurun o‘g‘illarini
mehmonxonaga  chagqiribdi.. Oc‘gillari mehmonxona  to‘ridagi
ko‘rpachalarga qator bo‘lib oftiribdilar. Ular otamiz mol-dunyosini
bizga bo‘lib bersa kerak, degan o‘y bilan sergak bo‘lib turibdilar.

— O‘g‘illarim, sizlarni yedirdim, kiygizdim, voyaga yetdingizlar.
Birortangiz kam emassizlar. Mendan keyin ro‘zg‘or tashvishi
boshingizga tushadi. O°qib, ilm olinglar, o‘ylab ko‘rsam, ilm bilan
hunarda gap ko‘p ekan, — debdi ota.

' O*zbek xalq ertaklari. If tom, — T.: O*2SSR Badiiy adabiyot nashriyoti, 1962, 449-bet.
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O‘g‘illar otalarining bu gaplarini eshitib, hayron bo‘lishibdi. Qariya
to‘ng‘ich o‘g‘lidan so‘rabdi: ... Ilm yaxshimi yoki davlat?

— ... O‘qib nima gilaman? — debdi.

Tkkinchi o‘g‘li ... otasiga:

— Pulu mol bo‘lmasa, ilmdan nima foyda?

Uchinchi o*g‘li o‘ylamay-netmay otasining savoliga:

— ... shu yoshda ilm olgan bilan qayerga boramiz? Davlat yaxshida,
ota, — deb javob beribdi.

To‘rtinchi o°g'li javob beribdi: -

— ...davlat yaxshi. Qo‘lingiz uzun bo‘ladi, qayerga wuzatsangiz
yetadi.

Beshinchi o‘g‘li:

— ... ilm deganingiz qo‘iga olinmaydi, kissaga ham pul bo‘lib
kirmaydi. Endi sizga aytsak, mol davlatga nima yetsin, davlat afzal-da,
otajon, — debdi bu o°g‘li ham.

Otaning jahli chigib, oltinchi o‘g‘liga:

~ Ayt-chi ilm zo‘rmi yoki davlatmi? — debdi.

— Otamsiz, sizga ilm afzal desam men uni bilmayman, o‘giganim
yo‘q. Davlatni bilaman... — debdi. ,

... yettinchi o°g‘liga murojaat qilibdi:

— o‘g‘li talmovsirab javob beribdi, gapning tayini yo‘q emish.

Mo‘ysaffid xo‘rsinib, soqolini tutamlab bir oz jim qolibdi, so‘ng
kenja o‘g‘liga qarab:

— Qani. Kenja, umidim sendan bolam...

— Otajon, men davlat emas, ilm afzal deyman. Meni maktabga
bering, o‘qiyman. Nasihatingizga amal gilaman. Ko‘zingiz ochigligida
ilmli bo‘lib qolay. Baribir mol-davlat menga tegmaydi! — debdi.
Mo‘ysafidning dimog‘i chog* bo‘lib:

— Barakalla, o‘g‘lim, deb o‘g‘lining peshonasidan o‘pibdi. So‘ng
yana: «Menga mol-davlat tegmaydi», - deganing nimasi?

Shunda eshik orqasidan akalari bilan otasining bahsu javoblarini
tinglab turgan qizi:

— Ey, otayi qiblagohim, menga ruxsat bering, savolingizga javob
berayin. '

Mo‘ysafid xushvaqt bo‘lib navbatni giziga beribdi;

— Akalarimning yettovi davlat zo‘r, dedilar. Bu noto‘g‘ri. Eng kenja
0‘g'lingizning bergani to‘g‘ri javobdir.
~ Men bo‘lsam ilmni afzal deb aytaman. Akalarim eshitib olsinlar:
birinchisi shuki, ilmni qancha sarflasang, shuncha ko‘payaveradi.
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Davlatni sarflasang, u tobora kamayib boraveradi. Ikkinchisi shuki, ilmli
odam shirinsuxan, odobli bo‘ladi. Davlatmand odamga esa hamma
hasad qiladi. Uchinchisi shuki, ilmli odam dunyodan o‘tsa, esiz, falon
olimdan ajraldik, deb afsuslanib yig‘lab ko‘madilar. Davlatmand odam
o‘lsa, ajab bo‘ldi, sara bo‘ldi, bir nafsi bad odamdan qutuldik, deb
la’natlab ko‘madilar. To‘rtinchisi shuki, olim odam dunyoda doim
farog‘otda yashaydi. Chunki uning boshidagi ilmni hech kim o‘g‘irlab
ketolmaydi. Davlatmand odam doimo molimni o‘g‘ri urib ketmasin,
bo‘ri-shogol yemasin, o‘lib nobud bo‘lmasin deb, mudom tahlikada
yuradi. Beshinchisi shuki, ilm eskirmaydi, chirimaydi, nobud bo‘lmaydi.
Lekin mol-mulkni zax yerga qo‘ysang chiroyli, oftobda rangi o‘chib
sitilib ketadi, sovuqda qotadi, issiqda kuyadi. Davlatmand odam mudom
uning g‘amida bo‘ladi. Oltinchisi shuki, ilmli odam yumshoq ko‘ngil,
shirin-suxan, xushchaqchaq, odamshavanda bo‘ladi. Shuning uchun
unday odamni el hurmat-izzat giladi. Davlatmand odamning ko‘ngli
toshday qattiq bo‘ladi...

Mo‘ysafid ham, akalari ham oqgila qizga qoyil qolib, «ofarin»
debdilar. Mo‘ysafid qgizi bilan kenja o‘g'lini maktabga beribdi. Boshqa
o‘gillari endi mehnat gilishga kirishib, hammalari murod-magsadlariga
yetibdilar»'.

Yuqoridagi o‘zbek xalq pedagogikasi namunalaridan ko‘rinadiki,
ota-bobolarimiz qadim zamonlardan yoshlarning aql-zakovati, fahm-
farosati, odob-axlogi, kamoloti, insoniy fazilatlarining shakllanishi va
tadbirkorligi ilmli bo‘lishlariga bog‘liq deb tasavvur qilishgan va
nihoyat, zamonasida kishilar uchun muammo bo‘lib ko‘ringan tabiat
sirlari sehrlari, tilsimotlari orqali tasvirlangan mo‘jizalarning ham ilm
orqali ro‘yobga chigishga ishonch bog‘laganlar. Shuningdek, ilm orqali
dunyoda eng gqimmatbaho hisoblangan nparsalarni ham yaratish
mumkinligiga ishoriganlar.

Garchi o‘zbek xalq og‘zaki ijodiyoti materiallarida maktab va
madrasa ta’limning mazmuniga va o‘qitish metodlariga doir alohida
materiallar uchramasa ham yuqorida keltirilgan magqolalar, ertaklar va
dostonlarga asoslanagan holda maktablar bolalarni xat-savodini
chiqarish va empirik bilimlar bilan, madrasalar esa o‘z talabalarini
dunyoviy (ilmiy) bilimlar bilan qurollantirishga qodir bo‘iganligidan
dalolat beradi.

O‘zbek xalq og‘zaki ijodi materiallarini biz uchun muhim gimmatga
ega bo‘lgan alohida xarakterli tomonlaridan yana biri shundaki,

! Pedagogika tarixidan xrestomatiya. — T.: «O*qituvchix», 1993, 8-12-betlar.
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zamonasida o‘qib, xat-savodli bo‘lib yetishgan yoshlarni o‘z davri
nuqtayi nazaridan har tomonlama kamolotga erishgan kishilar sifatida
tasvirlanishidir.

Garchi o‘zbek xalqi og‘zaki ijodida maktab va madrasalar ta’limini
aqliy tarbiyaning asosi bo‘lishligi darajasidagi roli ko‘rsatilmasa ham,
shogirdlari gandaydir ilmi hikmat yaratuvchilar bo‘lib etishmasalar ham,
maktab ta’limi orqali aqlli, idrokli, fahm-farosatli, tadbirkor kishilar
bo‘lib yetishganliklari aniqlik bilan talqin qilinadi.

O“gimishli bo‘lib yetishgan kishilar dunyoviy masalalar yuzasidan
bo‘ladigan munozaralarda yengib chiqadilar, muammo jumbogqlarni
yechadilar, turli tilsimotlarning sirini tez anglaydilar va ular bilan
muomala qilish yo‘lini tez belgilay oladilar. G‘ayri tabiiy kuchlar —
devlar, ajdarholar va sehrgarlaming hurujiga qarshi kurash yo‘lini
biladilar va h.k.

Shu bilan birga, maktab va madrasa ta’limini ko‘rgan asar
gahramonlari zamonasining har tomonlama eng yetuk kishisi sifatida
jismoniy jihatdan sog‘lom, baquvvat, chidamli, qo‘rqmas va botir.
Estetik did va zavgi baland axloqgiy pok-xalgparvar, adolatli, kamtar va
saxovatli kishilar sifatida gavdalanadilar. Biroq o‘sha davrda umumiylik
kasb gilgan maktab va madrasalarda bolalarni qay yo‘sinda o‘qitish, qay
darajada ilm berish domlalarning shaxsiy ishi va mudarrislik mahoratiga
bog‘liq bo‘lganligini ko‘ramiz. Maktab va madrasa ta’limining
mazmuni, hatto xat-savod o‘rgatish ham, ta’limning tashkiliy shakli
hamda o“qitish usullarida ham mutlaqo birlik yo‘q edi. Har bir maktab
domlasi, madarrisi qurbi yetgan bilimi darajasida ish ko‘rardi.

Shuningdek, zamonasida yuksak tayyorgarlik va pedagogik
mahoratga ega bo‘lgan, ma’lumotli, 0‘z kasbini sevgan, bolalar taqdirini
va kelajagini o‘ylaydigan, xalq hurmatiga sazovor bo‘lgan ustoz-u
domlalarning xizmatlari xalq og‘zaki ijodida yuksak baholanadi.
Masalan, «Erali va Sherali» dostonida Erali bilan Sheralining onasi
bolalarini maktabga olib kelib, domlaga o*qitishga topshirarkan:

O‘qimagan oxir bo‘lar har, sayoq,

O‘qimagan kishi baayni tayoq.

Domlajon, ilmingdan sadag‘a,

Yaxshilab o‘qiting endi bedroq.

O¢qiting xo‘p burro bo‘lsin tillari,

Qalamga yarasin nozik qo‘llari.

Otlanganda ochiq bo‘Isin yo‘llari,
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Bu ikkisi Qoraxonning ullari' — deydi.

Ma’lum vaqtdan so‘ng Qorxona podshoh maktabga kelib, Erali
bilan Sheralini chagqirib, kitob o‘qitib ko‘radi. Bolalari otasiga kitobni
qoyil qilib o‘qib berishadi. Bundan mamnun bo‘lgan podshoh:
«Barakalla, ustozingga rahmat! — deb ustoziga ko‘p vazifa va haqi
beradi’«. Shuningdek, Qoraxonning bolalari ham o‘z ustozlaridan
minnatdorchiligini quyidagicha izhor qiladilar:

Bulg‘or elda mast bo‘p yurgan to‘ramiz,
O‘Imasak olamda davron suramiz.

Harf o‘rgatgan biliming otadan ziyod,
Ruxsat bering, bizlar sozga boramiz.

Ko‘p ilmni siz bizlarga bildirgan,
Siz miyani ilm bilan to‘ldirgan,
Xursand qilib doim bizni kuldirgan,
Ustoz javob bering sozga borayin.

Boshimizdan o‘tgan qish bilan yozdir,
Ota-enamizdan ulug‘ onlayman sizdi’.

Ko‘rinadiki, xalq va xalq donishmandlari ana shunday domla va
mudarrislarga va ularning pedagogik mahoratiga katta umid
bog‘laganlar. O‘zbek xalq og‘zaki ijodi tahlili bolalarning savodxon va
ilmli bo‘lib yetishishlari fagat maktab domlasi yoki madrasa
mudarrislariga bog‘liq bo‘lmay, balki o‘quvchi-talabalarning o‘ziga ham
bog‘liq ekanligini ko‘rsatuvchi muhim didaktik ahamiyatga ega bo‘lgan
materiallar ham uchraydi. Masalan, «Davlatmirza» ertagida: «Qadim
zamonda bir gambag‘al bor ekan, uning bir o‘g‘li bo‘lib, oti Davlatmirza
ekan. Davlatmirza yetti yoshga kirganda uni shu yurtning eng katta
mullosiga shogird qilib beribdilar. Bola juda aqlli, zehnli, ziyrak
chigibdi, chidam bilan o‘qibdi. O‘n yoshida domla bilan masala
aytishadigan bo‘libdi. So‘ng ikki yoshga kirganda u bilan
bahslashadigan bironta ham odam qolmabdi’«, deyiladi.

O‘zbek xalq pedagogikasida:

«Bilmaganni so‘rab o‘rgangan olim,

! (Erali va Sherali» dostoni. ~ T.: «Fan», 1967. 2-bet.

? O‘sha joyda, 12-bet.

3 O‘sha joyda. 18-bet. .

* «Oltin olma» Ertaklari. I tom, - T.: O*zSSR Badiiy adabiyot nashriyoti, 1966, 23-bet.
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Orlanib so‘ramagan o‘ziga zolimy, - deb bejiz aytilmagan.

Masalan, «Sirli gilamcha» ertagida:

«.. eru xotin bolani tarbiyalay boshlabdi.. u maktab yoshiga
yetgach, yaxshi domlaga berishibdi. Bolaning zehni o‘tkir ekan, savodi
tez chiga boshlabdi. Har xil kitoblar o‘qibdi, tushunmagan narsalarni
domlasidan yoki boshqa biror kishilardan so‘rab olishga harakat gilibdi.
Shunday qilib, bola yigirma yoshga to‘lgach, yaxshigina ilmga ega
bo‘libdi»' deyiladi.

Umuman yuqorida ta’kidlab o‘tkanimizdek, o‘zbek xalg
pedagogikasida, maktab va madrasadagi ta’lim-tarbiya mazmuni va
o‘gitish metodlariga doir fikr-mulohazalar uchramasa ham, aynan,
o‘quvchi-talabalarning  intizomiga  nisbatan  domla-mudarrislar
tomonidan qo‘llaniladigan jazo metodlar juda ko‘p ertak va dostonlarda
uchratish mumkin. Vaholanki, ota-onalar ham bunday «Jazo metodinga
xayrixohlik bilan qaraganligini ko‘ramiz. Go‘yoki, jismoniy jazosiz
o‘gish va o‘qitishning bo‘lish mumkin emas, deb tasavvur qilishgan.

Shundan bo‘isa kerakki, ota-ona bolasini ilk bor maktabga topshirar
ekan, «Bolaning eti sizniki, suyagi bizniki» deb ta’kidlashi odat
shartlaridan biri bo‘lgan edi.

O‘zbek xalq pedagogikasida yosh avlodni xushxulqli, odob-axloqli,
o‘zbekona fe’i-atvorli, oriyatli, vijdonli, iymon-e’tiqodli, sof muhabbatli
va vafodor, mard va jasur mehnatsevar, vatanparvar, sadogatli, mehr-
muruvvatli, adolatli qilib tarbiyalash yetakchi o‘rin tutadi. Xalgimiz
tomonidan yaratilgan «Va’daga vafo, mardning ishiy, «Vafosiz yigitdan
vafoli it yaxshi», «Vafosizga berilma, vafolidan ayrilma», «va’dani
duzgan to ‘zary, «Vafoli do'st yo‘lga solar, vafésiz do ‘st loydan olary
kabi maqollarda har doim va’daga vafodor bo‘lish zarurligi ta’kidlansa,
birovga berilgan va’daning ustidan chigmaslik-nomardlik va subutsizlik
degan g‘oyalar bayon etiladi.

Shuningdek, xalqimizning «Devsafid», «Semurg‘«, «Yoriltosh»,
«Guli qah-gah», «Kenja botir», «Xurshid bilan Laylo», «Oltin beshik»,
«llon og‘a», «Uch og‘a-ini botirlar», «Tohir va Zuhra», «To‘g rilik-
boylik», «Har kim yetsa-o‘ziga» va boshqa ertaklari hamda «Alpomishy,
«Rustamxon», «Murodxon», «Shirin bilan Shakary, «Go‘ro*g li»,
«Yodgor», «Yusuf bilan Ahmad», «Bahrom va Gulandom», «Vomiq

gilan Uzro» dostonlari yosh aviodga insonparvarlik fazilatlaridan saboq
eradi.

-
' O'sha joyda, 153-bet.
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O‘zbek xalq pedagogikasida tushuntirish, namuna ko‘rsatish,
odatlantirish (o‘rgatish, mashq qildirish) iltimos qilish, tilak-istak
bildirish, maslahat berish, nasihat, undash, ma’qullash, rahmat
aytish, duo gilish, olqish (oq yo‘l tilash), taqiglash, ta’na qilish
(gina, o‘pkalash), masxara (mazax) qilish, majbur gilish, po‘pisa
qilish, qo‘rqitish, tanbeh berish, qarg‘ash, uzr so‘rash, la’natlash,
urish, kaltaklash singari tarbiya usullaridan keng foyd:alanilgan.1

Masalan, «Qorasoch pari» ertagida Nodir juda yosh chog‘ida otadan
yetim qoladi. Uning onasi — doya Qambar. U Nodirni safarga jo‘natish
oldidan «... Nodirni bag‘riga bosib: mening uch nasihatimni
qulog‘ingdan chiqarma, birinchi — birovga xiyonat qilma; ikkinchi —
birovning dilini og'ritma; uchinchi — qaysi shaharga borsang eng
awvalo, shu shaharning qariyalari bilan suhbatlashib ko ‘r'» deb, nasihat
giladi va bola umrining oxirigacha ona nasihatiga amal qilib, murod-
magqsadiga yetadi. Shunga o‘xshash «Erali va Sherali», dostonida Erali
bilan Sheralining- ustoz-murabbiysi shogirdlarini kuzatar ekan,
quyidagicha nasihat qilib qoladi:

Yaxshilikdan ajratmagil dilingni,
Ham yaxshilik ustun qilar qo‘lingni.
Miskinlarga sarf ayla ber pulingni,
Men sening qurbaning bo‘lay Erali.

Kuch-quvvatni g*oyiblardan tilagin,
G“ariblarning manglayini silagin.

Sen ulardan oltin-duo tilagin,

Duo oltin bo‘lur bilgin Erali.

‘Mulla Haydar, berdi shu nasihatni,

Sen ham bo‘lding mening bir farzandim.
Qulog‘ingda tursin shu nasihatim,

Ming yashagin. Aslo o‘Ima Erali.

«Usta Nishon» ertagida Nishon o‘z gishlog‘iga keta turib,
yigilganlarga qarata: «Otalar, akalar, men arzimagan sabab bilan
sizning gishlog‘ingizga keldim. Tuzingizni ichdim, izzat-hurmatingizni
ko‘rdim. Meni dehqonchilik qgilishga. Bog® tutishga o‘rgatdilaringiz.
Sizlardan men juda-juda xursandman. Endi menga ijozat bersalaringiz,
o‘z gishlog‘imga, ota-onam oldiga ketsam. Sizlardan oq fotiha

' A Zunnunov. O*rta Osiyoda pedagogik fikr taraqqiyotidan lavhalar, ~ T.: «Fann, 1996, 41-bet.
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so‘rayman» debdi. Yig‘ilganlar: «o‘g‘lim biz sizdan juda xursandmiz,
bizning mushkulimizni oson qildingiz, bog‘-rog‘larimiz qayta ko‘kardi.
Sizdan hech yomonlik ko‘rmadik. Otangiz chaqirgan ekan, ilojimiz
qancha. Ota-onangiz oldiga boring, umringizdan baraka toping, yaxshi
qalliq uchrasin, bola-chaqali bo‘ling. Otangizga, volidangizga bizdan
duo dengy deb, javob beradilar. Bu ertakni o‘gigan bolada yaxshi xulqli
bo‘lish, duo olish, ota-onaga rahmat keltirish ishtiyoqi tug‘iladi.

Ota-onalarga, qariyalarga, ustoz va o‘qimishli kishilarga hurmat-
e’tiborda bo‘lish, 0‘z qadr gimmatini saqlash o‘zbeklarga xos qadimiy
an’analardandir. «Otang ishga buyursa, nomozingni buzib bajar», «Ota
bo‘lmay, ota qadrini bilmas, ona bo‘lmay ona qadrini», «Kattaga
hurmatda bo‘l, kichikka izzatda bo‘ly, «Kelmaganni ketidan borman,
«Oriyatsiz odamdan qochy», «Qadr bilmas qarindoshdan, gadr bilgan
yot yaxshin, «O'z qadrini bilmagan, kishi qadrini bilmasy, «O ‘limdan
xo ‘rlik yomony, «Shuhrat bo‘lsa, daviat kelur, davlat bo‘lsa - saviaty,
«Bilim davlatdan qimmaty, «llmsiz bir yashew,. llmll ming yashary,
«limu hikmat suvni yondirary.

O‘zbek xalgining milliy qiyofasini, xarakter xususiyatlarini, ularga
xos bo‘lgan sifat va fazilatlarni ifodalovchi o‘zbek xalq magqollarini
cheksiz davom ettirish mumkin. V

Shuningdek, o‘zbek xalq pedagogikasida odobsizlikni qoralashda
qarg‘ish usuli ham ishlatilgan. Zero, quyidagi satrlarni o‘qigan bolada
yomon yo‘ldan yurish, odobsiz bo‘lishdan chekinish tuyg‘ulari paydo
bo‘ladi:

Sen juvonmarg, eshit mening tilimni,

Nega sen yig‘latding mening ulimni?

Nega urding echki bogar kalimni?

Senda odam bilib yurgin yo‘lingni!

Boymamat hurmati, siylab turayin,

Bundan bo‘lak tekkin gani, ko‘rayin,

E juvonmarg, bilganimday qilayin,

Qarab turgin, sen ham meni bilasan,

Echki boqar kalga tegsang o‘lasan.’

Shunday qilib, o‘zbek xalq pedagogikasi bola ko‘rish, uning
ta’lim-tarbiyasini amalga oshirish, yoshlami odob-axloq qoidalariga
odatlantirish va uni amalga oshirishda foydalaniladigan usul va
vositalarni qamrab oladi. Shuning uchun ham yosh avlod xalqimiz

' O'zbek pedagogikasi antologiyasi. — T.: «O*qituvchix, 1995, 24-28-betlar.
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tomonidan tarixiy sharoitida yaratilgan ta’lim-tarbiyaga oid bilimlarini,
ilg‘or an’analarini, tajribalarni o‘zlashtirishni, unga gat’iy rioya etish va
boyitishi nihoyatda zarurdir.

Eng muhimi, hozirgi ta’lim tizimida pedagoglarning asosiy vazifasi
bolalarni tarbivalash amaliyotida xalq donishmandligining barcha
taraqqiyparvar asoslaridan yanada muvaffaqqiyatliroq foydalanish va
shu orqali barkamol shaxsni kamol toptirish, uning ijodiy imko-
niyatlarini ochish, ularda milliy va umuinsoniy qadriyatlarga asoslangan
dunyogarashni va insonparvarlik munosabatlarini shakllantirishdan
iboratdir.

2.2. TURKIY XALQLARNING ENG QADIMGI YOZMA
YODGORLIKLARIDA TA’LIM-TARBIYA MASALALARI

Zardushtiylik jahon dini sifatida Markaziy Osiyoda, yana ham
anigrog‘i Katta Xorazmda shakllangan. Prezidentimiz Islom Karimov
o‘z asarlarida o‘zbeklar jahon maydonida kuni-kecha paydo bo‘lgan
xalq emasligini, bizning millatimiz, xalqimiz ko‘hna Xorazm zaminida
«Avesto» paydo bo‘lgan zamonlardan buyon o‘z hayoti, madaniyati,
tarixi bilan yashab kelayotganini ilmiy jihatdan isbotlab berdi.

Aynan Katta Xorazmda yaratilgan zardushtiylik dinining
muqgaddas kitobi «Avesto» ajdodlarimizning ko‘p ming yillik tarixi,
jjtimoiy-iqtisodiy hayoti, madaniyati, ma’naviyati, tili, yozuvi, urf-
odatlari, an’ana va qadriyatlari, ta’lim-tarbiya tizimi va pedagogik
qarashlarini o‘rganish uchun bebaho yozma manbadir. 1.A Karimov
ta’kidlaganidek: «Eng mo ‘tabar, qadimgi qo‘lyoynamiz «Avestonning
yaratilganiga 3000 yil bo‘lyapti. Bu nodir kitob bundan XXX asr
muqaddam ikki daryo oralig‘ida, mana shu zaminda umrguzaronlik
qilgan ajdodlarimizning biz avlodlarga qoldirgan ma’naviy, tarixiy
merosidir. «Avesto» ayni zamonda bu o‘lkada buyuk daviat, buyuk
ma’navivat bo‘lganidan guvohlik beruvchi tarixiy hujjatdirki, uni
hech kim inkor etolmaydin'.

Shu boisdan milliy g‘oya va milliy istiglol mafkurasini barcha
yurtdoshlarimizning ma’naviy boyligiga, dunyoqarashning negiziga
aylantirish asosiy magsad qilib qo‘yilgan davrda talabalarni ko*p ming
yillik tarix, betakror madaniyat va ma’naviy meros hamda qadriyatlarga
ega ekanligimizni («Avestonda bayon gilingan ma’lumotlar va g‘oyalar
asosiyda) his etib yashashga o‘rgatish muhimdir.

! Islom Karimov. Biz kelajakimizni 0*z qo*limiz bilan quramiz. 7-jild. — T.: «O*zbekiston», 1977, 137-138-betlar.
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Tarixiy-ilmiy = manbalarning  ko‘rsatishicha,  «Avesto»ning
dastlabki matni 1000 fasldan, 21ta nask (kitob)dan iborat bo‘lgan. Abu
Rayhon Beruniy «Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar» asarida
yozishicha: «Podshoh Doro ibn Doro xazinasida Abistoning o‘n ikki
‘ming ho‘kiz terisiga tillo bilan bitilgan bir nusxasi bor edi. Iskandar
otashxonalarni vayron qilib, ularda xizmat etuvchilarni o*ldirgan vaqtida
uni kuydirib yubordi. Shuning uchun o‘sha vaqtdan beri Abistoning
beshdan uch (ya’ni o‘n sakkiz naski) qismi yo‘qolib ketdi. Abisto o‘ttiz
nask edi: majusiylar qo‘lida o‘n ikki nask chamasi qoldi...»1

Haqiqatda, pahlaviy tilidagi «Shahrixon Eron», «Dikard» (III va
IV jildlarida), «Bundahshi», «Arda Virofnomak» va boshqa tarixiy
manbalarda o‘n ikki ming oshlangan ho‘kiz terisiga oltin harflar bilan
bitilgan  «Avesto». kitobini Iskandar Maqduniy = (Aleksandr
Makedonskiy) Eronni bosib olgach, yoqib yuborganligi haqida
ma’lumotlar berilgan. Shuningdek, «Avestonning yo‘q qilinganligi
to‘g‘risidagi ma’lumotni o‘rta asr manbalari ham tasdiglaydi. Masalan,
Mas’udiy (vafoti 995 y.) o‘zining «Muruj-az-zihab» («Oltin vodiy»)
kitobida yozishicha, Iskandar Makduniy Istahr shahrini oz tasarrufiga
kiritgach, «Avesto» kitobidagi tibbiyot, falsafa, riyoziyot, nujum va
boshqa fanlarga doir qism — (matn)arni yunon tiliga tarjima qildirib,
aslini olovda yoqib yuborishni buyurgan.-

Tarixiy manbalarda yozilishicha, oradan 200-300 yil o‘tgach,
Parfiya mamlakati podshohi Vologes I (milodiy 51-76 yillar) davrida
«Avestorning og‘zaki va yozma qolgan — qutgan gismlari to‘plangan,
Shuningdek, eramizning 226-242 yillarida,K hukmronlik qilgan
Sosoniylar sulolasi: Ardasher I (milodiy 226242 yillar), Ardasherning
o‘g'li Shopur I (milodiy 242-272 yillar) va Shopur Il (milodiy 303-379
yillar) hukmronligi davrida zardushtiylik rasmiy din deb e’lon qilingan
va «Avesto»ni astrologiya, tibbiyot, riyoziyot va falsafaga oid gismlari
yozib olinib, parfiya yozuvida kitob holiga keltirilgan.

Xisrav [ (milodiy 531-579 yillar) podsholik qilgan davrda
«Avesto»ni qayta tiklangan bu nusxasi pahlaviy tiliga tarjima etilib,
«Zand - Avesto» deb atalgan.

Hozir bizgacha yetib kelgan «Avesto»ning eng gqadimgi, 1324
yilda ko“chirilgan nusxasi Kopengagen shahrida saglanadi.

Shuningdek, 1995-yilda Eronda Isfaxon universiteti professori,
doktor Jalil Do‘stgoh tomonidan ikki jildli «Avesto» kitobi sharhu
izohlari bilan Tehronda «Marvarid» nashriyotida chop etildi.

' Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. I tom, —T.: «Fan», 1968, 238-bet.
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O‘zbekistonda mustagqillik tufayli o‘zbek xalgining iste’dodli shoiri
Asqar Mahkam 1991-yildan boshlab «Avesto»ni sharhu istilohlar bilan
o‘zbek tiliga o‘girib, «Guliston» jurnalida bosish va 2001-yilda tarjima
gilingan materiallarni esa alohida 384 betdan 1borat kitob tarzida
xalqimizga yetkazishdek xayrh ishni amalga oshirdi.'

«Avesto» kitobida o‘z davrining ta’lim-tarbiya muammolari bilan
bog‘liq ilg‘or g‘oyalar ilgari surilgan. «Avestonda oila, sog‘lom
avlodning paydo bo‘lishi, benugson naslning tug‘ilishi uchun zarur
bo‘lgan sog‘lom turmush tarzi, naslning sog‘lomligi, zurriyotning
pokizaligi, uning aqliy, axlogiy, ruhiy, jismoniy, ma’naviy-ma’rifiy
tarbiyasi xususida gayg‘urish birinchi o‘ringa qo‘yilgan.

Ma’lumki, gadimdan ajdodlarimiz mustahkam oila qurlsh naslini
sog‘lom qilib ulg‘aytirish, bolalarni komil nison qilib tarbiyalash orzusi
bilan yashab kelgan. Shuning uchun ham «Avestonda oila va oilaviy
tarbiya masalasiga katta ahamiyat berilib insoniy burch faqat axloqiy
yo‘l-yo‘riglarni o‘zlashtirishdan iborat bo‘Imay, balki insonning oilaviy
turmushining saodatli va xushchaqchaq bo‘lishi, yaxshi yor va yaxshi
farzand to‘g‘risida o‘ylashi zarurligi ham alohida ugtiriladi. Zero, yosh
ota-onalarning hamma narsani yaratuvchi, barcha bilimlar moyasi,
bandalarga tafakkur in’om etuvchi Yazdonga iltijo qilib, o‘zlariga
bilimli, o‘qimishli va ishbilarmon farzand ato etishni so‘rashlari ham
buning dalilidir: «Menga xonadonim, gishlog‘im, shaharu mamlakatim
shuhratini dunyoga ko‘z-ko‘z qiladigan o‘qimishli, ishbilarmon sog‘lom
o‘g‘lon ber». Muhimi shundaki, erkak kishi uylanishi va zurriyotli
bo‘lishi uchun avvalo moddiy va ma’naviy tomondan to‘q, jismonan
baquvvat, ruhan va jismonan benugson bo‘lishi lozim, deyiladi. Buning
uchun u vaqtida to‘yib ovqatlanishi zarur, aks holda erkak kishi mehnat
qila olmaydi, jinsiy erkaklik burchini bajara olmaydi va o‘zidan zurriyot
qoldira olmaydi: «Yeb-ichmaydigan insonning toat-ibodat qilishga kuchi
bo‘lmaydi, er-xotinlik vazifalarini ado etishga quvvati etmaydi, bola
tug‘dira olmaydi» («Yasna», 33. 3-bob). Shuningdek, och qolish va
to‘yib yaxshi ovqat yemaslik kishilarning axlog-odobiga ham salbiy
ta’sic yetadi, deb hisoblangan: «Ozig-ovqat yaxshilanishi, bilan
insonning axlog-odobi ham kuchayadi. Ovqat mo‘l-ko‘l bo‘lsa, ilohiy
so‘zlar yaxshiroq idrok yetiladi» («Yasna» 33. 3-bob). Zeroki, oilaviy
xushchaqchaqlik va baxtiyorlik manbai «Yaxshi kun ko‘rish uchun
darkor bo‘lgan narsalaring mo‘l-ko‘lligidir» («Yasna», 30).

! «Avestoy. Tarixiy - adabiy yodgorlik. Asqar Mahkam tarjimasi. ~T.: «Sharg», 2001, 384-bet.
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Darhaqiqat, inson o‘z hayot yo‘lini tanlar ekan, zimmasiga olgan.
majburiyat va oilaviy burchni bajarishga mas’uldir. «Avestorda
ta’kidlanishicha, o‘smirlar 15 yoshga to‘lganda balog‘atga yetgan va
turmush qurish huqugiga ega hisoblanganlar. Lekin yoshlarning
o‘zboshimchalik gilib oila qurishlariga yo‘l qo‘yilmagan. QOila qurish
jamoa, ota-ona izmida bo‘lgan. Shu sababli jamoa va ota-onalar bo*lajak
kelin va kuyovlarni tanlashda obdon o‘ylab ish ko‘rganlar. Har jihatdan
benugson bo‘lgan yigitga gaddu qomati, rangu ro‘yi mos sog‘lom qiz
tanlangan va uning nasl-nasabi surishtirilgan. Chehrasi yoki terisida
nugsoni bor, oq, qora, qizil dog‘i mavjud bo‘lgan qizlar kelinlikka,
yigitlar esa kuyovlikka tanlanmagan, ya’ni zardushtiylik agidasiga,
«Teng-tengi bilan» hikmatiga rioya gilingan. «Avestonda ta’kidlashicha,
agar erkak zurriyot qoldirish qobiliyatiga ega bo‘lsa-yu, ammo
uylanmasa, unga tamg‘a bosilgan yoki u beliga doimo og‘ir temir kamar
bog‘lab yurishga majbur etilgan. Yer yuzida inson zurriyotining
ko‘payishiga qgarshi chigib, turmush qurmay yurgan qiz qopga solinib,
25 qamchi kaltaklangan'.

«Avestorning «Vandidod» = bobida bayon etilishicha, nasl
sog‘lomligining irsiy jihatlariga alohida. e’tibor berilib, yagin
qarindoshlar o‘rtasida farzandlarning o‘zaro oila qurishi qonun bilan
man qilingan. Nugsonli farzand tug‘ilishining oldini olish maqsadida
amaliy mohiyatga molik mulohazalar yuritilgan, ota-onalarga foydali
maslahatlar berilgan. Aftidan, qavm va urug’ qonining toza bo‘lishi,
zurriyotning pokizaligi, avlodning sog‘lomligi uchun $hunday qilingan.
Bolaning sog‘lom tug‘ilishi uchun homilador ayol ortigcha
hayajonlanmasligi, iztirobga tushmasligi, fagat halol lugma yeyishi
lozim, ~ deb hisoblangan. Chunki «Avesto»ning «Yasht»larida
insonning o‘ng qo‘li va so‘l qo‘li bilan halol mehnat evaziga yaratilgan
noz-ne’matlar, ziroatlar va mo‘l-ko‘l hosil, ya’ni insonning rizqgi pokiza
aql va pok ruhning manbaidir, deyiladi. Homilador ayolga muttasil
Xurmo, anor, uzum, anjir iste’mol qilib yurish buyurilgan. Bola ona
ko‘kragidan ajralgach, uning uzluksiz sigir va tuya sutini ichib turishi,
sut mahsulotlarini bisyorroq iste’mol qilishi sog‘lom va o‘ktam
o‘sishining garovi ekanligi ugtiriladi’, ota-onalar esa shunga da’vat
gilinadi. Hatto «Avesto»da ajdodlarimizning serfarzandlikdek olijanob
fazilati tangri — Yazdon tomonidan olgishlanadi. Sipiytmon Zardusht
Ahura-Mazdadan «Serfarzand xonadonga nima berasan» deb

; H.Boboyev, T.Do'stjonav, S.Hasanov. «AVESTO» — Sharq xalqlarining bebaho yodgorligi — T.: 2004, 102-bet.
H.Boboyev, T.Do'stjonov, S.Hasanov « AVESTO» — Sharq xalqlarining bebaho yodgorligi — T.: 2004, 51-bet.
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so‘raganida u: «Bunday odamlarni o‘z himoyamga olaman, hayotini
farovon, rizqini mo‘l gilamany, — deb javob beradi. Shuning uchun ham
zardushtiylik agidasida, katta oilalar jamoa oqsoqoli tomonidan himoya
qilinib, bir yo‘la 2-3 tadan farzand ko‘rgan ayollarga bir juft sog‘in sigir
yoki sariq tuya hadya qgilingan va davlat xazinasidan doimiy nafaga
belgilangan. Homilador ayol homilasini «abort» qildirishi yoki
«jonzotyni boshga yo‘l bilan tushirishi gunoh hisoblanib, aybdorlar
o‘lim jazosiga mahkum etilgan. Shuningdek, o‘z oilasi bo‘la turib,
g‘ayrishar’iy ish qilgan oila boshliglari, zinoga berilgan ayol va erkaklar
gamchi urib og‘ir jazolanganlar, hatto ayrimlari o‘lim jazosiga ham
mahkum etilganlar. “

Bundan tashqari, sog‘lom avlodning tug‘ilishi uchun ota-onalar
sharob ichmaslikka, giyohvand moddalar va boshga bang, ya’ni hushdan
ketkizuvchi va kayf gildiruvchi vositalarni iste’mol qilmaslikka da’vat
etilgan. Zeroki, giyohvandlig-u ortigcha sharobxo‘rlik pushtning
zaiflashib, urug‘ning buzilishiga, naslning nosog‘lomligiga olib kelishini
yaxshi bilganlar.

Avestoshunoslaming ta’kidlashlaricha, «Avesto» ham boshqa
muqaddas kitoblar: «Injil», «Tavrot», «Qur’oni karim» va qadimgi
Hindiston xalqlarining «Rigveda», «Shastra» singari mugaddas kitoblari
uzoq asrlar mobaynida bolalarga ezgu xulg, odob, xayrli amal, ezgu so‘z,
ezgu niyal, ezgulikka - hidoyat kabi fazilatlarni shakllantirishda
dasturilamal vazifasini - o‘tagan. Jumladan, Sipiytmon Zardusht
ta’limotida bolalarning ta’lim-tarbiyasiga alohida ¢’tibor
berilganligining guvohi bo‘lamiz: «Tarbiya hayotning eng muhim
tayanchi bo‘lib hisoblanishi lozim. Har bir yoshni shunday tarbiyalash
zarurki, u avvalo yaxshi xulg-odobli bo‘lsin, yaxshi o‘qishni, so‘ngra
yozishni o‘rganish bilan eng yuksak pog‘onaga ko‘tarilsin»'. Biz buni
hatto Oliy Tangri Ahura-Mazdaga qgilingan iltijo va murojaatlarda ham
ko‘ramiz: «Ahura-Mazda yaratgan yaxshilik g‘oyasiga, sog‘lom, aql-
hushi tetik farzandlarga, jasur, dono, turli tillarni biladigan o‘g‘il-
qgizlarga, uzogni ko‘ra biladigan, yurtni balo-qazolardan himoya eta
oladigan o‘g‘lonlarga, yaxshi kelajak, porloq hayotni ravshan ko‘z bilan
ko‘ra oladigan pok ziynat avlodlarga olgishlar bo‘lsin!».

Hagigatan ham «Avesto» kitobi bilan tanishar ekanmiz, unda
o‘tmish ajdodlarimiz bolani nafaqat jismoniy baquvvat, sog‘lom va
o‘qimishli, bilimdon bo‘lishiga alohida e’tibor bilan garagan: — «... U
kunning ibtidosi va intihosida, tunning avvali va oxirida bilim olmog‘i,

! AHTONOrHA NesarormHeckoit Muciu AsepGaiikanckoit CCP. - M.: <<ﬁwroma>>, 1989, ¢. 10.
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tafakkur va donishga limo-lim bo‘lmog‘i, nihoyat donish yo‘lida
shunday manzilatga yetmog‘i kerakki, ilohlar sha’niga hamdu sanolar
aytsin, ularni ezgu kalomlar bilan ardoqglasin. Va shu yo‘sinda o‘z
pilimini ziyoda qilsin.

. u kunning o‘rtasi va tunning o‘rtasida juda rohatlanib, sirli
og‘ushlarda mast bo‘lgancha orom olmog‘i, shundan so‘ng ilm ortidan
shu gadar jahdu-jahd etmog‘i kerakki, o‘tmish donishmandlar qoldirgan
har narsani jonu dildan o‘rganib olsin»."

«Avestondan keltirilgan yuqoridagi dalillar shuni ko‘rsatadiki,
zardushtiylik dini paydo bo‘lgan dastlabki paytlardanoq otashkada —
ibodatxonalar qoshida maktablar tashkil etilib, kohinlar tomonidan
bolalarning ta’lim-tarbiya tizimi ishlab chigilgan. Ularning ta’lim-
tarbiya tizimi quyidagi tartibda amalga oshirilgan:

a) diniy va axloqiy tarbiya;

b) jismoniy tarbiya;

d) o‘qish va yozishga o‘rgatish.

Bolalarga diniy tarbiya berish, asosan, 7 yoshdan boshlangan; o‘g‘il
bolalar 7 yoshga to‘lganda, ularga oq ipakdan tikilgan «wnuqaddas
kuylak» kiydirish marosimini jamoa oqsoqoli, kohinlar, ota-onalar
ishtirokida o‘tkazish rasm bo‘lgan. Shu tariga ta’lim tizimida kohin-
ustozlar hamda o‘quvchilar ham oq ipak matodan tikilgan chakmon
ko‘ylak kiyib, ustidan 72 xil rangdagi harir ipakdan to‘qilgan belbog*
bilan bellarini bog‘lab yurishlari shart bo‘igan. Qish paytlarida ham
asosiy libos ustidan «sidray», ya’ni shu kiyimni kiyish odat tusiga kirgan.
O‘gil bolalar bunday «muqaddas ko ‘ylak» yoki «sidrapo ‘shlik»
udumini bajarish marosimi paytida ustoz-kohinlar - bilan bir safda
quyoshga qgarab sajda qilib turishgan. Kohin-ustozga qo‘shilib bolalar
ham muqgaddas «Avestondan ezgulik va yaxshilik ma’budasiga
madadkor kuchlarni ulug‘lovchi qasamyodlarni takrorlashgan: «wmen
zardushtiylik diniga sodiq bo'lishga tantanali va'da beraman, men
yaxshi  fikrlar, yaxshi so‘zlar, yaxshi ishlarga ishonaman»’.
Zardushtiylik marosimi mashg‘ulotlaridan so‘ng esa bolalarga sovg‘alar
ulashilgan. Bunday mashg‘ulotlar bir kunda Quyosh charaqlab turgan
vaqtda besh marta o‘tkazilgan. Mashg‘ulotlarni o‘tkazishdan ko‘zlangan
asosiy maqgsad — bolalar qalbida yoshlikdan dunyodagi barcha yaxshilik
va ezguliklarning bunyodkori, Oliy tangri Ahura-Mazdaga e’tiqodni
Mmustahkamlash, insonlar boshiga jamiki yomonliklar va yovuzliklarni
—_———

, Tilab Maxmudov. «Avesto hagida—T.: «Sharg, 2000, 63-bet.
AHTONOrMS niearorsyeckoit Murcnu Asepdarimxanckoit CCP. — M.: «Ileaarorukan, 1989, ¢. 10.
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soluvchi Ahura-Manu (Ahriman)dan nafratlanish hissini tarbiyalashdan
iborat bo‘lgan. Sipiytmon Zardusht esa, «Kohin—ustozlarning burchlari
bolalarga ilmlarni yaxshilik yo ‘sini ila o ‘rgatib, yaxshi bilan yomonni
ajrata oladigan qilish, to'g‘ri yo‘lga hidoyat etishdir. Kimda-kim, aqlu
farosat bilan yomonlikka qarshi kurashsa, u Ahura-Mazda yo ‘lini tutgan
bo ‘ladi», - deydi.

Shu tariqa Sipiytmon Zardusht «Avestonning «Yasht»larida bolalar
ruhiyatiga rost so‘z, pok aqida, halol niyatni singdiradigan kohin-
ustozlar peshvosi sifatida madh gilinadi: «Zero, Sipiytmon Zardusht bu
dunyoda Yazdon ta’limotiga quloq tutadigan yagona odamdir. Faqat
ugina «Mazda» va «Osha» surudlarini odamlar ongiga singdiradi.
Shuning uchun unga komil agl va burro nutq berilgan.

Yaxshi kohin-ustozlar yoshlar qalbida o‘z dini, xalqi, yurtiga mehr
uyg‘otadi, ularni halol mehnat evaziga rizqu-ro‘z topib yashashga
o‘rgatadi, nekbinlik, pokdomonlik, odamlarga fagat yaxshilik istash
fazilatlart o‘quvchilarga donishmand ustozlardan yuqadi, yodgorlik
bo‘lib goladi. Shuning uchun ham ustozlarni shaharu gishleglarda, butun
mamlakatda ma’naviyatdan ta’lim beradigan Osha yo‘lin tutganliklari
tufayli, xonadonlarga yangi ahkomlarmi olib kiradigan, xalq ardog‘iga
munosib toifalar sifatida olgishlaymiz!»

Oliy tangri g‘aflatdan yirog, oz ilmiga, kasbiga sadoqatli, so‘zga
chechanligi. Ishga uddaburoligi, mas’uliyatliligi va fidoiyligi bilan
ajralib turadigan Zardusht ta’limotini o°ziga singdirgan kohin-ustozlarni
yoqtiradi: «Chunki ular o‘z donoligi, xiradmandligi bilan Yazdonga
yaqgin kishilar hisoblanadilar, ular xalg qalbini hagiqat nuri bilan
yoritadilar». Demak, zardushtiylik diniga e’tiqod qilgan har bir kohin-
ustoz bolalami hagiqat yo‘liga boshlamog‘i, yaxshilik yo‘lida
rahnomolik qilmog‘i, yoshlar qalbiga hayotga muhabbat tuyg‘usini
singdirmog‘i lozim.

Shuningdek, «Avestorning «Yasht»larida tanbalhgl, befarqligi,
mas’uliyatsizligi, loqaydligi, farosatsizligi, uquvsizligi, bilimi va
malakasini takomillashtirmasligi, oqibatida bolalar zehnini, ularning
mustaqil tafakkurini o‘tmaslashtiradigan, ayni chog‘da, yoshlarning
aqlini zanglatadigan, hayotga, mehnatga munosabatlarini susaytiradigan,
iymon-e’tiqodini zaiflashtirib, ma’naviy. jihatdan gashshoglashtiradigan
«yomon ustozlar qattiq qoralanadi: «Rostini aytsam, yomon ustoz
hayotni g‘amgin giladi, johillarni ulug® sanab, buyuk ayolu erkaklarni
Yazdon ne’matlariga etishishdan mahrum etadi. Undaylar o‘zlarining
nodurust ta’limi bilan xalgni eng yaxshi yumushlardan bezdiradilar,
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noto‘g‘ri  pandlar bilan xalgni tirikchilik yo‘lidan ozdirib,
yomonlaydilar... Hayot chirog'ini so‘ndiradilar. Tangri yo‘lidan
qaytaradilar. O‘z nodonliklari bilan xalqni eng yaxshi xislatlardan yuz
o‘girtiradilar, jahon xalglari hayotini yolg‘on gaplar bilan parishon
giladilar».

Zardushtning Oliy Tangri Ahura-Mazda bilan muloqotida ham
yaxshi va yomon ustozlar haqida shunday deyiladi: «Noshud, yomon
ustoz o‘quvchi galbidan hunarmandchilikni yo‘qotar ekan, Ey Yazdon,
yomon ustozdan o‘zing asray’.

«Avesto»dagi ta’lim-tarbiya tizimida bolalarning zardushtiylik diniy
e’tigodini mustahkamlashga va ma’naviy kamolotini rivojlantirishga
alohida e’tibor berilgan. Birinchi navbatda, bolalarga zardushtiylik dini
asoslari, Ahura-Mazdaga iltijo va murojaatlar-u farzlar, Zardusht
o‘gitlari puxta o‘qitilib, kalom bad’e asoslariga suyangan holda
«Gohlar» maxsus yodlattirilgan. Ikkinchidan, ehtiyoj va talablardan
kelib chigib, bolalarga riyoziyot, handasa, falakiyot, tarix, falsafa,
huqugshunoslik, gigiena, tabobat va boshqa fanlardan puxta saboq
berilgan. Maktabda kichik yoshdagi bolalami ofqitish jarayonida
ko‘rsatmali qurollardan, himoya qilish va suhbat-muloqot uslublaridan
keng foydalanilgan. Dars jarayonida o‘quvchilardan o‘tilgan mavzuni
shovqinsiz takrorlash, hamisha esda tutish talab qilingan egallangan
bilimni sinash magsadida o‘quvchilarning b111m saviyasi muntazam
baholanib borilgan.

Ko‘rinadiki, zardushtiylik ta’limotida ilm-ma’rifatning kuchiga
qattiq e’tiqod qilingan va jamiyat hayotida ham oqibat natijada ilmu
hikmat yutib chiqadi, deb hisoblangan. «Avesto»da yuqorida keltirilgan
dalillar shuni ko‘rsatadiki, qadimgi ajdodlarimiz bolalarning faqat
benugson tug‘ilishiga va chaqalogligidan jismoniy tarbiyasiga jiddiy
e’tibor beribgina qolmasdan, shuningdek, ularning aqlan yetuk
bo‘lishiga, ya’ni ilmli bo‘lishiga, hikmat o‘rganishiga, ma’naviy sof
bo‘lishiga, yaxshilik va ezgulik xislatlarini egallashlariga ham bevosita
g‘amxo‘rlik qilishgan. Qisqasi, bolalarda axloqiy, aqliy, jismoniy, jinsiy
xislatlarni, mehnatsevarlik, ishbilarmonlik, vatanparvarllk rostgo‘ylik,
saxiylik fazilatlarini tarbiyalashga jiddiy e’tibor berllgan Jismoniy va
mehnatsevarlik tarbiyasidan nazarda tutilgan asosiy magsad bolalami
Jangovar harb ishiga va mehnatsevarlikka tayyorlashdan, jismonan
zabardast gqilib, mehnatda chiniqtirishdan iborat bo‘lgan. O‘g‘il

«Avestoo» Tanxiy-adabiy yodgorlik. Asqar Maxkam tarjimasi. ~T.: «Sharg», 2001, 14-bet.
MOTHs TEJATOTHUeCKOd Mutenu AsepGaiimxanckoift CCP. — M.: «[Tegarorumar, 1989, c. 44,
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bolalarga kurash tushish, otga suvliq solish, uni egarlash, mol boqish,
urchitish va tug‘dirish, tuya-otlarni parvarishlash, ularni boshqara olish,
yaylovlarda suruvni o‘tlatish, chorvani yirtgich hayvonlar va
qaroqchilardan muhofaza gilish uchun 50dan ziyod harbiy qurolni
ishlata bilish malakasini egallash majburiy bo‘lgan. Ularga yana
chavandozlik va o‘ttiz ikki xil harbiy hunar o‘rgatilgan. Shuningdek,
«Avestonda qiz bolalar tarbiyasiga ham alohida e’tibor qaratish
lozimligi ta’kidlanadi: «O°g‘il bolalarga nisbatan qiz bolalar ilmu donish
o‘rganishga jiddiyroq kirishsinlar. Chunki  ular o‘zlari tug‘ilgan
xonadonda ota ro‘zg‘orini tartibga solib, uyga ziynat berib yursalar, jufti
haloli uyiga borgach, kelajak nasl, ya’ni farzandlari tarbiyasi, ta’limi
bilan mashg*ul bo‘lmoglari lozim bo‘ladi». Shu tariqa, qiz bolalar uchun
yungdan urchuq bilan va charxda ip yigirish, matolar to‘qish, liboslar
iikishdan tashqgari, o‘g‘il bolalar bilan kurash tushish, chavandozlik,
glichbozlik gilish, galqgon tutib, o‘zini raqibidan himoya qila bilish, otda
har xil g‘ovlardan sakrab o‘tish, suvda suzish, uzoqqga yugurish, nayza
irgitish, kamondan o‘q otish va boshqa jismoniy-harbiy malakani
egallash majburiy bo‘lgan. Ana shundan so‘ng gizlar — 15 yoshidan
o‘g‘il bolalar — 16 yoshida ogsoqol boshchiligida jamoa oldida maxsus
imtihondan o*tkazilgan. Natijada balog‘at yoshiga yetgan gizlar ro‘zg‘or
yuritishni o‘rganib, «kadbonu», ya’ni «uy bekasi», yigitlar esa «kad
xudo», ya’ni «oila boshlig ‘i» bo‘lish, cho‘pon cho‘lig‘ini olib, ot surish,
tuya minib yurish huqugini go‘iga Kiritganlar'. «Avestonda qayd
etilishicha, o‘sha davrlarda erkaklar bir nechta xotin olish huquqiga ega
ekanlar. Erkaklar roppa-rosa 16 yoshidan boshlab uylanishgan. Hamma
vagqt birinchi xotin boshqalariga bosh bo*Igan’.

- Bu davrda ta’lim-tarbiya tizimining sinfiy = xarakterga ega
bo‘lganligi sababli, diniy, axlogiy va harbiy-jismoniy tarbiyani amalga
oshirish barcha tabaqadagi kishilarning farzandlari uchun majburiy
bo‘lsa-da, ammo o‘qish, yozish, hisoblash (sanash)ni, davlatni
boshqaruv  asoslarini, ya’ni huqugshunoslikni, harbiy hunarni
zodagonlarning bolalariga saroy va ibodatxonalar qoshidagi maktablarda
tajribali ustoz-muallim kohinlar va mashhur lashkarboshilar puxta
o‘rgatishgan. ’

Umuman, zardushtiylik ta’limotida yigit va qizlarni yoshlikdan
mehnatsevarlik va kasb-hunar egallash malakasi .hamda ko*nikmasini
shakllantirishga, shu bilan birga, faol yaratuvchanlik mehnati bilan

! S Hasanov, Xorazm ma’rifati-olam ko'zgusi. ~T.: «Oqgituvchi», 1996, 44-bet.
2 A.O. Maxosesmcxuii. Anecro. Hasarenscreo An AsCCP, Baxy, 1960, ¢ 80-81.
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shug‘ullanishga ham da’vat etilganligi diqqatga sazovordir. Zero,
«Avestonda ta’kidlanishicha, ajdodlarimiz orzusi, hayotda farovon
turmush kechirish uchun mehnat gilishga layoqati bo‘igan har bir odam
biron kasb-hunar bilan, xususan, chorvachilik, dehqgonchilik,
hunarmandchilik bilan shug‘ullanishi, ikki qo‘llab yerga ishlov berib,
hosil undirishi, chorvani parvarishlashi, biron dastgohni yurgizib, xalq
ehtiyoji uchun biron mahsulot yasab kun kechirishi, rizqu ro‘zini
beg‘araz halollik bilan topishi, birovlarga muhtoj bo‘lib «qo‘l uzatib
tilanchilik qilmoqdan» o‘zini asrashi kerakdir. Bu dalillar shuni
tasdiglaydiki,  ajdodlarimiz  kasb-hunarning  barcha turlarini
rivojlantirishga alohida ahamiyat berish bilan birga, kasb-hunar ta’limini
mehnat amaliyoti bilan bog‘lagan holda olib borganlar, ogsoqollar
yig‘inlarida hunarmandchilik, dehqonchiligu bog*dorchilik, chorvachilik
va tabiblik bilan shug‘ullanuvchi qavmlarning yigitlarini muttasil jamoa
ko‘rigidan o‘tkazib turish tadbirlarini qo‘llaganlar. Otashkadalar —
ibodatxonalar qoshidagi ustaxonalar, vaqf yerlari, darmongoh -
sihatgohlar, dorixonalar hunarmandchilik, bog‘dorchilik, chorvachilik,
tabiblik kasbini tanlagan yoshlar bilan amaliy mashg‘ulotlar
o‘tkaziladigan maskanlar vazifasini o‘taganlar. Biz «Avesto»da ana shu
fikrning to‘g‘riligini ko*‘ramiz:

«Ey, olamni yaratgan Zot? Ey, Hagiqat!

Mazdaparast tabiblik qilmoqchi bo‘lsa, u dastlab o‘z layoqatini
kimda sinab ko‘rishi kerak — mazdaparastdami, devparastdami?

Ahura-Mazda javob beradi:

- Tabiblik gilmoqchi bo‘lgan mazdaparast o‘z layoqatini dastavval
devparastlarda sinab ko‘rgani ma’qul.

Agar tabibning jarrohlik tig‘i bilan davolashi chog‘ida uch karra
paydar-pay devparast nobud bo‘lsa, demak, u tabib tabiblikka
layoqatsizdir.

... Shundan keyin u tabib hech bir mazdaparastni davolashi mumkin
emas.

Tabib biron-bir mazdaparastga darmon bag‘ishlash magsadida
uning tanasiga tig tortishi yo uni tilishi mumkin emas.

Agar u mazdaparastni tig® bilan davolamoqchi bo‘lsa, bu jarrohlik
ogibatida bemor o‘lib qolishi .mumkinligi haqida oldindan
ogohlantirilishi zarur.

Agar u devparastlarni jarrohlik tig‘i bilan uch karra davolab, unga
shifo baxsh etsa, tabiblik qilishga layoqatli deb topiladi.



U o‘shandagina mazdaparastlam1 davolashi va jarrohlik tig‘i bilan
ularga darmon baxsh etishi joiz»'.

(«Vandidod», 7-fardgard, 36, 37, 38, 39, 40—bandlar)

Xullas, har bir tabib, jumladan, jarroh o‘z malakasini uch bor aniq
sinovdan o‘tkazmay turib, kasalni davolash huqugiga ega
bo‘lmaganidek, ustoz-kohinlar ham shogirdlarni nazariy va amaliy
jihatdan tayyorlashda hamisha ana shy tartibga rioya gilganiar.

Bundan tashqari, Bugrotning tabiblar qasamyodi haqidagi fikridan
bir necha asr burun «Avestonda tabiblarning maxsus qgasamnomasi
keltirilgan. Hatto tabobat ramzi — ilon zahar sochayotgan idish-jom
tasviri ham ilk bor «Avestonda tasvirlangan’. Shuningdek, Sipiytmon
Zardusht chorvaning ko‘payishiga va hayvonlami, yaylovlarning gullab-
yashnashiga yordam bergan. Uning «Inson dehqonchilik va sug‘orish
ishlarida ishtiyoq bilan mehnat qilgan taqdirda ezgulikka sazovor
bo‘ladi», degan fikri ham amaliy jihatdan e’tiborga loyiqdir.

Demak, «Avestonda mehnatning moddiy va ma’naviy tomonlariga
katta e’tibor berilibgina qolmasdan, shuningdek, mehnat, asosan,
shaxsni axloqiy jihatdan barkamol qilib tarbiyalash negizi sifatida
¢’tiborga olingan. Shunga ko‘ra, zardushtiylik dinida, axlogan saxovatli
bo‘lishi uchun insonning birinchi galda mehnat qilishi, oz qo‘li kuchi
bilan noz-ne’mat yaratishi zarurligi talgin etiladi. Binobarin,
ishyogmaslik-jamiki illat va nugsonlarning makonidir, degan qoralovchi
ibora tasodifiy emas»’. Demak, mehnat insonning fazilatlarini va
.ma’naviy xulg-atvorini baholashda o‘Ichov mezoni bo‘lib xizmat gilgan.
Buning zamirida, inson o‘z mehnati tufayli barcha yomonliklardan,
yovuzliklardan qutulishi mumkin, degan g‘oya yotadi.

Zardushtiylik ta’limotining axloqiy omillarini «ezgun fikr», ya’ni
fikrlar sofligi, «ezgu kalom», ya’ni so‘zning sobitligi, «ezgu amal»,
ya’ni amallarning insoniyligi, tashkil etadi. Zardushtiylik diniga
e’tigod gilgan har bir kishi butun hayoti davomida ana shu uch axloqiy
agidani qalbiga jo qilmog‘i zarur. Shundagina uning qalbiga haddan
ziyoda pokiza ruh madadkor bo‘ladi.

«Avestorning tadgiqotchilardan biri - A.Q.Makovelskiyning
yozishicha, «ezgu fikrn- niyatning yaxshiligi, ilohiy qonur ruhidagi o'z
yaginlariga nisbatan yaxshilik qilish, zarur bo ‘lganida ularga madad
berzshga tayyor turish, kishilar baxt-saodati uchun yovuzlikka qarshi

«Avesto» (Asqar Maxkam ta:]mmsl) «Guliston», 1999, 4-son, 38-bet.
idov. «Shox ng shuxrati. T.: «O“zbekiston», 1991, 94-bet.
i Y Jumaboyev. O*rta Osiyo etikasi mnxl ocherklari. ~T.: « O‘zbekiston », 1980, 30-bet,
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kurashga' hozirlik ko ‘rish ruhidagi o‘y-fikrlar, barcha bilan tinch va
totuv yashashga intilish va shu kabilardir. Inson boshqalarga nisbhatan
baxillik gilmasligi lozim. Ezgu fikrlar egasi jaholatga tushmaydi, chunki
Jjaholatda kishi ezgu myatlarmz vo‘qotadi, burch va adolatni unutadi,
o ylamay ish giladi..»'

Demak, zardushtiylik ta’limotiga ko‘ra, yaxshi tushuncha, yaxshi
fikr, ezgu niyat, latif so‘z — yaxshi ishning mujassamligi, deyilganda,
faqirlarga mehribonlik, insonparvarlik, kishiga isnod keltiradigan
ishlardan-birovga hasad gilishdan, o‘g‘rilik, talonchilik, o‘zgalar molini
o‘zlashtirishdan, zinoga berilishdan, birovning dilini og‘ritishdan,
hayvonlarni, ayniqsa, yaxshi, nasldor itlarni o*ldirishdan o°zini tiyish va
bergan so‘zining ustidan chiqish, lafziga sodiq qolish, savdo-sotiq va
bitimlarga qat’iy amal gilish, garzni o‘z vaqtida to‘lash, aldamchilik va
xiyonatdan holi bo‘lish va hokazo illatlar tushinilgan. Shuningdek,
«Avestorda iymonli va diyonatli bo‘lish, buning uchun doimo toza, pok
yurish, yovuzlikni qoralayotgan paytda tananing toza bo‘lishi, shayton-
iiblislarga qarshi harakat qilish, gunoh qilmaslik hagida gapiriladi,
Ahura-Mazdaga gilinadigan iltijo va tavallolarga doir duolar keltiriladi.
Masalan, gunohdan forig* va imonli bo‘lish uchun shunday duo o*qilishi
kerak: «Ey, olamning hukmdori Ahura-Mazda! Men barcha
gunohlarimga iqrorman, ularni takrorlamaslik uchun senga so‘z
beraman, har qanday yomon niyatlardan, har ganday yomon
so‘zlardan, har qanday yomon amallardan kechaman; men
fikrlagan va gapirgan yoki qilmoqchi bo‘lgan, gila boshlagan va
gilgan hamma nojo‘ya ishlarimdan voz kechaman; niyatlarim,
so‘zlarim va amallarim orqali bundan buyon ishonchingni
oqlayman, qilgan gunohlarimni keng karaming ila kechirgil, tanam
va jonimni u dunyo-yu bu dunyoda munavvar etgil, ey
parvardigorim!»2.

Zardushtiylik, axlogiy ta’limotda qayd qilinishicha, olamdagi
yovuzlik va yomonliklar odamlarning imonsiz va diyonatsizligidan kelib
chigadi, ularni bartaraf etish — odamzodning istigboldagi vazifasi bo‘lib,
imonli va diyonatli kishilar bularni bartaraf etishda faollik ko‘rsatishlari
ozim,

«Avestonda bolalarning sog‘lom-bardam o‘sishida atrof-muhitning
pokizaligi, jamoat joylari va er-xotih hamda bolalarning shaxsiy
gigienasi maxsus qayd qilingan. Masalan, «Vandidod»ning 3, 9, 10, 16,

A 0. Makogenmckuii. Asecto. Hanatemscrao AH Asepbaitmianckoit CCP.Baxy, 1960, ¢. 100.
*AQ. Maxoremscimit. Anecro. Maaaremsctno AH AsepGaitmxanckoit CCP Baky, 1960, ¢ 100.
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17-boblarida kishilarning ruhan pok bo‘lish bilan bir qatorda tana
ozodaligiga e’tibor berishlari, aynigsa, yuz-qo‘llarni va boshni kunda bir
necha marta yuvib turishlari, sochni tarash va tishni toza tutish,
timoglarni tez-tez olib turishlari, mudom badan tarbiyasi bilan
shug‘ullanishlarining amaliy mohiyatiga daxldor mulohazalar yuritilgan
va foydali maslahatlar berilgan. «Har bir zardushtiy, deb yozadi Fozila
Sulaymonova, - kuniga besh marta yuvxmb poklanib, Quyoshni
olgishlab unga sig‘inishi shart bo‘lgan»' — «Avestordagi Quyoshga
e’tiqod, o‘z navbatida, mugaddas olovga ehtironini tug‘dirgan. Shu bois,
Quyosh — pokizalik, tiriklik, olov esa tozalik, ozodalik ekanligi hagidagi
zardushtiylik falsafasida teran mazmun, betakror o‘xshatish, tengi yo‘q
hagigat mavjud.

* «Avestonda ekologik tarbiya masalalariga, ya’ni tabiatni, yer, suv,
daraxt, o‘simlik, jonivorlarni e’zozlashga, yerni ishlatib, sug‘orib, bog*-
rog‘, ekinzor qilishga, chorvani, aynigsa, yilgichilikni rivojlantirishga,
suvni muqaddas tutishga alohida e’tibor berilgan.

Ekologiya qonunlarida 4 ta narsa: Yer, olov, suv va havoni
ifloslantirish qattiq gunoh, deb gayta-qayta eslatiladi. «Avestonda bu
to‘rt unsurni ifloslantirgan kimsalarga nisbatan og‘ir jazo ham
belgilangan. Muqaddas kitob o‘gitlariga rioya etmay, shunday gunohni
sodir qilganlarga 400 gamchi urish jazosi belgilab qo‘yilgan. Eng
baquvvat odam ham bu jazoning oxirigacha dosh bera olmasligini
o‘ylasak, tablatga nopisand munosabatda bo‘lgan kimsa boshiga tuehgan
qismat ayni kezda o‘lim jazosi bilan tengligi ma’lum bo‘ladin’.
Shuningdek, ko‘cha eshigi yoniga axlat to‘plab qo‘ygan xonadon
sohibiga jamoa oqsoqolining hukmi bilan 25 gamchi, hovuz yoki
chashmadan nopok ko‘za yo chelakda suv olgan shaxsga 5 qamchi
urilgan. Anhor va ariq bo‘ylarida mol boqishga, otlarni bog‘lashga
ruxsat etilmagan: quduq va hovuz suvlarini iflos gilganlarga katta jarima
solingan. Bundan tashqari, ichimlik suv manbalari sohiliga mevali
daraxt o‘tkazmaslik ham odamlaming xususan, yosh avlod sog‘lig‘ini
saqlash, har xil kasaliklarning oldini olishda muhim omillardan
hisoblangan.

Ma’lumki, zardushtiylik- ta’limotida, tuproq holatini buzmaslik
uchun mayit yerga ko‘milmasdan, maxsus ajratilgan tepalikda uning
suyaklarini ostodonlarda dafn etish rasm bo‘lgan. Qabristonlar aholi
yashaydigan joydan yirogda — balandlikda, ariq, hovuz, suv,

! F. Sulaymonova. Zardushtiylik va loniya falsafasi. «Adabiy meros», 1989 yil, 4 (50)-son, 910 betlar.
2 B.Do"schonav. «Aveston o“gitlari. «Xalq so'zi», 2000-yil 19-may.
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havzalaridan ancha uzoqda barpo etilgan. Xorazmga o‘xshagan zaxkash
yurtlarda esa jasad maxsus dahmalarga kafanga o‘rab qo‘yilib
ostodonlarda ko‘milgan. Murdani saglash, uning liboslarini, yotgan
joyini qatron gilish, yuvish qoidalari, murdasho‘y gigienasining
qoidalariga «Vandidod»da alohida e’tibor berilib qayd etilganki, bu
marhum a’zosidagi kasalliklarming, aynigsa, yoshlarga yugmasligining
oldini olish chora-tadbirlaridan kelib chigqan amaliy xulosalardir.

Shunday qilib, mugaddas «Avesto» kitabi yosh avlodga, «inson
butun umri davomida Yer, Olov, Suv va Havoni, umuman, dunyodagi
jamiki yaxshi narsalarni pok va bus-butun asrashga burchlidim', deb
ta’lim beradi. Zardushtiylik ta’limotidagi inson o‘zi o‘sib ulg‘aygan
zamin (vatan)ni sevsa, ardoglasa, atrof~-muhitni toza saglashni o‘zining
vatanparvarlik burchi, deb tushunmog‘i kerak, degan g‘oyalar bugungi
kunimizga ham juda mos keladi. Aynigsa, «Avestonda talgin etilgan:
«Har bir inson o‘zi o‘sib-ulg‘aygan zaminni eng yaxshi va go‘zal
mamlakat, deb hisoblaydi»’, degan g‘oyalarning yoshlarimiz
ma’naviyati va vatanparvarlik tarbiyasidagi ahamiyati hozirgi kunda
ham juda muhimdir.

Tarixiy manbalardan ma’lumki, milediy eraning V-VI asrlaridan
boshlab, Qora dengiz bo‘ylari va Dunay sohillaridan to janubiy Sibir va
Mo‘guliston yerlarigacha, Volga bo‘ylari va Ural tog‘i etaklaridan
Afg‘onistongacha, shuningdek, Oltoy o‘lkasidan Yettisuv va Markaziy
Osiyo yerlarigacha turli xalglar va qabilalarni birlashtiruvchi” Buyuk
Turon xoqonligi (yoki Kok Turk Xoqonligi — «koky bu o'rinda
«osmoniy», «muqaddas» ma’'nolarini anglatadi)} shakllandi. Buyuk
imperiya goh ma’naviy yuksalish, goh tanazzul davrlarini boshdan
kechirib, to milodiy eraning VIII asri boshlarigacha mavjud bo‘ldi. Bu
davrda harbiy demokratiya qonunlari asta-sekin barqaror davlatchilik
qoidalariga aylana bordi, umumturk adabiy tili va maxsus turkiy yozuvi
hamda ta’lim tizimi ishlab chiqilib, boy tarixiy-badity asarlar dunyoga
keldi. Jumladan, «O‘g‘uznoma», «Kultegin bitiklari», «Tunyo‘quq
bitigi», «Bilka qog‘on bitigi» singari tarixiy-badiiy asarlar o‘sha davr
ajdodlarimiz tafakkur tarzi, orzu-armonlari, ma’naviy-ma’rifiy kamolot
darajasini aks ettiradi. Ta’kidlash joizki, ushbu bitiktoshlardagi muhim
mavzu Vatan va millat, mustaqil davlatchilik, el-yurt tinchligi va
odobligi, xalgning yaktanligi, davlat ishlarini adolatli yuritish va yosh

") Avesto. «Sa’naty, 1991, 12-bet.
N.Boboyev, T.Do'stjonov, S.Hasanov. «AVESTO»— Sharq xalqlarining bebaho yodgorligi. — T.: «IQTISOD -
MOLIY A», 2004, 53-54-betlar.



avlod ta’lim-tarbiyasi g‘oyalaridir. Bu g‘oyalar bitiktosh mualliflari
Yo llug® tigin, To‘nyo‘quq va boshqgalar qalbida yuksak ehtiroslarni
tug‘dirgan va bu tug‘yon ularni o‘qigan bugungi yosh avlod diliga ham
bundan XII asr burun ganday bo‘lsa, xuddi shunday kuchli ta’sir
ko‘rsata oladi. Zero, turkiy xalqlarning butunligi, yaktanligi,
yurtboshining oqilligi va tadbirkorligi, bahodir (alp)lar shiddati va
shijoati bugungi kunimizda ham yosh avlod uchun ibrat va namuna
bo‘lgulikdir.

716-yilda taxtga o‘tirgan Bilka qog‘on nomidan uning jiyani,
buyuk sarkarda Kulteginning nabirasi ulug® shoir Yo‘llug® tigin (tigin-
turkiyda «shahzoda» ma’nosini bildiradi) Vatan va millat fidoyisi o‘z
ajdodlari, bobosi va amakisining shonli kurashlariga bag‘ishlab yozgan
yirik marsiya-dostonlarida millat va xalq(butun) boshini qovushtirish
uchun o‘z hayotini tikkan bahodir va tadbirkor yurt ulug‘larini madh
etdi, ulusning bosh manfaati, milliy davlatning yetakchi g‘oyasi nima
ekanligini yorqin satrlarda ifodalab berdi:

Turk budunini biriktirib,

El tutunmog‘ingizni bunda bitdim.
Yanglishib parchalanishingizni,
Yana bunda bitdim.

Ne-ne so‘zim esa,

Mangu toshga bitdim.

Uni ko‘ra biling,

Endigi turk buduni, beklar.!

Ushbu bitiklar mazmunidan iste’dodli sarkarda Kultegin doimo xalq
tashvishida yashagan davlat boshlig‘i — hoqon sifatida tarixda nomi
hurmat-ehtiromla tilga olinadi. Qultegin bitiklarini o‘qir ekanmiz, u
turkiy qabilalarni yagona xalq sifatida birlashtirishning oxirgi
hukmdoriaridan bo‘Imish akasi Bilka qog‘on saltanatini bobolari
boshqargan davrug‘li yurt hududlarida saqlab qolish, qabilalar
o‘rtasidagi yovuzliklarga barham berish, o‘zaro janjal-urushlarga chek
qo‘yish, ittifoq bo‘lib yashash, davlat hokimiyatini mustahkamlash
yurtni, obod qilish yo‘lida bilim -va zakovatini butun umrini fido
gilganligi ayon bo‘ladi:

! A Qayumov. Qadimiyat obidalari. —T., 1972, 137-bet.
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Tangri toq. Tangri inoyati bilan,
Turk Bilka qog‘on bu erga o‘lturdim.
So‘zimni tugal eshitgil.

Og‘a-inilarim, o‘g‘lonim,
Birlashgan ulusim, budunim,
O‘ngdagi haqim, katta beglar,
So‘ldagi buyruq tarqgatuvchi beglar,
O‘tuz,

To‘quz o‘g‘uz beklari, buduni,

Bu so‘zimni yaxshilab eshit,
Qattigla tingla.'

Yo‘llug® tigin buyuk bobolari timsolida elni vatanga muhabbat,
millatparvarlik va insonparvarlik ruhida tarbiya gilishga intiladi, yurt
tinch, xalq hayoti farovon bo‘lishi uchun davlatni boshqaruvchilardan,
beklardan va oddiy fugarolardan qganday ma’naviy fazilatlar talab
etilishini ulug® xoqonlar davridan namuna keltirib ko‘rsatib beradi:

Bilka gog‘on ermish,

Alp qog‘on ermish,

Buyrugqchilari ham bilka (bo‘lg‘on bo‘lsa) ermish,
Alp bo‘lgan bo‘lsa ermish.

Beklari yana, buduni yana to‘g‘ri ermish,
Shuning uchun ancha qo‘l tutgan bo‘lsa ermish.’

Demak, hukumdorning asosiy fazilati bilimli, aql-farosatli, shu bilan
- bir paytda shijoatli va mard bo‘lsa, lashkar boshilar, amaldorlar ham
shunday bo‘lsa, beklar, oddiy fuqarolar millat va Vatanga sodiq,
to‘g‘riso‘z, gapi bilan amali bir joydan chigadigan bo‘lsa, mamlakat
yuksalar, el farog‘atda yashar ekan. Agar hukumdorlar ilmsiz bo‘lsa,
elni o‘ylamasa, xalq to‘g‘ri yo‘ldan toysa, yurt xarob bo‘lib, millat
o‘zgalar asoratiga giriftor bo‘lar ekan. Bu azaliy va abadiy ma’naviy va
axloqiy gadriyatiar bugungi kunimizda ham yosh avlodni insonparvarlik,
vatanparvarlik, ilmsevarlik, millatparvarlik; to‘g‘riso‘zlik ruhida
tarbiyalashda o‘z dolzarbligini saqlab kelayotganligi uchun ham muhim
ahamiyat kasb etadi.

' A.Qayumov. Qadimiyat obidalari. —T., 1972, 134-bet.
2 O“sha joyda, 139-140-betlar.
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Shuningdek, eng qadimgi Turk xoqonligi davriga oid yana bir
yozma yodgorlik «Irq bitigi» («Tabimoman)da turkiy xalqlarning
turmush tarzi, axloqly munosabatlari bilan bog‘liq yaxshilik va
yomonlik tush ta’birlari tarzida bayon etiladi.

Tush ta’birlarida yomon hodisa-vogealar zamirida yomonlik yotishi
ifodalanadi:

«Men olti boshli ilonman,

Oltin qorin-qursog‘imni,

Qilich bilan chopib,

Mening tanamni yo‘l chetiga,

Boshimni uyim yo‘liga qo‘yishdi», - deyishadi.
Bilib qo‘ying: bu-yomon.

Lekin ajdodlarimiz kelajakka, yomonlik ustidan yaxshilik va
ezgulik g‘alaba gozonishiga astoydil ishongan:

Tong ota boshladi,

So‘ng uning izidan yer yorildi,
So‘ng quyosh chiqdi,

Hamma yer yorug‘ bo‘ldi, deyishdi,
Bilib qo‘ying: bu-yaxshi.'

Xullas, eng qadimgi yozma yodgorliklarimiz «Avesto»dagi ezgu
fikr, ezgu kalom, ezgu amal birligi, ilm va iymon uyg‘unligi, turkiy
bitiktoshlaridagi matnlarda ifodalangan ajdodlarimizning turmush tarzi,
axlogiy qiyofasi, qayg‘u-quvonchi, shodligi, orzu-istaklari, o‘z
mustaqilligi  uchun ‘kurashish, insonparvarlik, mehnatsevarlik,
vatanparvarlik va  axlog-odob xislatlari, ilmsevarlikka intilishlari
ma’naviy qadriyatlarimiz va milliy pedagogika taraqqiyoti tarixida
muhim ahamiyatga egadir.

' «lrk bitigin (Ta’bimoma). Qadimiy hikmatlar. O'zbek tiliga H.Rahmonov o'girgan. ~T.: «Adabiyot va sa’naty
pashriyoti, 1987, 46-59-betlar.
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2.3. QADIMGI YUNONISTON, RIM, XITOY VA HINDISTONDA
TA’LIM-TARBIYA TIZIMI HAMDA PEDAGOGIK FIKRLAR
TARAQQIYOTI

Ma’lumki, Yunoniston miloddan oldingi V asrlarda unchalik katta
bo‘lmagan bir qancha quldorlik davlatlari, ya'ni eng katta shaharlari
Lakoniya (poytaxti Sparta) va Attika (poytaxti Afina) madaniyat
markazlaridan edi. Bu shaharlarning har qaysisida boshga
mamlakatlardan farqli alohida «Sparta» va «Afina» usulidagi ta’lim-
tarbiya tizimi vujudga keldi.

Lakoniya (Sparta)da ta’lim-tarbiya ishlari o‘ziga xos tarbiyada
amalga oshirildi. Spartada davlat ta’lim-tarbiya tizimi tarkib topishi
bilan spartaliklarning bolalarida baquvvat va chiniqqan jangchilar,
bo‘iajak quldorlar tayyorlashni o°‘z oldiga bevosita vazifa qilib
go‘ygan edi.

Spartaliklarning bolalarini tug‘ilgandan to 7 yoshgacha uyida
tarbiyalashar, keyin esa «agella» deb ataluvchi alohida davlat
tomonidan tashkil etilgan tarbiya muassasasiga joylashtirilar va 18
yoshga yetgunicha ularga ana shu maskanlarda ta’lim-tarbiya berilar edi.
7.u muassasalarning boshliglari davlat tomonidan obro‘li, tanigli
kishilardan tayin gilinar edi. Bunday kishilar «pedonom» deb atalib,
butun  tarbiyaviy ishga boshchilik gilardi. Aynigsa, o‘smirlar
tarbiyasiga alohida e’tibor berilardi. Ular sog‘lom bo‘lishi uchun
Jismoniy va harbiy mashqlar bilan chiniqtirilardilar, sovuqqa, ochlikka
va chanqoqlikka chidashga, og‘rigga bardosh berishga ham o‘rgatib
borilar edi. Ta’lim jarayonining asosiy qismi harbly gimnastika
mashglari egallar edi. Bu bilan yosh spartaliklarni yugurishdan,
sakrashdan, disk va nayza irg‘ita bilishdan, kurash va qo‘l bilan jang
qilish usullaridan saboq beriladi. Shuningdek, harbiy maxsus o‘yinlar
ham o‘rgatilardi. Spartaning kelajak vorislari jismoniy baquvvat, hech
narsadan go‘rqmaydigan, botir jangchi, o‘z vatanini, xalqini har qanday
ofatdan himoya qila oladigan bo‘lib yetishardi.

Qadimgi Yunonistondagi ta’lim-tarbiya tizimi shunisi bilan o‘ziga
X0s ediki, unda bolani nafaqat jismoniy chiniqtirishgina emas, balki
ma’naviy tomondan ham barkamol bo‘lishi nazarda tutilardi. Unda
asosan bolalarga musiqa, ashula, badiiy raqslar ham o‘rgatilgan. Bu
mashg‘ulotlarning mazmuni jangavor hamda harbiy tusda bo‘Igan.

Qadimgi yunon tarixchisi, faylasuf olimi Plutarx Sparta
maktablaridagi ta’lim-tarbiya tizimi haqida gapirib shunday deydi:
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«o‘qish va yozish - bolalarga fagat ulaming eng zaruri o‘rgatilar edi,
tarbiyaning qolgan qismi esa bitta maqsad: hech so‘zsiz itoat qildirishni,
chidamli bo‘lishni va yengish ilmini o‘rgatishni ko‘zda tutiladi».

Spartada olib boriladigan ta’lim-tarbiyaning muhim xususiyati
yoshlarni qullarga nisbatan, shafqatsiz, ularni mensimaydigan qilib
tarbiyalashdan iborat edi. Shu magsadda «kreptiyalarsda, ya’ni
kechalari qullami tutish mashqglarida qatnashtirilar edi, bunday
mashqlarda yosh spartaliklar otryadlari shaharning biror mahallasini
yoki shahar tashqarisidagi hududni qurshab olib, shubhali bo‘lib
ko‘ringan har qanday ilotni (quini) o‘ldirar edilar.

Yoshlarga axlogiy tarbiya berishda daviat rahbarlari  maxsus
suhbatlar o‘tkazib, shu yo‘l bilan ularga axlogiy va siyosiy tarbiya berar
edilar. Bu suhbatlarning asosiy mazmuni vatan dushmanlari bilan
kurashda ota-bobolarning ko‘rsatgan mardligi va jasurligi hagida hikoya
qilishdan iborat edi. Bu bilan yoshlarda oz Vataniga, an’analariga katta
hurmat hisini tarbiyalashgan Shuningdek, bolalarni savol-javob
jarayonida aniq, gisga va lo‘nda qilib Javob berishga hamda mazmunli
nutqqa o‘rgatishgan.

Sparta ta’lim-tarbiya tizimida bola 18-20 yoshga yetgamdan keyin
maxsus «efeblar» (efeblar — Yunonistonda balog‘atga yetgan
o‘spirinlar) guruhiga o‘tkazilgan va harbiy xizmatni o‘taganlar. Ular
istehkomlar qurishni, harbiy qurollari ishlata bilishni, shahar harbiy
.garnizonlarida xizmat qilishni va dengizchilik ishini ofrganar,
bayramlarda va teatr tomoshalarida qatnashar edilar.

Spartada gizlar tarbiyasiga ham alohida e’tibor berilgan, ya’ni ularni
harbiy wva jismoniy tarbiya ko‘nikma va malakalari bilan
qurollantirishgan. Bundan magsad erkaklar qullar qo‘zg‘olonini
bostirmoq uchun urushga ketgan vaqtlarida qizlar va ayollar shaharni,
uy-joyni qo‘riglash va dushmandan himoya qilish vazifasini o‘tar,
qullarni esa itoat saglashini ta’minlar edilar.

Afinadagi iqtisodiy, madaniy hayot, tartib, intizom, maktab va
ta’lim-tarbiya tizimi Spartadagidan butunlay farq qilar edi.

Afinada eng ko‘rkam va barkamol inson deb ham jismoniy, ham
ma’naviy jihatdan yetuk kishini o‘zlari «ideal» deb hisoblar edilar.

Shu bois tarbiya jarayonida aqliy, axloqiy, nafosat va jismoniy
tarbiya uyg‘unlashgan holda olib borilar edi. Lekin shuni ta’kidlash
kerakki, bu «ideal» tarbiya faqatgina ijtimoiy  yuqori tabagali
quldorlarga xos edi. Jismoniy mehnat esa fagat qullarning gismati deb
hisoblanardi. Ammo tabagalanish natijasida quldorlik jamiyatining
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o‘zida ancha kambag‘al, ya’ni erkin oilada tug‘ilgan va qullikda ozod
etilgan kishilarning kattagina guruhi ajralib chigdi, ular hunarmandchilik
bilan shug‘ullanar edilar. Zodagon quldorlar ularni mensimasdan past
nazar bilan qarar edilar.

Afinada bolalar 7 yoshga yetguncha uyda tarbiyalanar edilar. O‘g*il
bolalar 7 yoshdan boshlab maktabga qatnar, gizlar esa oilada ona
ko‘magida uy-ro‘zg‘or ishlariga o‘rgatilar edi. Ta’kidlash joizki, xotin-
gizlarning hayoti uy-doirasidan chigmas, asosan ichkarida o‘tar edi.

Afinada dastlab bolalar (7 yoshdan 13-14-yoshgacha) «grammatist»
(yunoncha — grammatika mutaxassisligi demakdir. Bu yerda savod
o‘qituvchisi ma’nosida va «kifarist» (yunoncha — musigachi ma’nosida)
maktablarida (yoki shu maktablarning har ikkovida ham, yo bo‘lmasa
avval grammatist maktabida, so‘ngra esa kifarist maktabida) o‘qitilar
edi. Bu maktablar xususiy bo‘lib, haq to‘lanar edi. Shuning uchun ham
puli yo‘q («demos» deb atalgan) fugarolarning bolalari bu maktablarda
ta’lim ololmas edi.

Bu maktablarda «didaskol» deb atalgan o‘gituvchilar mashg‘ulot
olib borar edilar (men o ‘qitaman degan ma’nodagi «didaskol» so‘zidan
keyinroq «didaktika» — ta’lim nazariyasi kelib chiqgan).

0O‘g‘il bolalarni maktabga qullar yetaklab borishgan. Bunday qullar
«pedagog» deb atalgan («pays» — bola, «agogeyn» — yetaklab borish
degan so‘zlardan olingan).

Afinadagi grammatist maktabidagi ta’lim-tarbiyaning mazmuni
o‘qish, yozish va hisoblashni o‘rgatishdan biorat bo‘lgan edi. Bunday
maktabda harflarni hijjalab o‘qitish  usulida olib borilib, bolalar
harflarning nomlarini (alfa, beta, gama va hokazo) yodlab olar, so‘ngra
shu harflarni  qo‘shib bo‘g‘inlar yasar, bo‘g‘inlarni yasashda mum
surilgan yaltiroq taxtachalardan foydalanar edi. Kiforis maktabida o‘g‘il
bolalarga adabiy bilim, estetik mazmundagi deklomatsiyalar («Iliada» va
«Odisseya»dan parchalar o‘qitish) hamda mantigiy nutqqa o‘rgatilar edi.

O‘g‘il bolalar o‘n uch-o‘n to‘rt yoshga yetganlaridan keyin
«polestra» (kurash maktabi) deb atalgan o‘quv yurtiga o‘tqazilar edi.
Bu o‘quv yurtida ular ikki-uch yil davomida jismoniy mashqlar —
yugurish, sakrash, kurash tushish, disk va nayza irg‘itishdan iborat
bo‘lib, suvda suzish ham o‘rgatilardi.

Spartadagi kabi Afina maktablarida ham o‘quvchilar bilan siyosiy
va axloqiy masalalarga doir suhbatlarga -eng taniqli fugarolar bepul
rahbarlik qilar edilar. «Palestra» maktabida o‘qish tekin bo‘lganligi
-uchun ham ko‘pchilik bu maktabda o“qish bilan cheklanib qolar edilar.
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Ayrim badavlatroq oiladan bo‘igan bolalar «palestra» maktabini
tugatganidan so‘ng «gimnasiy» (yunoncha so‘z bo‘lib, qadimgi
Yunoniston jismoniy tarbiya ijtimoiy maktabi ma’'nosida, «gimnaziyay
S0 ‘zidan kelih chigqan)ga kirib o‘qgir edilar. Maktabni tugatgan yoshlar
davlatni boshqarishda qatnashishlari mumkin bo‘lgan. Shuning uchun
ularga falsafa, siyosat, adabiyot fanlari o‘qitilgan. Lekin bu maktabda
ham badantarbiya bilan shug‘ullanish davom ettirilgan.

Nihoyat, Spartadagi kabi Afinada ham 18 yoshdan 20 yoshgacha
bo‘lgan yoshlar efeblar qatoriga otib, xizmatga tayyorlanar va
o‘zlarining siyosly bilimlarini oshirishni - davom ettirar edilar.
Shuningdek, ular istehkomlar qurishni, harbiy aslahalarni ishlata
bilishni o‘rganar, shahar garnizonlarida xizmat gilar, dengizchilik ishini
o‘rganar, ijtimoiy bayramlarda va teatr tomoshalarida qatnashar edilar.

Afinada quldorlik jamiyati ichida tabagalanishning ta’lim-tarbiya
tizimiga o‘tkazgan ta’siri shundan iborat bo‘ldiki, mukammal tarbiya
olish faqat badavlat quidoriarning bolalarigagina xos bo‘lib qoldi.

Aholining  ko‘pchilik qismi bolalarini maktablarda o‘qgita
olmaganlari sababli ularga kasb-hunar o‘rgatish odat tusiga kirgan edi.
Ayrim xat-savodi bor ota-onalar bolalariga o‘qishni o‘zlari o‘rgatar
edilar. Bu kabi tartib davlat tomonidan qonuniylashtirilib qo‘yilib,
bechorahol tabagaga mansub ota-onalar o‘z bolalariga biror kasbni
o‘rgatishga majbur edilar. Aks holda ularning bolalari kelgusida
keksayib golgan ota-onalari to‘g‘risida moddiy g‘amxo‘rlik qilishdan
ozod etilar edi. o :

Quldor zodaganlar mehnat bilan shug‘ullanuvchi erkin aholiga
nafrat bilan qarardi. Qullarni esa «gapiradigan ish quroli» deb
hisoblaganlar.

Yaunonistonda maktab va madaniyatining tez rivojlanishi pedagogik
fikrlari taraqqiyotiga imkoniyat yaratdi. Pedagogika nazariyasiga olim
va faylasuflardan Sokrat, Platon, Arastu va Demokritlar asos soldilar.
Ular pedagogika sohasidagi dastlabki qarashlarini jamoat oldida
-so‘zlagan nutglarida, ilmiy asarlarida bayon etdilar.

Sokrat (eramizdan avvalgi 469-399-yillar) ijtimoiy chigishiga
gqaramay (u kambag‘al hunarmand o‘g‘li edi), konservativ zamindor
aristokratlarning mafkuraviy namoyondasi sifatida o‘zining falsafiy va
pedagogik qarashlarida ularning manfaatini himoya qildi. Sokratning
fikricha, tarbiyadan kutilgan asosiy magsad, = buyumlar tabiatini
o‘rganish bo‘lmay, balki kishining bilib olishi, axlogni kamol toptirish
bo‘lmog‘i lozim edi. Ham faylasuf, ham notiq Sokrat keng
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maydonlarda, jamoat oldida nutq so‘zlar, axlogqa doir mi.xsal:alar
yuzasidan suhbatlar o‘tkazar, tinglovchilar savol-javeb yo‘li bilan
hagiqatni o‘zlari o‘ylab topishlariga undar, shu yo‘l bilan odamlarni
hagigatni izlashga o‘rgatar edi. Suhbatning bu usuli o‘sha paytda
«Sokrat usuli» deb atalgan. «Sokrat usulindan keyingi davrlar
uslubiyatida suhbatni «fikr qo zg ‘ovchi savollar usuli» nomida o*tkazish
paydo bo‘ldi.

Umuman, Sokrat yaratgan axloqiy tarbiya maktabi umumiy fazilat,
bir qator xususiy fazilatlardan, ya’'ni jasurlik, donolik, mo‘tadillik,
adolat va boshqalardan tashkil topgan har bir fazilat u yoki bu turdagi
bilimlardan iborat edi. U har bir fazilatning u yoki bu turdagi
bilimlardan iborat ekanligini asoslab berdi. Ya’ni mardlik — qo‘rquvni
daf qilishini, donolik — qonunlarga rioya qilishni, mo’tadillik — o‘z
hissiyotlariga erk bermaslikni, adolat — yaxshilikni qanday qilib amalga
oshirishni o‘rgatadi, deb ta’lim berdi. Shu sababli u yoshlarni fazilatli
hayotga o‘rgatishdan oldin, inson eng -avvalo umumiy axloq
mezonlarini, inson uchun muqgaddas bo‘lgan barchaga xos umumiy
fazilatlarni bilishi zarur, deydi. Shuningdek, u - kimgaki oliyjanob
insoniy fazilatlarni bilish ravo ko‘rilgan bo‘lsa, ana shu odamgina yaxshi
fazilatni ko‘rsata olishi mumkin deyish bilan, fazilat va bilimni aynan
oir narsa deb saboq beradi. Uning fikricha, insonlardagi fazilat, ya’ni
axlogiy fazilatlar fan tufayli, ta’lim berish bilan qo‘lga kiritilganligi
sababli, axloqiy rivojlanish barkamollik asosini tashkil etar ekan.

Sokratning axlogiy qarashlarida tabagalanishga xos tengsizlikni
yaqqol sezish mumkin. Uning fikricha, axlog faqat imtiyozli
«mumtozrlargagina xos, «mumtoz» kishilar haqiqiy axlogning yagona
egalari bo‘lganliklari uchun hokimiyat ham ulaming qo‘llarida
bo‘lmog‘i kerak deydi. «Sara» bo‘lmaganlar qora xalgning, avomning
hokimiyati axlogsizlik sifatida rad etilmog‘i kerak, deb ko‘rsatadi.

Qadimgi Yunoniston mashhur faylasuflaridan yana biri Platon
(eramizdan avvalgi 424-347-yillar) — idealist faylasuf Sokratning
shogirdi, obyektiv idealizm nazariyasining asoschisi edi. U «g ‘oyalar
dunyosiyni birlamchi, his giluvchi narsalar «tur» yoki «ideyalar» deb
atadi. )

Platon odamni hodisalar dunyosi deb ikkiga bo‘lib o‘rgandi. Uning
nhazarida, narsalar ideyalar olamining soyasidir, xolos.

Afina aristokratiyasining namoyandasi. bo‘lgan Platon, aristokrati-
yaning abadiy hukmronligi haqidagi nazariyani ilgari surdi. Uning
fikricha, ideal aristokratik davlat uch xil ijtimoiy guruh: faylasuflar,
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Jjangchilar, hunarmandlar va dehqonlar guruhidan iborat bo ‘lishi lozim
ekan. Faylasuflar daviatni boshqaradilar, jangchilar uni har qanday
dushmandan himoya qiladilar, uchinchi guruh esa mehnat qilib, mo'l
hosil yetishtirib, faylasuflar va jangchilarni boqadilar, degan fikrni
olg ‘a suradi. Shuningdek, u qullarni ham saqlanib qolishini aytib, uning
tasavvuridagi ideal davlatni qullar ham, hunarmandlar ham
huqugsizdirlar, pastkashlik hamda qanoat va itoatkorlik fazilatlarigina
hunarmand kosiblarga va dehqonlarga xos deb ta’kidlaydi.

Platonning fikricha, u olg‘a surilgan g‘oya, bu davlatning maqgsadi
oliy ezgulik g‘oyasiga yaginlashishdir: bu g‘oya, asosan, tarbiya yo‘li
bilan ro‘yobga chigishini ta’kidlaydi.

«Tarbiya, — deydi Platon, — davlat tomonidan tashkzl etilmog i va
hukmron guruhlarning — faylasuflar va jangchilarning manfaatlarini
ko‘zlamog ‘i lozim». Platon o‘zining pedagogika nazariyasida Sparta va
Afina ta’lim-tarbiya tlzlmmmg ba’zi bir belgllarml birlashtirishga
intiladi.

Platonning fikricha, bolalar 3 yoshdan boshlab 6 yoshgacha davlat
tomonidan tayinlab, qo‘yilgan tarbiyachilar rahbarligida
maydonchalarda turli o‘yinlar o‘ynash bilan shug‘ullanishlari lozim.
Platon o‘yinlarni maktabgacha tarbiya vositasi deb hisoblab, ularga
katta ahamiyat beradi, shuningdek, bolalarga hikoya qilib beriladigan
materiallarni sinchiklab tanlash kerakligini ham uqtirib o‘tadi. U
bolalarga eng yoshlik chog‘idanoq ijtimoiy tarbiya berish tarafdori edi.

" Bolalar 7 yoshdan 12 yoshgacha davlat maktablariga qatnaydilar va
bunday maktablarda ularga o‘qish, yozish, hisob, musiga va ashula
o‘rgatiladi.

Bolalar 12 yoshdan 16 yoshgacha odatdagx badantarbxya mashglari
o‘rganiladigan palestrada, ya'ni jismoniy tarbiya maktabida o*qiydilar.
Palestrani tamomlagan o‘spirinlar 18 yoshgacha hisob, geometriya va
astronomiyani o‘rganadilar, bunda ko‘proq amaliy magqsadlar (ularni
jangchilar qilib tayyorlash) ko‘zda tutilgan. 18 yoshdan 20 yoshgacha
yigitlar «Efebiya» da tarbiyalanadilar, ya’ni harbiy gimnastika
tayyorgarligini o‘taydilar. Aqliy mashg‘ulotga mayli bo‘Imagan yigitlar
20 yoshdan boshlab, jangchilar qatoriga o‘tadilar. Abstrakt, ya’ni
mavhum tafakkurga qobiliyati borligi -ochiq ko‘ringan yoshlar, ya’ni
yigitlarning ozroq qismi 30 yoshga qadar falsafa, shuningdek, hisob,
geometriya, astronomiya va musiqa nazariyasini o‘rganish bilan
shug‘ullanib, shu tariga ilm olishning uchinchi, oliy bosqichini
o‘taydilar, ammo bunda amaliy maqsad ko‘zda tutilmasdan, balki falsafa
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— nazariyani mukammal o‘rganish ko‘zda tutiladi. Shu tariqa ular davlat
mansablarida ishlashga tayyorlanadilar. Iste’dodi g‘oyat o‘tkir ekanligi
ma’lum bo‘lgan va juda ozchilikni tashkil etgan yigitlar falsafa ilmini
o‘rganishni yana 5 yil (35 yoshga qadar) davom ettiradilar, shundan
so‘ng 35 dan 50 yoshgacha davlatni boshqaruvida «yaxshilik g‘oyasi»
targ‘ibotchilari bo‘lib qoladilar.

Platon ham xotin-gizlar tarbiyasi xususida fikr yuritib, Spartadagi
usulni ma’quliaydi.

Umuman, Platon tarbiya tizimining butun mazmuni va mohiyati
jismoniy mehnatdan g‘oyat nafratlanish ruhi bilan sug‘orilgan. Platon
g‘oyasiga ko‘ra, bo‘lajak faylasuflar va jangchilarning «jismoniy mehnat
to‘g‘risida hatto o‘ylashlari» ham taqiqlab qo‘yilgan, shuningdek,
qullarning bolalarini o‘qitmagan ma’qul, degan g‘oya ilgari surilgan.

Biroq Platon maktabgacha tarbiya to‘g‘risida, daviat tomonidan
izchillik bilan olib borilish lozim bo‘lgan tarbiya tizimi to‘g‘risida bir
gancha muhim fikrlarni aytdi, ijobiy o‘rnak namunasida tarbiyalash
kabilarni talab qildi.

Platon o‘zining axloqiy tarbiya nazariyasini yaratar ekan, ustozi
Sokratga ergashib, obyektiv idealizm yo‘lini tutadi. Platon axloqiy
tarbiya nazariyasining asosiy nazarly tanyach nuqtasi — inson ongi
chegaralaridan  tashqarida bo‘lgan va mangulik g‘oyalari olamida
xudoning doimiy nazorati ostida  bo‘ladigan yagona o°‘zgarmas
«yaxshilik» g‘oyasidir. Uning fikricha, yerdagi yaxshiliklarning hamma
turi o‘zida me’yor, go‘zallik va hagigatan iborat uch tushunchani
jamlagan oliy «yaxshilik g‘oyasi» ning in’ikosigina bo‘lshi mumkin.

Platon fikricha, odamning axlogiy hayoti shu oliy «yaxshilik
g‘oyasinga intilishga to‘la bo‘ysungan va xushbaxtlikni  tashkil
etadigan, fagat oliy «yaxshilik» g‘oyasiga intilishidagina xulgning
namunasini ko‘rish mumkin. Shunday qilib, Platon insonning xulqini
Xudo xohishiga bo‘ysundirishga harakat qgilgan.

Platon insonga xos axlogiy kategoriyalar va tushunchalarni
sinchiklab ishlab chiqib, ularning barqarorligi va muayyanligini
isbotlagani holda ularni kishilar joriy gilishini ham e’tirof etmadi. Shu
bilan, u axlogiy qonunlar kishilar uchun majburiy yoki nomaqbul
bo‘lishi mumkinligi haqidagi fikrga o‘rin qoldirmadi. U bu o‘rinda
aristokrat zodagonlarnigina nazarda tutgan xolos. Xalq ommasiga
kelganda unga axlogiy hayotda arzimas o‘rin berilgan, uning fikricha,
Xalqqa faqat bo‘ysunish, itoatkorlik axlogigina xos. Qullar hech qanday
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fazilatga ega emaslar, deb hisoblagani sababli Platon axloqiy etikasiga
ko‘ra, ular umuman chinakam axloq egasi bo‘lishi mumkin emas.

Platonning axlogiy tushunchalarni o‘zgarmas va barqaror deb
qarashi hamda ularni mutlaqlashtirishi jamiyat siyosiy tuzilishining
o‘zgarmasligi g‘oyalarini himoya qilishga va quldorlik davlatini
ideallashtirishga xizmat qildi. Natijada Platon axloqiy tarbiya nazariyasi
jozibador bo‘lib ko‘rinadi. Ular uning axloqiy tarbiya nazariyasida o‘z
hayotlari tarzining in’ikosi va himoyasini ko‘rdilar.

Platonning  shogirdi  bo‘lgan, makedoniyalik Iskandarni
tarbiyalagan, gadimgi Yunonistonning eng yirik idealist-faylasufi va
olimi Arastuning (eramizdan avval 384-322-yillar) pedagogika
nazariyasini yaratish va uni rivojlantirishdagi xizmatlari juda ulkan.

Platon olamni g‘oyalar dunyosi va hodisatar dunyosi deb ikkiga
bo‘lgan bo‘lsa, uning shogirdi Arastu olamni yaxlit deb bildi va
narsalarni o‘zidan ajratib bo‘lmaydi, dedi. Arastuning ta’kidlashicha,
g‘oyani shaklga o‘xshatish mumkin. Har ganday buyumda biz uning
moddasini va shaklini ko‘rishimiz mumkin. Moddada narsalar bo‘lishi
uchun imkoniyatlar bor, modda biron shak!l olganidan so‘nggina narsa
bo‘lib qoladi. Chunonchi, marmarning o‘zi bir moddadir, ammo unga
ma’lum shak] berilsa, haykal tusini olishi mumkin.

Butun hayot taraqqiyot jarayonidir, bu jarayon, Arastuning fikricha,
tashgi kuchlarning ta’siri ostida, sodir bo‘lmaydi, balki ichki
taragqiyotning o‘zidir. Arastu tashqi olamning mavjudligiga shubha
qgilmaydi va hissiy tajribani, sezgilami bilishning asosi deb hisoblaydi.
Arastuning ta’kidlashicha, bilishdagi xatolar noto‘g‘ri tafakkurdan, ya’ni
hissiy tajribani noto‘g‘ri talqin qilishdan kelib chiqadi. Eng muhimi
shundaki, Arastu shakl bilan mazmunning birligini ko‘rsatib o‘tdi,
taraqqiyot g‘oyasini olg‘a surdi.

Arastu olamda tana va jon bor, tana bilan jon materiya bilan shakl
tariqasida bir-biridan ajralmagan holda mavjuddir, deydi. Uningcha, uch
xil jon bor: o‘simlikdan tarkib topgan jon oziglanishda va urchib
ko‘payishda namoyon bo‘ladi; hayvonotdan tarkib topgan jon, o‘simlik
xossalaridan tashqari sezgilarda va istaklarda namoyon bo‘ladi; aglning
ifodasi bo‘lgan jon, o‘simlik va hayvonot xossalaridan tashqari, u
tafakkur yoki bilish xislatlariga ham egadir. Insondagi jonning hayvoniy
qismi aqlga tobe bo‘lganligi sababli, uni iroda deb atash mumkin.

Arastuning fikricha, jonning mana shu uch xiliga muvofiq, uch xil
tarbiya — jismoniy tarbiya, axloqiy tarbiya, aqgliy tarbiya bo‘lishi kerak.
Tarbiyaning magsadi, uning fikricha, jonning oliy tomonlarini — aql va
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irodani kamol toptirishdan iborat edi. Har bir moddada rivojlanish
imkoniyati bor bo‘lganidek, insonga ham tabiat fagat qobiliyatlarning
boshlang‘ichinigina beradi, insonda kamol topish imkoniyati tabiatda
mavjuddir va bu imkoniyat tarbiya vositasi bilan ro‘yobga chiqariladi.
Tabiat jonning uch xilini bir-biri bilan chambarchas bog‘lab qo‘ygan,
biz ham tarbiyada tabiat belgilab bergan yo‘ldan borib, jismoniy,
axloqly va aqliy tarbiyani bir-biri bilan chambarchas bog‘lab olib
borishimiz lozimligini uqtiradi.

Arastuning fikriga ko‘ra, davlatning umumiy bitta oxirgi magsadi
bor, u ham bo‘lsa, davlat hamma fuqarolarga bir xilda tarbiya berilishini
ta’minlashi lozim, mana shunday tarbiya berish esa xususiy
tashabbusning vazifasi bo‘lmasdan, balki davlatning ishi bo‘lishi lozim.

Oilaviy tarbiya bilan ijtimoiy tarbiya o‘zaro bog‘'liq bo‘lishi
lozimligini uqtirib, u oilaviy tarbiyaga doir bir qancha tavsiyalar beradi.
Ammo Arastu davlat hamma fuqarolar uchun «bir xilda» tarbiya berishi
lozim, deb ta’kidlaganida qullarni nazarda tutmaydi.

Arastu pedagogika tarixida birinchi bo‘lib, yoshni davrlarga
bo‘lishga urinib ko‘radi. U insonning yoshlik yillarini uch davrga bo‘lib
o‘rganadi: 7 yoshgacha bo‘lgan davr; 7 yoshdan 14 yoshgacha bo ‘Igan
davr (jismoniy balgg‘at davrining boshlanishi) va jinsiy balog‘at
davrining boshlanishidan 21 yoshgacha bo ‘Igan davr. Uning fikricha,
bunday davrlarga bo ‘lish tabiatga mos bo 'lib tushadi.

Arastu o‘g‘il bolalar 7 yoshdan boshlab davlat maktabida o‘gishi
lozim, deb ugqtiradi. Bolalarga aqliy tarbiya berilishi kerakligini aytib, u
o'g‘il bolalar avvalo badantarbiya muallimlarining qo‘liga topshirilsin,
deb ‘talab qiladi; bunda u bolalami haddan tashqari charchatib
qo‘ymaslik kerakligini va ularni jismi mustahkamlanib olgunicha yengil
mashgqlar bilan shug‘ullantirishni tavsiya etadi. -

Arastu jismoniy, axloqiy va agqliy tarbiyani bir-biri bilan
bog‘langan, deb qaraydi. Boshlang‘ich ta’lim vagqtida, badantarbiyadan
tashqari, yana o‘qish, yozish, grammatika, rasm va musiqa o‘rgatilishi
kerakligini ham alohida uqtirib o‘taci. O‘smirlar maktabda jiddiy
ma’lumot olishlari kerak, ular adabiyot, tarix, falsafa, hisob, falakiyot,
musiqa o‘rganishlari shart. Go‘zallikni his qilishni o‘stirish uchun
musiqa o‘rganmoq kerak, ammo rasm chizish singari musiqa o‘rganish
ham oddiy hunarga aylanib ketmasligini kuzatib turish muhim deydi. U
xotin-qizlarning tarbiyasi xususida gapirib, bu erkaklarning tarbiyasiga
o‘xshab ketmasligini, chunki ularning tabiati mutlag erkaklarnikidan
farq qilishini aytadi.
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Arastu 0oz pedagogik garashlarida iroda, faoliyatni asos qilib olgani
holda, agliy tarbiya sohasida axloqiy ko‘nikmalarga katta ahamiyat
beradi. Tabiiy iste’dod, shu bilan birga, ko‘nikma orttirish (matlub
harakatlarni o‘rganish, tez-tez takrorlab turish) va aql — bular axloqiy
tarbiyaning uch manbaidir, deydi.

Fazilatlar hosil bo‘lishi = uchun ezgu xuig-odatlarini va
ko‘nikmalarini tarkib toptiradigan, yaxshi o‘ylab o‘tkaziladigan
mashglar bo‘lishi ham zarur, bunga odatlanish, buning uchun doimiy
harakat qilish lozim, odatdan, ko‘nikishdan esa axloqiy xatti-harakat
hosil bo‘ladi, deb ta’lim beradi. .

Arastuning gayd etishicha, har qanday istak va faoliyatda kamchilik,
ortiqchalik va o‘rtachilik bo‘ladi. Shuning uchun ham hamma narsada
faqat o‘rtachilik, fagat muvozanat yaxshi va foydalidir. Demak, hamma
narsada ortiqchalikka ham, kamchilikka ham yo‘l qo‘ymaydigan xatti-
harakat yaxshilikning nishonasidir. Mana shunday xatti-harakatni hosil
gilmoq uchun ko‘proq mashq qilish kerak, degan fikrlarni olg‘a surdi.

Arastu Platondan farqli o‘laroq, oilani tarbiyadan chetlashtirmaydi,
axloqiy tarbiya berish, asosan, oilaning zimmasida bo‘lishi kerak, deydi.

Arastuning qarashlari antik pedagogikaning taraqqiyotiga katta
ta’sir o‘tkazdi. Aynigsa, uning «Nikomah etikasi» va «Siyosat» asarlari
axloq masalalarini nazariy ishlab chiqishga bag‘ishlandi.

Arastu, axlogning jamiyat hayotida muhim ahamiyatga ega
ekanligini ta’kidlab, «Tabiat inson qo‘liga qurol — aqliy va axlogiy
kuch bergan, ammo u shu qurolni teskari tomonga nisbatan ham
ishlatishi mumkin: shu sababli axioqiy tayanchlari bo‘lmagan odam eng
insofsiz va yovvoyi, o‘zining jinsiy va did mayllarlda eng tuban
mavjudot bo‘lib qoladi», - deydi.

Arastu antik davrining boshqa faylasuﬂarlga qaraganda axlogiy
munosabatlarning tabiatini teran tadqiq qila oldi. Uning fikriga ko‘ra,
axloqly - fazilat - faoliyat,  xatti-harakat demakdir. Barcha axloqiy
fazilatlar adolat, do‘stlik, muhabbat, saxiylik, sulhparvarlik, xushfe’llik
va hokazolar faqat inson faoliyatida namoyon bo*lishini asoslab beradi.

Odam jamiyatda yashagani sababli uning axloqiy fazilatlari hech
gachon 'sof, xolis holda namoyon bo‘lmaydi, balki fagat ijtimoiy
faoliyatdagina amalga oshadi. Shuning uchun barcha axloqiy fazilatlar
ijtimoiydir, deydi Arastu.

Inson tabiatan fazilatlarga ega bo‘lmagani, balki fazilatga
o‘rgangani sababli, tarbiyaning (fagat bolalarnigina emas, shu bilan
birga barcha aholini tarbiya qilish) roliga katta ahamiyat berib, xususan,
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hissiyotlami tuyg‘ularda idrok qilishni tarbiyalashga ahamiyatni
qaratadi. Uning fikricha, bunday tarbiya kishilarning axlogli bo‘lib
yashashga o‘rganishlari uchun zarur bo‘lgan mavjud qonun-tartibotlar
yordamida amalga oshiriladi. Mutafakkir fazilat deganda hamisha ota-
ona o‘rnini bosishi mumkin bo‘lgan davlatga xizmat qilishni nazarda
tutadi.

Arastu axloqiy fazilatlar bilan bir qatorda inson uchun muhim,
bo‘lgan aqliy fazilatlarga — bilim, donishmandlik, fahmlash va
boshqalarga ham katta ahamiyat beradi. Ammo axloqiy fazilatlarni aqliy
fazilatlarga bo‘ysundirgan holda ifodalanadi. Lekin, uning sinfiy
ehtiroslari kishilarning axloqiy tengligini e’tirof etishga imkoniyat
bermaydi. U fazilatlar fagat ozod kishilar va zodagonlargagina, shunda
ham ulaming boyliklari darajasiga muvofiq holda xos, deb izoh
berishga, pisanda qilishga majbur edi. Kambag‘al odam esa uning
nazarida na «ko‘rkamlik» va na «himmat» egasi bo‘la oladi, deyish bilan
ayollarni ham o‘ta kamsitib, na aqliy, na axloqiy hayotga qobiliyatsiz
mavjudot deb garaydi.

Arastu faqat aql faoliyatini tan oladi. Shu sababdan u baxt idealini,
hagqigatni intellektual mushohada etishda deb biladi.

Umuman, antik davr faylasuflari Sokrat, Platon, Arastular
.0‘zlarining nazariyalarida — baxtga erishish rohat, foyda, manfaat topish,
deb qaragan va huzurlanishni asosiy muddao sifatida birinchi o‘ringa
qo‘ygan bo‘lsalar-da, lekin odam har bir narsada o‘z huzurining quli
bo‘lib qolmasligi, balki har bir narsada me’yor bo‘lmogi lozimligini
ugtirib o‘tgan edilar. Ular axlogni insonning baxtga erishish vositasi deb
qaraganlar.

Atomizm nazariyasini yaratgan atoqli faylasuf — materialist
Demokritning qarashlari (eramizdan avvalgi 460-370-yillar) qadimgi
yunon falsafasining cho‘qqisidir. Demokrit o‘z asarlarida yugorida
nomlari qayd etilgan mutafakkir faylasuflar kabi tarbiya masalalariga
ko‘p e’tibor beradi. U o°z nazariyasida tabiat qonunlariga, xurofotni va
qo‘rquvni yemirib tashlaydigan chinakam bilimlarga murojaat giladi.

Demokrit, «xudolarning irodasi» degan gaplar odamlar o‘ylab
chiqargan uydirmadan boshga narsa emas, deb hisoblab, xudolarga
ishonishni rad etadi.

Demokrit tarbiyani tabiatga muvofiglashtirish masalasini birinchi
bo‘lib ilgari surdi. «Tabiat bilan tarbiya bir-biriga o ‘xshaydi» deb
yozadi. U «ta’lim mehnat asosidagina go ‘zal narsalarni hosil qiladi,
deb, tarbiya ishida mehnatning roli juda katta ekanligini ta’kidladi.
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Demokrit doimo mehnat qilib turishni talab qildi, mehnatga
odatlana borgan sari, mehnat yengil bo‘lib boradi, deydi. U yomon
o‘rakdan ehtiyot bo‘lish kerak, deb ta’kidlaydi va yaxshi xulq hosil
qilishda mashqning ahamiyati juda katta, deb hisoblaydi.

Demokrit quldorlik negizlariga nisbatan tangidiy qarashni vujudga
keltirdi, tabiatni chinakam bilishga, tarbiyani qayta qurishga chagqirdi.

Demokrit barcha tabiiy jarayonlarga, jumladan, insonning axlogiy
munosabatlariga ham xudolaming aralashuvini inkor etib, kishi
xulgining real, bu dunyodagi asosini topishga urinadi. Demokrit
axlogni odamning o‘z tabiatidan kelib chiqib asoslashga harakat giladi.
U axlogning ikki yuzlama: yasama va haqiqiyga bo‘linishiga qarshi
chigadi, u shaxsning faqat mulohazakorlik va aql rahnamoligida
mumkin bo‘ladigan axloqily kamoloti uchur jonbozlik ko‘rsatdi.
To‘g rirog‘ini bilmaslik xatoga olib keladi, degan edi u.

Aql to‘g‘ri xatti-harakatlarga yo‘naltirilmog‘i lozim, bu esa
bilimlarni doimo mukammallashtirib borish hagida g‘amxo‘rlik, tabiat
gonunlari va odam xulgini o‘rganish zarur demakdir, degan edi
Demokrit.

Demckritning pedagogik qarashlari diniy qobigdan xoli edi.
Shuning uchun ham o°zidan keyingi faylasuf olimlarga katta ta’sir etdi.

Aynigsa, ulaming inson kamolotidagi nazariy qarashlari,
tarbiyaning roliga bergan katta  ahamiyatlari pedagogika tarixi
nazariyasini yaratishdan asosiy zamin bo‘lib xizmat qiladi.

Qadimgi Rimda feodalizm avvalgi III-II asrlarda ilm-fan, adabiyoit,
tarix fanlari, me’morchilik va tasviriy san’at rivojlana boshladi.
Jumladan, badiiy adabiyot sohasida Ovidiyning «Muhabbat ilmi»,
«Metomarfazalar», tarix fani sohasida Tit Liviyning «Rim tarixi»,
Karneliy Tagqitning badiiy didaktik ruhdagi «Annalar» va «Tarix»
asarlari yuzaga keldi. Tabiiy fanlar sohasida Ptolemeyning «Almaget»
asari yozilib, unda olamning geosentrik nazariyasi bayon etildi. Diofant
«Arifmetika», Pagg Aleksandriyskiy «Matematika to‘plamiyni, Vitruviy
«Arxitektura hagida 10 kitobi»ni yaratdi.

! Qarang: Jixyprmckuii A H. Mcropit nearori qpeBHEro u CPEaHEREKOro Mmupa. ~Mocxsa.: «CoBepmIeHCTBOY,
1999, ¢.66-96. Hctopus meaaroruxi i oopasopanus. OT 3apokACHHA BOCMIMTAHMA B MEpPBOGHTHOM 06mecTse A0
xotma XIX sexa (moa penakumeit A.H.IMTuckynosa). -Mocksa.: «Cepan, 2001, ¢. 117-132., Koncrarnrumos H.A.
M 5i EH., 1lab M.@., Ucropun neaaroruxu. Yueb.rocobue., M .. «IIpoc , 2004, c.3-
24., Jipesuss Mwmus. [pu (oo p it H T ). Lemp TerepOypckoe
socrokopenesme. — Canxr-IletepGypr.: 1995, c. 76-86., Vnamumams — Mocksa.: «Hayka», 1992, ¢. 86-97.
Xoshimov K. va boshqalar. Pedagogika tarixi. -T.: «O'qituvchi», 1996, 386-398-betlar, Hasanboyeva O,
Hasanboyev J., Hamidov H. Pedagogika tarixi. — T.: «Q*qituvchin, 1997, 10-14-bediar,
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Qadimgi Rimda aholining mol-mulkiga va aslzodaligiga qarab
tabaqalinishi natijasida maktablar ham boshlang‘ich maktablar va undan
yuqoriroq bosqichdagi grammatika maktablariga bo‘lindi.

Unchalik boy ham, aslzoda ham bo‘lmagan, lekin erkin oilada
tug‘ilgan aholi (plebeylar) bolalarining ba’zi bir gismi xususiy va pul
to‘lab ofgitiladigan boshlang‘ich maktablarda o‘gitiladigan bo‘ldi.
Bunday maktablarda o‘qish, yozish va hisob o‘rgatilar edi. Boylar va
aslzodalar o‘g‘il bolalariga o‘z uyida o‘qitilib, boshlang‘ich ma’lumotni
uyida berar edilar. Grammatika maktablarida amaldor va imtiyozli
kishilarning o‘g‘illari o‘gitilar edi. Bu maktablar ham xususiy va pullik
bo‘lib, bunda lotin tili, yunon (grek) tili, ritorika (chiroyli nutq ba’zi
ma’lumotlar) o‘qitilar edi. Davlat tomonidan saylab qo‘yiladigan rahbar
mansablarni egallashga intiluvchilar notiglik san’atining egallashlari
zarur taraqqiy etib ketgan va zabardast notiglarni hamda davlat
arboblarini tarbiyalab yetishtirgan.

Rimda (miloddan avvalgi II asrda) alohida ritorlar (notiglar)
maktabi vujudga keldi. Bunday maktablarda asizodalarming bolalari
katta pul to‘lab ritorika, falsafa va huqugshunoslik, yunon (grek) tili,
metamatika va musiga o‘rganar edilar. Chunki davlatda oliy mansablarni
egallashi uchun aslzoda yoshlarning shu fanlarni o‘rganishi zarur bo‘lib
qolgan edi.

Rimda grammatika va ritorlar maktablari davlat tasarrufida bo‘lib,
bu maktablarning vazifasi hokimiyatiga sodiq amaldorlar tayyorlashdan
iborat edi. Davlat bu maktabalarning muallimlarini o‘z siyosatlarini
o‘tkazuvchi itoatli kishilarga aylantirishga intildilar, buning uchun
ularga oylik maoshlar tayinlab, turli imtiyozlar berib qo‘ydilar.

Rimda xristian dini hukmron deb e’lon qilingach, imperatorlar
maktablarga xristian ruhoniylarining vakillaridan o‘qituvchilik
vazifasiga tayinlaydigan bo‘ldilar va maktablardagi ta’lim-tarbiya tizimi
ochiqdan-ochiq xristian dini qonun-qoidalariga bo‘ysundirildi. Qadimgi
Rimda ilg‘or pedagogik fikrlar va pedagogika nazariyasining
taraqqiyotida Mark Fabiy Kvintilianning (eramizning 42-118-yillari)
xizmatlari katta. Uning «Notiq tarbiyalash to‘g‘risida» asari pedagogika
tarixida birinchi marta pedagogika nazariyasi tajribasi  bilan
chambarchas bog*langandir.

Kvintilian bolalarining tabily qobiliyatlariga yuksak baho beradi.
Uning fikricha, befahmlik va qobiliyatsiz kamdan-kam uchraydigan
hodisadir. U maktabning tarbiyaviy ta’sirini qayd qilgan holda, uy
muhitida bolada yomon xulq hosil bo‘lishi mumkinligini ota-onalarga
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uqtiradi: bolalik chog‘ida ota-onalar uni erkalaydilar, natijada bola aqliy
va jismoniy tarbiyadan mahrum bo‘ladi. U kattalardan noo‘rin so‘zlarni
o‘rganadi va bolalarga bu so‘zlarni takrorlab, noo‘rin harakatlar gilsa,
kattalar xafa bo‘lib, uni koyidilar. Vaholanki, buning uchun, avvalo,
o‘zlari aybdor ekanliklarini o‘ylamaydilar. Bola kattalardan o‘rganib
nafrat keltirishini o‘ylamagan holda, ularni maktabda o‘qiyotganda
takrorlaydi, boshqalar o‘rtasida yoyiladi. Shu sababli ham, Kvintilian
bolalarni maktabda tarbiyalanmog‘i lozimligini qat’iy ta’kidlagan holda,
o‘gituvchi o°zi tarbiyalanayotgan har bir bolaga ehtiyotlik bilan e’tibor
berib muomala qilishi lozim.

Kvintilian o‘gituvchilarming o‘z mutaxassisligi bo‘yicha chuqur
bilimga ega bo‘lishlarini qat’iy talab etadi. «Fanda dastlabki
ma’lumotdan nariga siljimaydigan, qalbi qalbaki ishonch bilan to‘lgan,
faqat o‘zlarini olim deb bilgan kishilardan yomoni yo‘q».

Kvintilian har bir ilm ahlini, shu jumladan, o‘qituvchilarni doimiy
ravishda o‘z bilimlarini va pedagogik mahoratini oshirib borishga
da’vat etadi: «O‘qituvchining o‘zi o‘qimishli bo‘lishi, bolalarni sevishi,
o‘zini tuta bilishi, bolalarni bo‘lar-bo‘lmasga rag‘batlantira bermasligi
yoki jazolay bermasligi, 0‘z shogirdlari uchun o‘rmak bo‘lishi va ularni
sinchiklab o‘rganishi lozim. Har bir o‘gituvchi o‘qitishning hamma
bosqichlarini bosib o‘tishi, ya’ni yuqori tipdagi maktab o‘qituvchisi,
avvalo boshlang‘ich maktbda o‘gituvchilik qilishi lozimy.

Kvintilian bolaning nutqini. juda yoshligidan o‘stira boshlash
kerakligiga alohida e’tibor beradi. U bolalarning nutqi yoshlik
chog‘idanoq sof bo‘lishi uchun bolani uyda tarbiyasi bilan
shug‘ullanadigan enagalar va murabbiylarning talaffuzi yaxshi bo‘lishi
kerak, deydi. Uning fikricha, musiqa va tilni o‘rganish talaffuzning
yaxshilanishiga yordam beradi, nutqning uslubini yaxshilaydi, uni yana
ham yaxshi ifodali nutqqa aylantiradi. Bolani mantiqiy tafakkur
qiladigan, muntazam va izchil fike yuritadigan qilib tarbiyalash
magqgsadida matematika (arifmetika va geometriya) o‘rgatish zarur,
nazariy nasihatlar, taglid va mashqlar o‘qitish jarayonida Kkatta rol
o‘ynashi kerak. Bolaga nazariy bilim asoslarini mustahkam qilib
berishda hecham shoshilmaslik’ lozim. Bundan tashqari, u ibratning
tarbiyaviy rolini hisobga olib, bolalarning tevarak-atrofdagi kishilarning
xatti-harakatlarini diqqat bilan kuzatib turishi va bolani yomon
o‘rtoglaridan chetlatish kerakligini, bolaning birga o‘ynaydigan
o‘rtoglarini ham tanlashni tavsiya qiladi,
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Umuman, Kvintilian Rimdagi ritorlar maktabining tajribali
o‘gituvchisi sifatida orttirgan tajribasini umumlashtirdi va amaliyotga
tatbiq etdi."

Shuni ta’kidlash kerakki, tarixiy taraqgiyot davomida Qadimgi
Yunoniston va Rim mamlakatlari xalqlari qatorida qadimgi Xitoy va
Hindiston mamlakatlari xalqlari ham jahon ilm-fani va madaniyati,
pedagogik fikrlar taraqqiyotiga o ‘zlarining ulkan hissasini qo ‘shganlar.

Qadimgi Xitoyda dastlabki falsafiy va pedagogik fikrlar eramizdan
oldingi VII-VI asrlarda dao’ qonuniga asosan tarkib topgan va taraqqiy
etgan. Qadimgi xitoyliklarning tabiat hodisalari va shaxs ta’lim-tarbiya
ham qonuniyatli asosda taraqqiy qiladi, degan tasavvurlari, dunyo
moddiydir, degan ta’limotiga bog‘liqdir.

«Daosizm»’ ta’limoti asoschisi Lao-szi ta’kidlashicha, «Ulug‘ dao
hamma yoqqga qarab oqadi. U o‘ngga ham, so‘lga ham yoyilgan. U
tufayli jami mavjudot tug‘iladi, bu mavjudot hamisha o‘zgarishda bo‘lib
bir joyda to‘xtab qolmaydi».

Daosizmda ta’kidianishicha, go‘zallik va xunuklik, balandlik va
pastlik, yaxshiiik va yomonlik, borlik va yo‘qlik, uzun bilan qisqalik,
ta’lim bilan tarbiya bir-birini tug‘diradi, birin-ketin keladi, bir-biriga
bog‘liq bo‘ladi, tabiatdagi barcha mavjudot, barcha hodislar, ta’lim va
tarbiya jarayoni qarama-qarshiliklarni o‘z ichiga oladi.

Daosizm ta’limoti vakillari bilishda hissiy va mantiqiy jihatlarning
mavjudligi masalasini o‘rtaga qo‘yib, bilishda hissiyot va amaliyotning
ahamiyatini kamsitib, aglni bo‘rttirib yuborganlar.

Xitoyda konfutsiylik falsafiy ta’limoti asoschisi Kun Futszi
Kontszu, Kun Syu, Kun Chjunni — Konfutsiy miloddan avvalgi
taxminan 522-yilda Syuyfush viloyatida kambag‘allashib qolgan
aristokrat va harbiylar oilasida tug‘ilgan. U miloddan avvalgi 479-yilda
Xitoyning Shandun viloyatida vafot etgan.

Qadimgi Xitoyda miloddan avvalgi V-II asrlarda falsafiy tafakkur
~ inyan, konfutsiylik, legizm, daosizm, ismlar maktabi, maoizm
ta’'limotlari taraqqiy etgan.

Bu ta’limotlar asosan, axloqiy-siyosiy xususiyatga ega bo‘lib,
mamlakatda davlat qurilishini isloh qilish, idora tizimini yaxshilashga
qaratilgan, harakat tufayli falsafiy fikr ham siyosiy tus oldi, shu harakat
jarayonida Konfutsiy o‘z ta’limotlari bilan siyosat maydoniga chiqdi.

! Qarang: Koncranmusor H.A., Memumcxii E.H. [laGaesa M.®. Horopas neaaroruma. YaeS.nocobne. ~Mocksa,
;B.u-sa «ITpocsemenmen, 2004, ¢.25-26 .
) Dao -~ Xitoy klassik falsafasida eng muhim kategoriyalardan biri.

Daosizm ~ «dao» so*zidan kelib chigqan bo‘lib, «yo‘l», «taraqqiyot», «dunyo» negizi degan ma’noni bildiradi.
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Uning ta’limotlari shogirdlari tomonidan «Lun oy» («Suhbat va
muhokamalar») asarida bayon qilindi, rivojlantirildi, keyinchalik rasmiy
mafkuraga aylandi.

Asosiy negizini «Dao de szin» va «Chjuan - szi» asarlarida aks
ettirilgan daosizm ta’limotida inson faoliyatini cheklab qo‘yadigan har
ganday qonun va qoidalar qoralanadi. Daosizmning diqqat markazida
tabiat, koinot va inson turadi. Ammo bu ibtidolar mantiqiy — aqliy yo‘l
bilan emas, balki mavjudlik tabiatiga to‘g‘ridan-to‘g‘ri kirib borish
yordamida bilib olinadi. Dunyo hech qanday sabablarsiz doimiy harakat
va o‘zgarishda bo‘lib, rivojlanadi, yashaydi va sirtqi natijasida emas,
balki mavjudlik tabiatiga to‘g‘ridan-to‘g‘ri kirib borish yordamida bilib
olinadi. Dunyo hech ganday sabablarsiz doimiy harakat va o‘zgarishda
bo‘lib, rivojlanadi, yashaydi va sirtqi sabab natijasida emas, balki ichki
sabab natijasida vujudga kelgan. Borliq haqidagi ta’limotda yo‘l
tushunchasi — dao markaziy magomdadir. Daosizm agidasiga ko‘ra,
tafakkurning maqsadi, insonni tabiat bilan «qo ‘shilib ketishindadir,
negaki u uning tarkibiy qismidir.

Sivilizatsiya yutuglaridan ~ voz kechish  targ‘ib etiladi. Bu
yo‘nalishda tabiat va olam sharaflanadi, kishilar tabiiylikka chiqariladi.

Xitoydagi falsafiy yo‘nalishlardan yana biri — ismlar maktabi
vogelikni til ifodasi masalalari orqali hal qilishga yo‘naltirilgan edi. U
ashyolar munosabati va shu munosabatlarning o‘zini tadqiq etdi,
so‘ngra esa hukmlar va ismlarning bir-biriga muvofiq kelishligini
tekshirdi.

Moistlar maktabi o‘z ismini uning asoschisi Me-szi (er.ol. 479—
431-y) nomidan olgan. Unda asosiy ma’lumot va e’tibor ijtimoiy axloq
muammolariga qaratilgan bo‘lib, uni amalga oshirish istibdodiy
hokimiyat boshlig‘ining qat’ly tashkilotchiligi vositasida namoyon
bo‘lishi bilan bog‘lanadi. Bu maktablar jismoniy mehnat uning
tinglovchilarini  tarbiyalashning  asosiy =~ vositasi  hisoblangan.
Moistlarning ta’limoti — Konfutsiy ta’limotining butunlay qarama-
qarshisidir. Uning butun ma’nosi umumiy muhabbat g‘oyalari, o‘zaro
manfaat va muvafaqqiyat qozonilayotganligi ifodalanadi. Jamiyatdagi
barcha odamlar uchun majburiy sifatda umumiy o‘zaro insonparvarlik
me’yori tavsiya etiladi, barcha kishilar bir-biriga foyda keltirish haqida
g‘amxo‘rlik qilishlari lozim. Nazariy tadqiqotlar — foydasiz, ortiqcha
hashamat, mehnat faoliyatida ko‘zda tutilgan amaliy maqsadga
muvofiqlik — zaruriyatdir.
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Legizm —o‘z ¢’tiborini ijtimoiy-siyosiy masalalar, ijtimoiy nazariya
va davlat boshqaruv muammolariga garatilgan ta’limotdir.

Konfutsiylik — gadimgi Xitoyda yuzaga kelgan axloqiy-styosiy
ta’limot. Asosiy falsafily yo‘nalishlar orasida Konfutsiy eng yuqori
o‘rinda turadi. Konfutsiylik axloqly qoidalar va ijtimoiy boshqaruv
masalalariga diqqat e’tiborini qaratadi. Konfutsiylik uchun eng
mukammal namuna o‘tmish edi. Konfutsiy o‘zi haqida shunday degan
edi:

«Eskini bayon qilaman va yangini yaratmayman». U va uning
izdoshlari jamiyatni parchalanib ketishidan bezovta bo‘lganliklari
sababli asosiy e’tiborni insonni o‘z atrofdagilariga va jamiyatga nisbatan
hurmat ruhida tarbiyalashga qaratdilar. Shaxs o‘zi uchun emas, balki
jamiyat uchun shaxsdir. Konfutsiylik axloqi insonni uning ijtimoiy
vazifasi bilan bog‘liq ravishda tushuniladi, ta’lim va tarbiyani esa,
insonni ana shu vazifasini bajarishga olib keladigan narsa sifatida idrok
qgiladi.

Konfutsiylik Qadimgi Sharq xalqlari ongida shunday axlogiy
me’yorlami shakllantirdiki, o‘zining omma ongiga ta’sir kuchi jihatidan
uni «Injilndagi 10 diniy qoida bilangina solishtirish mumkin. Bu, avvalo,
besh muqimlik yoki besh fazilatdir:

— insonparvarlik;

— barchga sadogat;

— tavfiglilik;

— aqlga muvofiglik;

— haqiqatgo ‘ylik;

Shuningdek, konfutsiylik besh aloga qoidasini, ya’ni jamiyatdagi
munosabatlar tizimini ham ishlab chiqdi.

Bular:

—davlat bilan fugaro o ‘rtasida;

— ota-onalar bilan bolalar;

— er va xotin;

— kattalar bilan kichiklar;

~do 'stlar o ‘rtasidagi munosabatlardir.

Xo'jayinga sodiqlik va vafodorlik eng muhim va ustun sanalar edi.
Konfutsiylik ta’limotida insonparvarlik, odob goidalari, fazilat tushun-
chasi muhim o‘rin_ egallaydi. Insonparvarlik tushunchasiga ko‘ra,
odamlar axloqiy va ijtimoiy munosabatlarda yoshi ulug‘ mavgei baland
kishilarni hurmat gilishlari, podshohga sadoqatli bo‘lishlari kerak. Odob
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qoidalari tushunchasiga ko‘ra, u tufayli yuksak fazilatlar shakllanadi,
jamiyat rivoj topadi, adolat tantana qiladi.

Konfutsiylikning asosiy axloqiy-siyosiy qoidalari quyidagilardan
iborat edi:

— «xalgni shafqat bilan boshgarish va xalq ichiga xulg-atvor
qoidalari yordamida tartibni joriy qilishy,

— «osmon ifodasidan qo ‘rqish» va «o‘iganiar ruhini hurmat bilan
yodga olishy;

— «tug‘ma bilimlarga ega bo‘lganlary (mukammal donishmandlar)
va «o'qish-o ‘rganish natijasida bilimga ega bo ‘lganlar» mavjudligini
tan olish, ya'ni 0'qish-o ‘rganish tufayli bilimlarni kasb etish imkoniyati
borligi va ta’lim-tarbiyaning buyuk rolini qayd etish;

— «oltin o ‘rtamiyonalik yo li», «ikki garama-qarshi qirralini qo ‘Ida
ushlab, ammo xalq uchun o'‘rtasidan foydalanish» qoidasini qo ‘llash,
ya 'ni garama-qarshilikni yumshatish va murosasizlik nazartyaszga rioya
etish.

Bu goidalar o‘ziga va boshgaga halollikni va chuqur hurmatni
anglatadi. Konfutsiylikda ta’kidlanishicha, qonun inson manfaatlariga
xizmat qilmog‘i lozim. Qonun of‘zgarishi -bilan manfaatdoriik va
manfaatsizlik tushunchalari ham boshgacha ma’no kasb etadi, inson
faoliyatida tub o‘zgarish ro‘y beradi.- O‘tmishda o‘rnatilgan tartibga
sajda qilish yangi qonunlar ruhiga ziddir. Konfutsiylikda jamiyatni
boshqarishga katta e’tibor berilib unga ko‘ra, jamiyatni keragidan ortiq
oddiy gonunlar bilan to°ldirib yubormaslik zarur.

Burchni ado etish tufayli inson kamolotga erishadi. Uning negizida
«sen 0 ‘zing nimaga erishishni istasang, unda boshqalarm’ng erishishiga
ko ‘maklash», «sen nimani orzu qilmasang uni boshqalarga ham ravo
ko ‘rma» kabi hayotiy tamoyillar yotadi.

Bu tamoyilini to‘laroq yoritmoqchi bo‘lsak, Konfutsiy tomonidan
birinchi marta «oltin qoida» deb nom olgan va keyinchalik ko‘pchilik
mutafakkirlar tomonidan qolipga solingan: «o ‘zingga ravo ko ‘rmaganni
boshqa odamlarga ham ravo ko‘rma» qoidasi shakllantirdi.
Konfutsiylikning yana bir muhim jihati «ismlarning tuzatish» talabi
ediki, unga binoan, agar jamiyatda «hukmdor hukmdor bo‘lmasa,
xizmatkor xizmatkorlik qilmasay, ya’ni shunday vaziyat vujudga kelsaki,
u «besh aloga» talab etgan ta’limot tashqarisiga chigsa, vogelikni
tuzatish, jumladan, kuch ishlatib bo‘lsa ham tartibga joriy etish
zaruriyatini tan elish lozim. Shundagina jamiyatdagi tabagalar o‘rtasi-
dagi munosabatlarni gat’iy ravishda tiklash mumkin bo‘ladi.
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Eramizdan oldini 200 yil bilan eramizning 220-yiligacha bo‘lgan
davrda konfutsiylik diniy mafkura sifatida ham shakllandi. O‘zining
mazmuniga ko‘ra, konfusiylik diniy marosimi Qadimgi Xitoyda tashkil
topgan oilaviy — Urug‘chilik urf-odatlarini qonuniylashtirib, qadimgi
gonun va ko‘rsatmalarga qat’iyan rioya etish talabi bilan chiqdi.
Ulardan eng muhimi ajdodlarga sig‘inish edi. Konfutsiylikning diniy
e’tigodiga ko‘ra, ajdodlar ruhini hurmatlash va o‘g‘illik ehtiromi «suao»
insonning bosh majburiyatidir.

Qadimgi Xitoyda asrlar mobaynida konfutsiylikning turli maktablari
yuzaga keldi.Ular o‘rtasida keskin kurash borgan. Konfutsiylikning
asoschisi Konfutsiy bo‘lsa ham, uning ulkan va ilk davomchilari — Men-
szi (Mek. Ke-mil. Av. 371-289) Ven-szi (mil.av. 6-asr), Xan Fey — szi
(mil.av. 233-y). Keyingi davrda Fan Chjal (6-asr), Xan Yuy (768-824-y)
va boshqalar bo‘lishgan. Bularning ayrimlari Konfutsiy yaratgan va
aytgan fikrlar, ishlarming izidan borib, konfutsiylikni targ‘ib etgan
bo‘lsa, boshqalari esa Konfutsiy fikriga umuman qarama-qarshi fikrlar
bilan konfutsiylikni davom ettirishgan.

An’anaviy konfutsiylikning asosiy tushunchalari quyidagilar:

«Li» — urf-odat va marosimlarga rioya etish, udum,

«Si» — axlogiy me yorlarni amalga oshirish;

«In» — ijobiy ibtido;

«Yan» — salbiy ibtido;

«Dao» — osmon, koinot, yo'li bo‘lib, muayyan tartib va qonunga
binoan mavjud, uning ifodasi esa insonning xulg-atvori bo ‘lishi lozim;

«Chjen» — insonaprvarlik;

«I» — burch;

«Sin» — samimiylik.

Bunga o‘xshash tushunchalarni yana ko‘plab davom ettirish
mumkin. Mana shunga o‘xshash ijobiy va salbly tushunchalar
konfutsiylikning asosini tashkil etadi.

Konfutsiylik mil. I asrda daviat to’limotiga aylandi. IX=XI asrlarda
buddizm ustidan to ‘la g ‘alaba qozondi. Bunda, aynigsa, Sun davvi (960—
1279) da neokonfusiylik rivojlanganligi tufayli erishildi.

Shunday qilib, Konfutsiychilik haqgida fikr yuritar ekanmiz, bu
falsafiy ta’limot yoshlarni axloqiy, adolatparvarlik, insonparvarlik,
sadoqatlilik, vafodorlik, do‘stlik va albatta mehr-muhabbatlilikka
chorlaydi. Xitoyda Konfutsiy tuzgan maktab ko‘p asrlar davom etdi.
Miloddan avvalgi 136-yilda imperator U-Di hukmronlik qilgan davrda
Konfusiy qarashlari rasmiy ravishda ta’limot tizim deb e’lon qilindi.
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Shundan keyin Konfutsiy ta’limoti ikki ming yildan ortiq vaqt
mobaynida hukmron mafkura sifatida davom etdi. Xitoyning taniqli
mutafakkiri Konfutsiy yoshligidan yetim o‘sishiga qaramasdan Lu
podsholigida kichik bir mansabada ishlaydi, qobiliyatli xizmatchi
sifatida taniladi.

Konfutsiy siyosiy hayotda ishtirok etgan vaqtda, mamlakatlar
bo‘ylab safarlarda bo‘lgan. Safar vagtida xalq hayoti bilan yaqindan
tanishadi, turli toifa odamlar bilan uchrashadi, suhbatda bo‘ladi. Oradan
14 yil o‘tgach, safardan qaytib, qolgan umrini siyosiy hayotdan chetda,
o‘z shogirdlari bilan birgalikda o‘tkazadi.

Konfutsiy axlogiy-siyosiy g‘oyalarning negizi — davlatni
hoshqaruvni qo‘llash va himoya qilishdir. Buning uchun boshqaruv
romlarini o‘zgartirish lozim. Davlatni shafqat, saxovat bilan boshqgarish
yaxshi usuldir. Konfutsiyning o‘qtirishicha, davlatni boshqaruvchi shaxs
saxovatli, ezgu niyatli bo‘lishi kerak. ‘

Konfutsiy bunday boshqaruvchini osmondagi shimoliy yorug*
yulduzga o‘xshatadi. Uning ugqtirishicha, «axloqiy jihatdan qayta
tarbiyalangen boshqaruvchigina yorug® yulduz bo‘la oladi. Yulduzlar
yorug® yulduzni o‘rab olgani kabi, xalq uning atrofida bo‘ladi».

Ofzini tuta bilish, axloq qoidalariga rioya qilish — Konfutsiyning
«insoniy sevgi», «o‘zini tuta bilish» haqidagi ta’limotining asosiy
mazmunidir. Konfusiyning fikricha, har bir inson o‘zidan boshqa
odamlarni sevmasa, u axioq qoidalariga to‘g‘ri munosabatda bo‘la
olmaydi.

Konfutsiyning ta’limoti mazmunini kichiklarning ota-ona va
akalariga doimo hurmatda bo‘lishlari — insonni sevishning asosi tashkil
etadi. Insonparvarlik odamlarga muhabbat demakdir. Faqat
insonparvargina odamlarni seva oladi, sevish va nafratlanish xislatlariga
ega bo‘ladi. )

Demak, Konfutsiyning fikricha, barcha, odamlarni sevish, ularga bir
xil munosabatda bo‘lish ham mumkin emas. Konfutsiy «hurmatlin,
amuruvvatliy, «to'g'vi so'zliv, «o'tkir zehnliky va «rahmdilliky
Jazilatlariga ega bolganlarni insonparvar hisoblaydi. Konfutsiy davlat-
ni shunday odamlar boshqarishini talab etadi. Uning ta’kidlashicha,
‘muruvvatli rahbargina xalq hurmatiga sazovor bo‘ladi, xalgning
hurmati uning zafarlarga erishuvini ta’minlaydi. Konfutsiyning axloqiy —
g‘oyaviy qarashlarida davlatni boshgarishda xalgni gadrlash muhim
o‘rinda turadi. Uning fikricha, xalqqa muruvvatli bo‘lish, oldin uni
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boyitish, so‘ngra insonparvarlikka o‘rgatish kerak. Shunda rahbaming
insonparvarligi namoyon bo‘ladi.

Konfutsiy umri davomida, asosan, o‘gituvchilik bilan shug‘ul-
lanadi. U o‘qituvchilik faolivatida o‘qish, o‘rganish bilan bilimlarni
egallashga e’tibor berdi. Uning ta’kidlashicha, bola jiddiy va sabot bilan
mehnat qilish orqali bilimlarni egallashi, kop tinglashi, eshitganlaridan
eng muhimini  bilib olishi va unga rioya gilishi lozim. Olimning
fikricha, bola ko‘p narsani ko‘rishi va uni xotirasida saqlashi kerak.
Insonda qobiliyat, donolik va aql, o‘qgish, o‘rganish, ko‘rish, mehnat
erqali rivoj topadi.

Konfutsiyning ta’lim usullari haqida

Konfutsiy ta’limda o‘gish va fikrlash, o‘ylash muhimligini aytadi.
Uningcha, o‘qimaslik va fikr yuritmaslik, bu — halokatdir. O‘gilgan
kitob haqida fikr gilinmasa, bunday o‘qgishning foydasi bo‘lmaydi,
bunday o‘qish kishini toliqtiradi, o‘qishni o‘ylash, fikrlash bilan uzviy
birlikda, 0‘z vaqtida amalga oshirish lozim.

Konfutsiy - ta’lim-tarbiyaga, bilim olishga juda katta e’tibor bergan
shaxsdir. Xitoyda asrlar mobaynida Konfutsiyning turli maktablari
yuzaga kelgan va o‘sha maktablarda o‘zi o‘gituvchilik qilgan. 22
yoshda ta’lim berish bilan shug‘ullanib, Xitoyning eng mashhur
o‘qituvchisi sifatida shuhrat qozongan. Konfutsiy o‘zi ochgan maktabida
4 ta fan: axlog, til, siyosat va adabiyot o‘gitilgan. Ta’lim berishdan
tashqari qadimgi Xitoyning 5 ta mumtoz asari — «Shusziny, «O ‘ziny,
«Isziny, «Yuesziny va «Liszipni to‘plash, tahrir gilish, tarqatish bilan
shug‘ullanadi.

Konfutsiy ta’limotiga ko‘ra, o‘qishda amalda qo‘llash zarur bo‘lgan
tadbirni aniglab olish g‘oyat muhimdir. Kitobni o‘qish va o‘qilganni
vaqt-vaqti bilan takrorlash kerak. Kontutsiyning har bir odamning
boshqa odamlarga munosabatlari haqgida bildirgan fikrlarini uning
magqtoviga sazovor bo‘lgan ishlarida yorqin ko‘rinishini aytadi. Kimdir
magqtalsa, u hayotda, amalda sinab ko‘riladi, uning yaxshi munosabatda
bo'lishi, boshqalar uchun namuna bo‘ladi. Munosabat haqida bu fikrlar
Konfutsiyning bilimni amalda sinab ko‘rish haqidagi g‘oyalarining
yorqin ifodasidir.

Konfutsiy, o‘zining pedagogik faoliyatida tajribaga alohida e’tibor
beradi. Masalan, kishi nimanidir biladi va hisobini giladi. Bilmasa,
hisoblay olmaydi. Bu — bilimga to‘g‘ri munosabatdir. O ‘gituvchi to'rt
narsadan:

— quruq foydasiz fikrlashdan;
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— 0z mulohazasida qgat’iy turib olishdan;

— qaysarlik gilishdan;

— fagat o'z hagida o%ylashdan qat’iy saglanishi kerak. Bu
g‘oyalarning birinchisi sof ko‘ngil bilan munosabatda bo*lish, ikkinchisi
shaxsiyatga berilmaslik va qaysarlik qilmaslik.

Konfutsiyning uqtirishicha, sof ko‘ngilli, har tomonlama keng
o‘ylab fikr giladigan umumiy qilib aytganda, aqlli odam odamlarning
so‘ziga, tashqgi ko‘rinishiga qarab emas, harakatiga garaydi, yaxshi
so‘zu fikrlarini ma’qullaydi. Bu bilan Konfutsiy odamni va uning
so‘zlarini tahlil gilishni bilishi kerakligini ta’kidlaydi.

Konfutsiy ikki yuzlamachilikni sahovatlilikning dushmani deb
biladi. Uning fikricha, ikki yuzlamachi odamlar orasida go‘yo to‘g‘ri
yo‘lda borayotgandek bo‘ladi, hagiqatda esa axloqiy qoidani buzadi.
Konfutsiy bunday odamlar harakatini, fikrini qoralaydi.

Umuman, Konfutsiy g‘oyaviy-axloqiy, ma’rifiy va anglash, bilish
haqgidagi garashlari ilg‘or fikrli shogirdlari tomonidan davom ettiriladi.
Uning ilm-fanda erishgan yutuglari Xitoy madaniyati, falsafasi va
pedagogik fikrlar taraggiyotiga muhim hissa bo‘lib go‘shildi.

Tarixiy manbalarga ko‘ra, ilk Hind maktablari Xorapp madaniyati
davrida (milodan oldingi 3-2 ming yilliklar) vijudga kelgan. Hind olimi
Bal Gangadhar - Tilan «Oriylarning vatani Arktika «Vedalarda» nomli
kitobi qadimgi adabiy yodgorlikiar bo‘lmish «Vedalar»ni o‘rganish
asosida oriylarning hind madaniyatiga tamal toshini qo‘ygan «Vedalar»
insoniyat tarixidagi muallifi bo‘lmagan birinchi kitoblardan ekanligini
ta’kidlaydi. «Vedalary olis o‘tmishda ulug' kishilarga «G ‘oyibdan
ingan» va oradan minglab yillar o ‘tgach, avliyo Vyasadeva (Vedavyasa)
tomonidan  to‘plangan mugaddas  bitiklar  bo‘lib, «Rigveday,
«Samaveday, «Yajurveday, «Atxaraveda» kabi to ‘rt kitobdan iborat.

Dravid — oriylar davrida ta’lim-tarbiya ganday bo‘lishi kerakligi
borasida ancha barqaror tasavvurlar shakllangan bo‘lib, inson o‘z
tabaqasining munosib a’zosi bo‘lishi uchun o‘zining ma’naviy, aqliy va
jismoniy xususiyatiarini rivojlantirishi kerak, degan g‘oyaga asoslangan
edi. Brahmanlarda aql-idrok, kshatriylarda kuch va mardlik,
vayshilarda mehnatsevarlik va sabr-toqat, shudralar va itoatkorlik
yetakchi fazilatlar sanalgan. Faqat oliy tabaqalargina shu davrga kelib
shakllangan ideal tarbiyaga da’vo qila olgan. Tarbiya aqliy rivojlanish
(tiniq fikr va mulohazali xulq), ma’naviyat (o ‘z-o ‘zini anglash, jismoniy
kamolot  (chinigish, oz tanasini boshqarish), tabiatga, go‘zallikka
muhabbat, o*zini tuta bilish va bosiqlikni shakllantirishni ko‘zda tutgan.
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Chunonchi, «Bxagavata-purana» asarida avatar — Xudoning inson
suratidagi tajassumi deb hisoblangan ilohiy Krishnaning tarbiya
namunalari  batafsil tasvirlangan. Shoh va cho‘pon Krishna o‘z
tengdoshlari  bilan birga o‘ynab va mehnat qilib ulg‘ayadi. Keyin
qarindoshlari uni donishmand brahmanga shogirdlikka berishadi.
Krishna do‘stlari bilan birga uning qo‘lida ikki oydan ziyodroq vaqt
ichida «Vedalarmni qunt bilan o‘rganadi xilma-xil ta’limotlar va
san’atlar bilimdoni bo*lib, donishlik kasb etadi.

Miloddan avvalgi birinchi ming yillikda yaratilgan «Bxagavat Gita»
— «Xudo qo‘shig‘i» asari muqaddas kitob va ayni paytda o‘quv
qo‘llanmasi ham bo‘lgan. Unda ta’lim-tarbiya yo‘liari ko‘rsatilgan.
«Bxagavat Gita» dono ustozning shogird bilan suhbati  shaklida
yozilgan. Ustoz siymosida ilohiy bilim timsoli Yaratuvchi Krishna
berilib, shogirdi sifatida besh aka-ukaning kenjasi shahzoda Arjuna
tasvirlanadi. Suhbat davomida Arjuna hayotda uchraydigan chigal
holatlarga, murakkab savollarga Krishnadan izoh izlaydi va topadi.
Krishnaning javobiari Arjunaning bilimini har gal yangi, yanada yuqori-
pog‘onaga ko‘taradi. Bilim olish jarayonida dastlab murabbiy yangi
bilimlarni bayon etadi, keyin tahlilga o‘tadi, mavhum tushunchalar aniq
misollar orqali ochib beriladi. Krishna Arjunaning oldiga turli masalalar
qo‘yadi, ularni shogirdida haqgigatni mustaqil izlashga ishtiyoq
uyg‘otadigan tarzda tahlil giladi, bilim olish usullarini o‘rgatadi, uni
jaholat bilan kurashishga chorlaydi.

Ushbu garashga muvofiq bilish kechimi besh bosqichdan iborat
bo‘ladi. Birinchi bosqich kitobiy bilimlarni o Zzlashtirish bolib, yuzaki
hisoblanadi. Ikkinchi bosqich — amaliy tajriba va uchinchi bosqich -
sog'lom aql bo'lib, ularni kitobdan olib bo‘lmaydi, ular kundalik
tajribalardan yuzaga keladi To‘rtinchi bosqichda inson betakvor aql-
idrok, tahlillash va umumlashtirish, narsalarni farqlash qobilivatiga ega
bo‘ladi. Bu qobilivat insonni umumiy farovonlikka olib kelishi kerak.
Beshinchi bosqichda olamdagi jamiki narsalar bir butun, barcha odamlar
o‘zaro teng ekanligi anglab yetiladi. Krishna Arjunani bilishning shu
bosqichiga yetaklaydi.

Miloddan oddingi birinchi ming yillik o‘rtalarida Hindistonda
oilaviy tarbiya sohasida qat’ly an’ana shakllangan. Oila tarbiyasida
muntazam ta’lim ko‘zda tutilmagan bo‘lsa-da, oila tarbiyasini olib,
keyingi sinovlardan o‘ta olmagan yoshlamni hayot qattiq jazolagan.
Boshlang‘ich bilimlarga egalik ularning taqdirlari uchun hal qiluvchi
ahamiyat kasb etgan. Uch yuqori tabaqa yoshlari voyaga yetganlik va
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shogirdlikka bag‘ishlov marosimlari talablariga javob bera olishmasa,
ulardan yuz o‘girishgan. Ular oz tabaqasi vakili bilan oila qurish, bilim
olishni davom ettirish huquqlaridan mahrum qilingan. Hind — oriylar
jamiyatida oilaviy tarbiya natijalari ana shu tariqa nazorat gilingan,
shogirdlikka inson hayotidagi qonuniy bosgich sifatida qaralgan.
Upanayama (shohidlikka o ‘tish) tartibi barcha tabaqa vakillariga bir xil
bo‘lmagan. Inisiatsiva (shogirdlikka bag‘ishlov tadbiri) muddati
brahmanlar uchun 8 yosh, kshatriylar uchun 11, vayshilar uchun 12 yosh
qilib belgilangan.

Brahmanlarning ta’lim dasturi ancha to‘liq va sergirra bo‘lgan
Kshatriylar dasturida harbiy bilimlarni egallash ustuvorlik qilgan,
vayshilar ta’limi kasb - hunar egallashga yo‘naltirilgan. Ta’limning
davomiyligi odatda sakkiz yildan oshmagan. Favqulodda hollarda u
yana 3 — 4 yilga uzaytirilgan.

Odatdagi ta’lim dasturida, avvalambor, «Vedalar»ni aytib berish
talab qilingan, o‘qish-yozish o‘rgatilgan. Yuksak bilim dasturi bo‘yicha
she’riyat va adabiyot, grammatika va falsafa matematika va astronomiya
o‘gitilgan. Mashg‘ulotlar o‘gituvchining uyida o‘tkazilib, ko‘p
jihatlardan oilaviy munosabatlarga asoslangan. O‘quvchi o‘gituvchi
oilasining a’zosi hisoblanib, bilim olishidan tashqari hayot qoidalarini
ham o‘zlashtirgan.

Puxta bilim olgan yoshlar bilimdonliklari bilan mashhur bo‘lgan
guru (ruhiy ustoz, obra'li, mo‘tabar zot)lar huzuriga borishgan yoki
olimlfarning bahs-munozaralarida qatnashishgan. Zohidlik yo‘liga kirgan
gurular o‘rmonlarga ketib, atrofiga sodiq shogirdlami to‘plashgan.
«Vedalarsdan bilimlarni beruvchi guru talabalar o‘rtasida temir intizom
o‘rnatgan. Guru aglni o‘stiradigan mugaddas duo (mantra)larni ohangga
solib o‘gigan, shogirdlar qunt bilan takrorlashgan. Gurular fidoyi,
olijanob, shogirdparvar bo‘lishgan, ammo intizom borasida hech kimni
ayashmagan. Guruga quloq solmagan talaba maktabdan haydab
yuborilgan. «5 A Tuzugi» qoidalaridan birontasini buzgan talaba
o‘gishdan chetlatilgan. Tuzukda sanskritdagi «4» harfi bilan boshlangan
ehtiyotsizlik ~ (Apakshyam),  itoatsizlik  (Avinyam),  xudbinlik
(Axamkaram), hasad (Asuyyaj va tarbiyasizlik (Asabyata) kabi besh illat
taqiqlangan. Guru talabalarning bunday illatga yo‘ligmasligini nazorat
gilgan,

Ta’limning bu bosgichi yakunlangach tanigli guru o‘z maktabi —
gurukulasiga asos solgan. Gurukula — guruning uyi degani. Bunday
maktablar ustoz va shogirdlar o‘rtasidagi o°zaro hamkorlik hamda qat’iy
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intizomga asoslangan. O‘qgituvchilar yuksak darajada qadriangan,
ularning kasbi ilohiy yumush hisoblangan. Ustozning burchi
shogirdlarini munosib fugarolar qilib tarbiyalash ularda bilimga
muhabbat uyg‘otishdan iborat bo‘lgan. Talabalar gurukulalardan din,
falsafa, turli san’atlarni hamda yoga sirlarini o‘rganishgan. Gurukulalar
uchun talabalar «Shogird tayyor bo‘lganida ustoz o‘zi keladi» degan
prinsip bo‘yicha tanlangan. Ya’ni talabani o‘qituvchi tanlab olgan.
Talabgorlar sharoitga moslashuvchanlik, kattalar, ota-onalar va
o‘qituvchiga so‘zsiz itoat sifatlariga egaligiga qarab saralangan.

Ustoz talabalarda gat’iyat, sovuqqonlik, xotirjamlik, e’tiqodga
hurmat, tabiatga muhabbat kabi fazilatlar bo‘lishiga e’tibor qilgan. U
yoshlarning his-tuyg‘ularini uyg‘otish, qalb ko‘zini ochish, ularga
kasalga tashxis qo‘yish va davolash usullarini o‘rgatish, ularda oddiy
odamning imkoniyatlaridan tashqaridagi qobiliyatlar vujudga kelishiga
yordam beruvchi ruhiy, agliy va jismoniy omillarni shakllantirishga
intilgan. Gurukulalarning o‘rmonda joylashgani talablarga tabiat ichida
bo‘lib, u bilan uzviy va uzluksiz mulogot gilish inikonini bergan. Bu
shogirdlarni atrof borligning uzviy bir qismiga aylantirgan. Natijada,
talabalar hamma narsada haqiqat mavjudligini, hayotda mutlag
yolgfizlik yo‘qligini, haqiqatni anglash yo‘li insonning borliqdagi
narsalarga singib ketishidan iboratligini his etishgan. Inson ruhi bilan
olam ruhi  ofrtasidagi  buyuk uygunlikni anglashga erishish
gurukulalarning bosh magsadi edi.

Gurukulalarda talabalar koinotning cheksiz bag‘ridagi oz ofrinlarini
topishni o‘rganishgan. Bu yerda quyosh chigishi va botishiga mahliyo
bo‘lib kuzatilgan, ofsimliklar gullashi yoki hosil yetilishi kabi tabiat
sayramlari ulkan shodlik bilan nishonlangan.

Miloddan avvalgi birinchi ming yillik ofrtalarida  qadimgi
Hindiston sivilizatsiyasi tarixida yangi davr boshlandi. Igtisodiy, ruhiy
hayotda, ta’lim-tarbiya sohasida muhim o‘zgarishlar yuz berdi. Bu
isiohotlar buddaviylik dinining paydo bo‘lishiga sharoit hozirladi.
Buddizm Hindistonning hayot tarzini, hindlarning ma’naviy dunyosini
0‘zgartirib yubordi.

Buddaviylikning asosida Budda yoki Shakya-Muni (m.a. 623-544-
yillar) turadi. Izdoshlarining qarashlaricha, Budda (yog ‘duli} oliy ruhiy
kamolotga yetishgan zot. U diniy e’tiqod borasida brahmanlarning
yakka hukmronligiga qarshi chiqdi, diniy marosimlarda kastalar
tengligini yoqladi, zulmga qarshilik qilmaslik va nafs istaklaridan voz
kechishni (nirvana) targ‘ib etdi. Rivoyatlarda aytilishicha, Budda
ma’naviy-ma’rifiy targ‘ibotini Banoras shahri yaqinidagi o‘rmon
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maktabida boshlagan. U zohid guru atrofiga yig‘ilgan shogirdlarga o‘z
ta’limotini bayon etgan. Budda kishilar tug‘ilishiga ko‘ra, tengligini
e’lon qilib, tabagalar tengsizligini inkor etgan. Buddaviylik jamoalariga
barcha tabaqa vakillari qabul etilavergan. Bu ta’limotga ko‘ra,
tarbiyaning bosh vazifasi inson ruhini takomillashtirishdan iborat, odam
o‘zlikni anglash va kamolotga intilish yo‘li bilan nafsoniy ehtiyojlardan
xolos bo‘lishi kerak. Bu jarayonda birlamchi bosgich, butun diqqatni
yig‘ish bosgichi va to‘liq o‘zlashtirish bosqichlari kabi uch bosqich
bosib o‘tiladi.

Buddaviylik davrida o‘quv dasturida o‘zgarishlar yuz bergan.
Asosiy e’tibor Hindistonning yetakchi tiliga aylangan sanskrit
grammatikasini o‘qitishga qaratilgan. Bu vaqtga kelib bo‘ginli alifbe —
brahmi yaratildi. Eraning III asrida Hindistondan ideo-grafik yozuv
o‘rniga bo‘g‘inli yozuvning bir qancha turlari tarqaldi. Bu yozuv ta’lim
samaradorligini oshirishga xizmat qilgan.

Buddaviylik rohiblari ibodatxonalarda tashkil etilgan maktablarda
ta’limning izchil pedagogik tizimini ishlab chigishgan. Bu tizim shaxsiy
ta’lim tamoyiliga asoslangan. Bir ustoz qo‘l ostida talabalar soni kam
bo‘lgani yuqori natijalarga erishish imkonini berishdan tashqari, talaba
bilan ustoz o‘rtasida yagin aloqa o‘rnatilishiga xizmat qilgan.

Ta’lim jarayonining samaradorligi talabalarning o‘sha vaqt uchun
dolzarb bo‘lgan savollarigagina javob berib, mantigni o‘stiruvchi
masalalarni hal qgilishni ko‘zda tutgan. Bunda pedagogik ta’sir va o‘zaro
ta’sir usulidan foydalanilgan. Talabalar yechishi kerak bo‘lgan masalalar
paradoks (koan)lar asosiga qurilardi.

Kuzatish va murogaba amaliyoti majburiy edi. Ta’lim o‘z
mazmuniga ko‘ra darajalangandi. Boshlang‘ich va oliy buddaviy
maktablari bo‘lgan bo‘lajak ruhoniylarga ta’lim berish mabhalliy
tillarda olib borilgan, oddiy talabalarni o‘qitishdan jiddiy farq qilgan.
Jismoniy tarbiya ta’lim dasturining majburiy unsuri hisoblanadi.

Milodiy II-VI asrlarda Hindistonda induizm qayta tug‘ildi. «Yangi
brahmanchilik» deb nom olgan bu oqimda tarbiyaga qarashlar jiddiy
o‘zgardi: maktablar soni ko*paydi, tarbiya insonga muhim va o‘tkinchi
narsalarni farqlash, ruhiy uyg‘unlik va xotirjamlilikka yetishish, mayda-
chuyda va arzimas narsalardan voz kechish, ishda samaradorlikka
erishish yo‘llarini o‘rgatadigan vosita sifatida garaladigan bo‘ldi.

Induizm ibodatxonalaridagi maktablarda sanskrit tilidan tashqari
mahalliy tillarda ham o‘qish-yozishga o‘rgatilgan. Bu vaqtga kelib ikki
xil o‘quv yurti: boshlang ‘ich maktab (tol) va yuqoriroq darajadagi
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o'quv yurti (agrxar) paydo bo'ldi. Agrxarlar guru va talabalarning
0ziga xos hamjamiyatiga aylandi. Turli o‘quv dasturlari tollar va
agrxar tabaqa vakillariga o‘qishga kirish imkoniyati kengaytirildi.
Agrxarlarga kshatriylar va vayshilar ko‘plab kelishi tufayli geografiya,
matematika, tillar, shuningdek, tibbiyot, haykaltaroshlik va tasviriy
san’atni o‘qitish hajmi oshdi.

Bu davrda bir gator yirik ta’lim markazlari vujudga keldi. Bular
orasida Ujjayni, Kashi, Takshashila, Nalandening kabi markazlar dong
chigargan edi. Bunday markazlarning har biri ilmning irbon sohasiga
ixtisoslashgan edi. Qariyb besh yuz yil mobaynida gullab-yashnagan
Takshashilada tibbiyot, san’at, astronomiya, tabiatshunoslik, tijorat,
magiya, ilon avrash o‘rgatilgan. Kashidagi markaz grammatikani,
Kashmirdagisi notiglikni o‘gitish bilan nom chigargan. Ujjaynidagi
markaz esa qonunlardan ta’lim berishga ixtisoslashgan. Bu
markazlardagi o‘gituvchilar yuksak layoqatga ega edilar. Ta’lim sodda
va tushunarli usullar yordamida olib borilganidan tinglovchilar
murakkab fanlarni ham yengil o*zlashtirishardi.'

Shunday qilib, qadimgi Sharq sivilizatsiya (tamaddun)larining
tarixiy ahamiyati insoniyatga bebaho tajriba berganidadir, zotan, jahon
maktabi va pedagogikasining keyingi taragqgiyotini bu tajribalarsiz
tasavvur etib bo‘lmaydi. Ayni shu davrda dastlabki o‘quv yurtlari
vujudga keldi, ta’lim-tarbiyaning mohiyati va o‘zaro alogadorligi anglab
yetildi. Qadimgi Misr, Hindiston va Xitoyning pedagogik an’analari
XXI asrda ham o‘z ahamiyatini yo‘qotgan emas.

ASOSIY TAYANCH TUSHUNCHALAR

Turon-u Turkiston — turk nomini olgan o‘zbek, qozoq, girg‘iz,
turkman va boshqalar qardosh xalglar yashab kelayotgan umumiy tarixiy
Vatandir. Shu bois «Turkiston — umumiy tarixiy uyimiz» degan so‘zning
zamirida olam-olam ma’no va tarixiy haqigat bor. '

O‘zbek xalq pedagogikasi — xalq donishmandlarining yoshlarni
davr talablariga muvofiq kishilar qilib yetishtirishda, ta’lim-tarbiya
ishlarini amalga oshirishda qo‘llagan usul, vosita va tajribalar
yig‘indisidan iboratdir.

«Avesto» — Bu zardushtiylik dinining mugaddas kitobi eramizdan
avvalgi VIII asrning oxiri VI asrning boshlarida Xorazmda yaratilgan
bo“lib, to*liq kitob holida eramizdan avvalgi I asrda shakllangan.

! Veheslay Inozemsev. Qadim Sharqda ta'lim-tarbiya va maktab.// Xalq ta'limi, 2009-yil 2-son, 76-86-betlar.
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Tarixiy manbalarda yozilishicha «Avesto»ning dastlabki matni 12
ming ho‘kiz terisiga tillo bilan bitilgan 100 fasldan, 21 ta nask (kitob)
dan iborat bo‘lgan. Iskandar Maqduniy (Aleksandr Makedonskiy) Istohr
shahriga bostirib kirib, otashxonalarni vayron qilib, ularda xizmat
qiluvchi kohinlarni o‘ldirgach, «Avesto»ni tibbiyot, astrologiya, falsafa,
riyozyot, nujum va boshqa fanlarga doir gismini yunon tiliga tarjima
qildirib, aslini olovda yoqib yuborishni buyurgan.

Oradan 200-300-yil o‘tgach, Parfiya mamlakati podshohi Vologes
1 (milodiy 51-76-yillar) Ardasher [ (milodiy 226-242-yillar)
Ardasherning o‘g‘li Shopur 1 (milodiy 242-272-yillar) va Shopur II
(milodiy 303-379-yillar) hukmronligi davrida zardushtiylik rasmiy din
deb e’lon qilingan va «Aveston parfiya yozuvida kitob holiga
keltirilgan.

Xisrav 1 (milodiy 531-579-yillar) podsholik gqilgan davrda
«Avestonni, qayta tiklangan bu nusxasi paxlaviy tiliga tarjima etilib,
«Zand-Avestoy» deb atalgan.

O‘zbekistonda xayrli ishga go‘l urgan iste’dodli shoir Asqar
Mahkam «Avesto»ni sharhu istilohlar bilan o‘zbek tiliga o‘girib, 2001-
yilda nashr etdi. ;

Ko‘k Turk xoqonligi — Buyuk Turon xoqonligi yoki «ko‘k» —
«osmoniy», «mugaddas» ma’nolarini anglatadi.

Pedonom — «agella» deb ataluvchi ta’lim muassasasiga davlat
tomonidan tayintangan tarbiyachi boshlig.

Daosizm — «dao» so‘zidan kelib chiqggan bo‘lib, «yo‘l»,
«taraqqiyot» «dunyo» negizi degan ma’noni bildiradi. Daosizm
markazida tabiat, koinot va inson turadi.

Ismlar maktabi — voqelikni muhabbat g‘oyalari, o‘zaro manfaat va
muvaffaqiyat qozonilayotganligi ifodalanadi. Jamiyatdagi barcha
odamlar uchun majburiy sifatida umumiy o‘zaro insonparvarlik me’yori
tavsiya etiladi, barcha kishilar bir-biriga foyda keltirish hagida
o‘ylashlari va g'amxo‘rlik qilishlari lozim.

Legizm — o°z ¢’tiborini ijtimoiy-siyosiy masalalar, ijtimoiy nazanya
va davlat boshgaruv muammolariga qaratilgan ta’limotdir.

Konfutsiylik — axloqgiy-siyosiy ta’limot bo‘lib, insonni axlogini
uning ijtimoiy vazifasi bilan bog‘liq ravishda tushuntiriladi, ta’lim va
tarbiya esa insonni ana shu vazifasini bajarishga olib keladigan narsa
sifatida idrok gilinadi.
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O‘ZINI-O‘ZI TEKSHIRISH UCHUN SAVOLLAR

1. Xalq pedagogikasi manbai nimalarda mujassamlashgan.

2. O‘zbek xalq pedagogikasiga xos xususiyatlar nimalardan iborat?

3. «Avesto» qanday muqaddas kitob?

4. «Avestondagi «ezgu fikr, ezgu kalom, ezgu amal» g‘oyasini
sharhlab tushuntirib bering.

5. Turkiy xalqlarning gadimgi yodgorliklarida ta’lim va tarbiyaga
oid g‘oyalarni tushuntirib bering.

6. Qadimgi Yunonistonda ta’lim-tarbiya tizimi qanday bo‘igan?

7. Qadimgi Rimda ta’lim-tarbiya tizimiga xos xususiyatlar qanday?

8. Qadimgi Xitoyda ta’lim-tarbiya tizimi ganday?

9. Qadimgi Hindistondagi ta’lim-tarbiya tizimining o‘ziga xos
xususiyatlarini tushuntirib bering.

MUSTAQIL ISH MAVZULARI

1. O‘zbek xalq pedagogikasi yosh avlodni tarbiyalash manbaidir.

2. «Avestorda ta’lim-tarbiya masalalari.

3. Qadimgi turkiy xalglarning bitiklarida ta’lim-tarbiya masalalari.

4. Qadimgi Yunonistonda ta’lim-tarbiya tizimiga xos xususiyatlar
va pedagogik fikrlar rivojlanishi.

5. Qadimgi Rimda ta’lim-tarbiya tizimi va pedagogik fikrlar
taraqqiyoti. ,

6. Qadimgi Xitoyda ta’lim-tarbiya tizimining tarkib topishi.

7. Qadimgi Hindistonda ta’lim-tarbiya tizimining o‘ziga Xos
:.ususiyatlari.

TEST TOPSHIRIQLARI

1. O‘zbek xalq pedagogikasi deganda nimani tushunasiz?

a) xalq va donishmandlarning yoshlarni davr talablariga muvofiq
kishilar qilib yetishtirishdagi g*oyalari;

b) ta’lim-tarbiya ishlarini amalga oshirishda qo‘llagan usul, vosita
va tajribalar yig‘indisidan iboratdir;

s) muyyan bir xalqgqa mansub bo*lgan xalq pedagogikasi mazmuni,
Xususiyatlari;

d) xalq og*zaki ijodi namunalaridir;

e)avab. ‘
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2. O‘zbek xalq pedagogikasi qanday shaklda mujassamlashgan?
a) dostonlar, ertaklar, asotirlar, askiyalar;

b) latifalar, qo*shiglar, naqllar, rivoyatlar;

s) afsonalar, maqollar, matallar, hikmatlar;

d) topishmoglar, tez aytishlar, o‘yinlar, erkalashlar va h.k.;
e)a, b, s, d.

3. O¢zbek xalq pedagogikasiga xos xususiyatlar nimalardan
iborat?
' a) insonparvarlik, saxovatlilik, poklik, to‘g‘ri so‘zlik;

b) haqiqatgo‘ylik, rostgo‘ylik, tinchliksevarlik;

s) baynalmilallik, vatanparvarlik, yaxshi.qo‘shnichilik;

d) yosh avlodni aqliy va mehnatsevarlik ruhida barkamol inson qilib
tarbiyalashdir;

e) ab,s.

4. «Avesto» singari qaysi mugaddas kitoblar uzoq asrlar
mobaynida ta’lim-tarbiya manbai bo‘lib xizmat qilgan?

a) «Injily;

b) «Tavrot»;

s) «Rigveda», «Shastran;

d) «Qur’oni Karim»;

e)a,b,s,d.

5. «Avesto» dagi «....ezgu fikr, ezgu kalom, ezgu amal» qanday
fazilatlarni shakllantirishda dasturilamal vazifasini o‘tagan?

a) fikrlar sofligi;

b) so‘zning sobitligi;

s) amallaming insoniyligi;

d) xayrli ishlarni qilish;

e)a,b,s.

6. Sparta va Afina usulidagi ta’lim-tarbiya tizimining o‘ziga
xo0s xususiyatlari nimadan iborat?

a) spartaliklar bolalarni 7 yoshgacha uyda tarbiyalar;

b) keyin «agella» deb ataluvchi tarbiya muassasiga topshirar, 18-20
yoshdan «efeblar» guruhiga o‘tkazilar;
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s) afinalikliar bolalarni 7 yoshgacha uyda tarbiyalar, keyin 7 yoshdan
14 yoshgacha «grammatist» va «kifarist», keyin esa «polestra»
maktablarida o‘qitishadi;
d) «gimnasiy» maktabida o‘qgishni davom ettiradi;
~e)a,b,s,d.

7. «Tarbiya davlat tomoenidan tashkil etilmog‘i va hukmron
guruhlarning ... manfaatlarini ko‘zlamog‘i lozim» degan nazariyani
gaysi mutafakkir ilgari surgan edi?

a) Sokrat;

b) Demokrit;

s) Platon;

d) Arastu;

¢) Ptolemey.

8. «Ulug‘ dao hamma yoqqa qarab oqadi.. U tufayli jami
mavjudot tug‘iladi, bu mavjudot hamisha o‘zgarishda bo‘lib bir
joyda to‘xtab qolmaydi» degan ta’limot qaysi mutafakkir
tomonidan ilgari surilgan?

a) Lao-szi;

b) Kun Fuszi;

s) Konszu;

d) Kun Chjunni;

e) Konfusiy.

9. Qadimgi Xitoyda miloddan avvalgi V-III asrlarda qanday
falsafiy ta’limotlar taraqqiy etgan?

a) inyan, legizm;

b) konfutsiylik;

s} daosizm;

d) ismlar maktabj va maosizm ta’limotlari;

€)a, b, s, d.

10. Konfutsiy ta’limotida «oltin qoida» deb nom olgan va
keyinchalik ko‘pchilik mutafakkirlar tomonidan boyitilgan hayotiy
qoidaning mazmun-mohiyati nima?

a) «sen o‘zing nimaga erishishni istasang, unda boshgalarning
erishishiga ko‘maklashy;

b) «sen nimani orzu gilmasang, uni boshqalarga ham ravo ko‘rmay;
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s) «o‘zingga ravo ko‘rmaganni boshqa odamlarga ham ravo
ko‘rman;

d) «hukmdor hukmdor bo‘lmasa, xizmatkor xizmatkorlik gilmasa»;

e)a,b,s, d

11. Konfutsiyning talqinicha, o‘qituvchi nimalardan saqla-
nishi kerak? ‘

a) quruq foydasiz fikrlashdan;

b) o‘z mulohazasidan qat’iy turib olishdan;

s) qaysarlik qilishdan;

d) fagat o‘zi haqida o‘ylashdan;

e)a, b, s, d

12. Hindistonda qanday ta’lim-tarbiya tizimi mavjud bo‘lgan.
a) buddaviy maktablar;

b) tol;

s) agrxar;

d) guru;

e)a,b,s.
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INTELLEKTUAL TRENING

1. O¢‘zbek xalq pedagogikasi mazmun-mohiyatini tushuntirib
bering.

[ Ne O‘zbek xalq pedagogikasi mazmun - Tushuncha
mohiyati

2. «Avestondagi ta’lim-tarbiya tizimini izohlab bering.

Ne «Avestonda TTT Izohlar

3. Sparta va Afina ta’lim-tarbiya usulining mazmun-
wiohiyatini tushuntirib bering.

Ne | Spartava Afina ta’lim-tarbiya tizimi [ Tushuncha

—
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4. Yunoniston va Rim mutafakkirlaridan jahon pedagogik
fikrlar traqqiyotiga hissa qo‘shganlaridan kimlarni bilasiz?

Ne Yunoniston va Rim Tushuncha
mutafakkirlarining pedagogik merosi

5. Konfutsiylik ta’limotidagi besh aloga qoidasini izohlab
bering.

Ne | Konfutsiylik ta’limotidagi besh aloga Tushuncha
qoidalari

6. Konfutsiylikning asosiy axlogiy-siyosiy qoidalari
nimalardan iborat?

Ne | Konfutsiylikning asosiy axloqiy-siyosiy ~ Tushuncha
goidalari '

7. _An’anaviy konfutsiylikning asosiy tushunchalarini izohlang.
Ne An’anaviy konfutsiylikning asosiy 1zoh
tushunchalari
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8. Brahmanlarda, kshatriylarda, vayshilarda, shudrolarda
ta’lim-tarbiya qanday bo‘lishi kerakligi  to‘g‘risida qanday
talabalar qo‘yilganligini tushuntirib bering.

Ne Brahmanlarda, kshatriylarda, Izoh
vayshilarda, sho‘rolarda ta’lim-tarbiya
qoidalari

9. Brahmanlarning ta’lim-tarbiya dasturi mazmunini
tushuntirib bering.

Ne Brahmanlarning ta’lim-tarbiya Tushuncha
dasturi mazmuni

10.  Buddaviylik davridagi ta’lim-tarbiya tizimini tushuntirib
bering. )
Ne | Buddaviylik davridagi ta’lim-tarbiya Tushuncha

taraqqiyoti
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Il bob. SHARQDA ILK UYG’ONISH DAVRIDA
MOVAROUNNAHRDA IX-XII ASRLARDA TA’LIM- TARBIYA
VA PEDAGOGIK FIKRLAR TARAQQIYOTI

3.1. ISLOM TA’LIMOTIDA TA’LIM-TARBIYA
MASALALARINING IFODALANISHI

Jahon dinlaridan, umumbashariy ta’limotlardan bo‘lib hisoblangan
Islom dini insonga mohiyat, faoliyatiga maqsad va yo‘nalish beruvchi,
jamiyat a’zolari o‘rtasidagi  munosabatlarni - muvofiqglashtirib,
birlashtirib, ijtimoiy-ma’naviy taraqgiyotni tezlashtirish uchun xizmat
qiladigan ma’naviyat, ma’rifat odob-axloq tarbiyasining barcha
muammolarini o‘z ichiga gamrab oladi. Umuman olganda, islom dini
yosh avlodning ma’naviy-ma’rifiy kamolotiga oid bo‘lgan fikrlar,
qarashlar, ta’limotlarning mukammal manbai, yaxlit ilmiy-dunyoviy,
diniy tizimidir. ' :

Islom dini necha-necha asrlar mobaynida odamlarni, bani
bashariyatini ulug’ magsadlar yo‘lida birlashtirishga, hamjihat bo‘lishga,
tinchlik~totuvlikni mustahkamlashga, axlogiy va ma’rifiy kamolotga,
halollik va poklikka, iymon va e’tigodga mehnatsevarlik va
vatanparvarlikka, ezgulik va saxovatga, bag‘ri-kenglik va mehr-
ogibatlilik, ezgulik magsadlari yo‘lida qo‘Ini- go‘lga berishga, o‘zaro
-nizolar, qonli to‘gnashuvlarga, milliy, irqiy, diniy kamsitilishlarga yo‘l
qgo‘ymaslikka, umumiy uyimiz-kurrai zaminda do‘st-birodarlar, ahil-
hamkor bo‘lib yashashga, umuminsoniy madaniyat, ma’naviyat va
ma’rifat boyliklaridan, jahon sivilizatsiyasi yutuglaridan o‘zaro
bahramand bo‘lishga da’vat etib kelmoqda.

Islom dinining umumbashariy qadriyat, ilohiy, ilmiy-dunyoviy
ta’limot sifatida barhayotligini ta’minlab kelayotgan asosiy manbalari
Qur’oni Karim va Hadisi Sharifiardir.

Qur’oni Karim bilan tanishar ekanmiz, «llm» so‘zi asosidagi
«alima» (bilmoq) fe’l negiziga tayangan kalimalar turli hollarda 750
marta takrorlanganligi ilmiy tadqigotlarda qayd etilgan bo‘lib, bu o‘zak
fagat «Alloh», «Rabb» (Parvardigor ma’nosida), «bo‘lmog» va
«gapirmog» kabi eng ko‘p ishlatilgan o‘zak-so‘zlardan keyin beshinchi
o‘rinda turar ekan.
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Rasullohga nozil bo‘lgan 5 oyat hozirgi Quroni Karim matni' 96-
surasi («Alag»)ning birinchi oyatlari bo‘lib, shunday boshlanadi: «Iqra’
bi-ismi robbikal-lazi xalaq!» («Yaratgan rabbing nomi bilan o‘qi!»).
Oradan bir oyat o°tib vana «o‘qi!» so‘zi qaytariladi: «Igra’ va robbikal
akram, allazi allama bil qalam. Allama-l-insona ma lam ya’lam»
(«O‘qi! Sening o‘ta karamli parvardigoring qalam vositasi bilan
ta’lim berdi. Insonga u bilmagan narsalarni o‘rgatdi»).

Iimga qiziqtirish borasida Alloh Qur’onda shunday deydi: «Aytgin,
ilmlilar bilan ilmsizlar teng bo‘la oladilarmi albatta bu haqda faqat
aqlli kishilargina eslaydilar: («Zumary» surasi, 9-oyat). Boshqa bir
oyatda ilmli kishilar Allohning huzurida boshqgalardan ko‘ra yuqori
darajada turishlari ochig-oydin aytilgan: «Alloh taolo sizlardan imon
keltirganlarni va ilmli bo‘lganlarning darajasini ko‘taradi»
(«Mujodalay surasi, I 1-oyat).

Alloh o‘zining yagonaligiga ham ilmli kishilarni guvoh qilgan:
«Alloh albatta uning o‘zi yagona iloh, undan boshqa ibodatga
sazovor zot yo‘qligiga shohidlik beradi. Shuningdek, farishtalar va
ilm egalari ham bu narsaga adolat bilan shohidlik berdilar» («O/f
Imron» surasi, 18-oyat).

Shu oyatda Alloh ilmli kishilarning shohidligini o‘z farishtalarining
shohidligi bilan tenglashtirgan. Bu esa, ilmli kishilarning hurmati Alloh
huzurida naqadar yuqori ekanligini ko‘rsatadi.  Aksincha, Qut’on
ilmsizlami tanqid qiladi: «Shunday qilib Alloh ilmsizlarning qalbini
berkitib qo‘yadi». («Rum» surasi, 59-oyat). Qur’on ilmning chegarasi
yo‘q ekanligini ham bayon qilib o‘tgan: «Har bir ilmlining ustidan
undan ham ilmliroq bor» («Yusuf» surasi, 76-oyat).

Bu oyatdan maqgsad shuki, olimlar o‘z ilmlari bilan mag‘rurlanib,
0‘z ustida ishlashni tark etmasinlar, doimo ularni ham birov tanqid qilib
qolishiga o‘zlarini tayyorlab tursinlar, demakdir. Qur’on musulmonlarni
barcha narsaning hagiqatini bilish uchun doimo ilm payida bo‘lishga
chaqiradi: «Ey, parvardigor, mening ilmimni ziyod qilgin deb ayt»
(«Toho» surasi, 114 -oyar).

Islom kishilarni ilmga chaqirish bilan kifoyalanib golgan emas,
balki aqliy va fikriy harakatsizlikning oldini olish asoslarini kishilarga
ko‘rsatgan. Bu quyidagi narsalarda ayon bo‘ladi:

1. Ilm biror narsani hujjatli, aniq dalil bilan bog‘lamaguncha, uni
haqiqat deb tan olmaydi. Qur’on ham musulmonlarga dalilsiz narsani

! Ql{l’oni_ Karim. O'zbekcha izohli tarjima. Tarjima va izchlar muallifi Alquddin Mansur. — T.: G'afur G*ulom
nomidagi Adabiyot va san'at nashriyoti, 1992, 5-532-betlar (Keyingi misollar ham shu manbadan olindi).
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qabul qilmaslikni buyuradi: «Ular aytdilar, jannatga kim yahudiy yoki
nasroniy bo‘lsa kiradi. Bu ularning orzusi xolos. Sen, agar gaplaringiz
to‘g‘ri bo‘lsa, dalil va hujjat keltiringlar, deb aytgin» («Baqara» surasi,
111-oyat).

Bir narsaga dalil va hujjat bo‘lmasa, ishonib bo‘lmaydi.
Boshqgalarga taqlid qilib, shirk e’tigodida bo‘lganlarni Alloh so‘roq
qgiladi: «Kim Alloh bilan qo‘shib boshqa ilohga dalil va hujjatsiz
ibodat qilgan bo‘lsa, uning hisob-kitobi Allohning huzurida bo‘ladi.
Albatta kofirlar najot topmaydilar» («Mo “'minun» surasi, 117-oyat).

Ilm doimo mavhum narsani deb aytishdan qaytaradi. Gumonni rost
deyish to‘g‘ri emas. Bir masala to‘g‘ri yoki noto‘g‘ri ekanligini bilish
uchun uning hujjati, kuchiga qaraladi, agar hujjati kuchli bo‘lsa, masala
hagiqat, hujjat kuchli bo‘imasa, masala gumon. Mana shu ilmiy farglash
Qur’on ta’limotlariga ham to‘g‘ri keladi.

Qur'on haqiqiy - ilmiy - narsalarga suyanishga, gumon va
xayollardan uzoqda bo‘lishga buyurgan va gumonga ergashganlaming
holi yomon bo‘lishini aytib o‘tadi: «Balki zolimlar ilmsiz ravishda
havoyi-nafslariga ergashadilar» («Rum» surasi, 29-oyat).

Alloh musulmonlarga ilmiy asosda ish olib borishni ko‘rsatib,
shunday deydi: «O*zing bilmagan narsaga ergashma. Albatta, ko‘z,
quloq va qalb barcha narsadan so‘raladi» («Isro» surasi, 36-oyat).
Oyatning ma’nosi shuki, o‘zing aniq bilmasang, senga aytiladigan turli-
tuman narsalarga ergashma. Chunki inson giyomat kunida qulog‘i
eshitgan, ko‘zi ko‘rgan, qalbi jo qilgan barcha narsalar haqidagi
so‘roglarga javob berishi kerak. Biz eslab o‘tgan oyatlarning barchasi
ishning asosi aniq, sobit, ilmiy ravishda bo‘lishi zarurligini, gumon va
turli fikrlar bo‘lmasligini anglatadi.

Ilm ko‘r-ko‘rona tagliddan qaytarishda Qur on bilan muvofiqdir.
Quronda bir fikrni ota-bobomiz qilgan deb, o‘zlari aql ishlatmay
yurganlar tangid qilingan: «Agar ularga Alloh tushirgan narsaga va
payg‘ambarga yaqin Kkelinglar, deyilsa, ular ota-bobolarimizdan
golgan narsa bizga kifoya gqiladi, deydilar. Ota-bobolari hech
narsani bilmagan va to‘g‘ri yo‘lda yurmagan bo‘lsalar, unda nima-
bo‘ladi» («Moida» surasi, 104-oyat).

Boshqa bir oyatda shunday deyilgan: «Agar ularga Alloh
tushirgan narsaga ergashinglar deyilsa, ular, yo‘q biz ota-
bobolarimizdan ko‘rganimizni qilamiz, deydilar. Ota-bobolari hech
narsani bilmagan bo‘lsalar va to‘g‘ri yo‘lda yurmagan bo‘lsalar,
unda nima bo‘ladi. Kofirlar xuddi bir qo‘y podasiga o‘xshaydilarki,
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ular  cho‘ponning  qichgirig‘ini  eshitadilar-u,  ma’nosiga
tushunmaydilar. Ular kar va ko‘rdirlar, agllarini ishlatmaydilar»
(«Bagara» surasi, 170-171-oyatlar).

Qur’onning shu oyatlaridan ko‘rinib turtbdiki, aql ishlatmay, o‘zi
ishonch hosil gilmay — ko‘r-ko‘rona taqlid qilish kofirlarning ishi ekan.
Har bir inson Islomni bilib, unga ishonch hosil gilmaguncha, ko‘r-
ko‘rona taqlid gilgani bilan mo*’min bo‘la olmaydi. Qur’on xalqlari
boshliglar va  yo‘lboshchilarga = ko‘r-ko‘rona taqglid qilishdan
ehtiyotlanishga chaqiradi. Qur’onda talgin glinishicha, yo‘lboshchilar
ham va unga ergashganlar ham noto‘g‘ri yo‘lda bo‘lsalar — giyomat
kunida teng azob chekadilar.

Buning ma’nosi shuki, bu dunyoda yo‘lboshchilik gilganlar,
qiyomat kunida o‘ziga ergashganlardan qochar ekan. Ikki guruh ham
azobga duchor bo‘lib oralaridagi aloga uzilar ekan.

Qur’on ota-bobolarga, boshliglarga va yo‘lboshchilarga ko‘r-
ko‘rona taqlid qilishdan qaytarish bilan birga, faqat bir taraflama
fikrlashdan ham gqaytardi va biror narsa qilmoqchi bo‘lsa o‘sha
narsaning yaxshisini tanlab olishga chagiradi: «Ular (musulmonlar)
gapui eshitganlaridan so‘ng, eng yaxshisiga ergashadilar. Shunday
kishilarni Alloh to‘g‘ri yo‘lga boshlaganlar va wular aql
egalaridirlar» («Zumar» surasi, 18-oyat).

Mana shu oyatda Alioh musulmonlarni barcha gaplarni eshitib,
tushunib, so‘ngra yaxshisiga ergashishga buyuradi. Alloh shunday
gilganlarni ilohiy hidoyatga erishganlar va o‘tkir aql egalari, deb
ataydi.

Aslida ilm degani ishlarni aql yordamida bajarishga aytiladi. Aqgl
esa, uchragan narsani tushunib olish gobiliyatidir. Qur’on barcha
ishlarda aqlni ishlatishga chagiradi, aqlni ishlatmaganlarni qattiq tangid
giladi. Qur'onda aqlga taallugli so‘zlar 50" marta ishlatilgan. Aql
egalarining so‘zi esa 10 martadan ko‘proq ishlatilgan. Shuning o‘zi ham
Qur’on aqlga katta e’tibor berganini dalililidir. Qur’on aqlning ulkan
ne’mat ekanligini bayon giladi: «Albatta bu narsalarda aqlli kishilar
uchun belgilar bor» («Ra'd» surasi, 4-oyat). «Biz oyatlarni aqlli
kishilar uchun bayon qilib qo‘ydik. Aqlni ishlatmaydilarmi»
(«Bagaray surasi, 76-oyat) va hokazo.

Boshqga oyatlarda esa, aglni ishlatmaganlarni ayblaydi: «Allohning
huzurida eng yomon jonzotlar kar-soqov, aqini ishlatmay-
diganlaridir» («dnfoly surasi, 22-oyat). «Sen ularning ko‘plari
eshitadilar va aql ishlatadilar, deb hisoblaysanmi. Ular xuddi
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hayvonlarga o‘xshaydilar, balki hayvonlardan ham battardurlar»
(«Furqony surasi, 34-oyat).

Boshqa bir oyatda aglni ishlatmaslik oxirat azobiga sabab
bo‘lganligini eslatadi: «Ular (do‘zaxilar) agar eshitganimizda va agl
ishlatganimizda do‘zaxilardan bo‘lmas edik, deyishadi» («Mulk» surasi,
10-oyat).

Mana shu narsalarning barchasi Islomdan aql va aqliy tarbiyaning
naqadar uikan baholanishini ko‘rsatadi.

Iimning asoslaridan biri shuki, tabiiy haqiqatlar o‘zgarmasdir.
Ishonchli dalil bilan sobit bo‘lgan haqigat barcha vagtlarda
hagiqatligicha qolaveradi. Bu narsa Qur’onda shunday ta’kidlab
o‘tilgan: «Avvalgilarning qilganlariga qaramaydilarmi, Allohning
gilgan ishlariga hech gachon o‘zgarish topa olmaysan. Allohning
gilgan ishlarini hech gachon boshqachasiga aylantirganini ham topa
cslmaysan» («Fotiry surasi, 43-oyat).

Boshqa bir oyatda «Allohning yaratganini o‘zgartirib bo‘lmay-
di» deyilgan («Rum» surasi, 30-oyat).

Bu oyatlarda  tabiily qonunlar va Alohning gqilgan ishlari
o‘zgarmasdan o‘z holiga sobit qolajagi ochig-oydin aytilgan.

Biror narsani atroflicha o‘rganish Qur’on buyurgan ilmiy asoslardan
biridir. Qur’on oyatlarida bir narsani atroflicha o‘rganish uchun ko‘z,
qulog, xususan aqlni ishiatib oldinga suriladi. «Ankabut» surasida
shunday deyilgan: «Yer yuzida yurib, mahlugotlar qanday
yaratilganligini o‘z ko‘zingiz bilan ko‘ringlar» (20-oyat).

Shunga o‘xshash oyatlar Qur’onning boshqa suralarida ham ko‘plab
uchraydi. Ularning umumiy ma’nosidan ma’lum bo‘ladiki, inson
onadan tug‘ilganidan so‘ng ko‘rish, eshitish va aqglni ishlatish orqali ilm
hosil qgiladi.

- Qur’on oyatlarida tabily ilmlarni o‘rganishga chagiriglar bor.
«Rum» surasida shunday deyilgan: «Osmonlarning va yerning
yaratilishi ~ Allohning alomatlaridandur, shuningdek, sizlarning
tillaringiz, ranglaringizning turlicha bo‘lishida ham, albatta, olimlar
uchun alomatlar bor» (22-oyat). «Fotir»  surasida esa:
«Ko‘rmaysanmi, Allch osmondan suvni tushiribdi va u suv bilan
ranglari turlicha bo‘lgan mevalarni o‘stiribdi. Shuningdek,
tog‘larning ham rangi turlichadir — oq, qora, gizil. Odamlar,
jonzotlar va uy hayvonlarining ham ranglari turlicha. Albatta, olim
bandalar Allohdan qo‘rqadi» (27-28-oyatlar).
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Bu oyatlarda zikr gilingan «Olimlamdan murod, Alloh yer yuzida
yaratgan mahluqotlarning sir-asrorlarini biluvchi shaxsdir. By
oyatlarning mavzui- ham tabily ilmlardir. Chunki tabiiy ilmlar
borligdagi narsalarni va ulaming xususiyatini o‘rganadi. Avvalgi
oyatda aytib o‘tilgan «osmondan suv tushirish sirini» faqat tabiiy ilm
orqali bilinadi. Bu so‘zning tarkibini va xususiyatlarini kimyo ilmi
orqali bilinadi. Shu suv sababli o‘sib chiggan ofsimliklar va
mevalaming sirini esa tabiyotshunoslik ilmi tushuntiradi. Tog‘lar va
ulardagi oq, gizil, qora turlami jug‘rofiya o‘rganadi. Inson jinslarini va
hayvonot olamini esa, antropologiya, zoologiya, biologiya o‘rganadi. -
Oyatning oxridagi «Albatta olim bandalargina Allohdan qo ‘rqadi»
degan jumlaga nazar solsak, unda Allohni haqigiy tan olib, unda
hagigatan qo‘rqadigan kishilar, tabiiy ilmlarni yaxshi biluvchi kishilar
ekanligini tushunamiz. Chunki bunday olimlar, agar imonli bo‘lsalar,
ularning ilmi Allohdan qo‘rgishga chorlaydi.

Qur’on .oyatlarida insonni o‘ziga nazar solish va qanday vujudga
kelganini tafakkur qilishga da’vat bor: «Inson nimadan
yaratilganligiga nazar solsin, u bir otilib chiquvchi suvdan
yaratilgandir, bu suv sulbdan (orqa umurtqga suyak) va taroibdan
(ko‘krak suyagi) chiqadi» («Tortig» surasi, 5-7-oyat).

Vujudga kelishning asliga nazar solish orgali inson biologiya
ilmiga yetishadi, bu ilm esa, unga inson bir hujayradan rivojlanib borib,
o‘zining to‘liq inson bo‘lib yaratilganicha bosib o‘tadigan
bosqichlarining sir-asrorlarini bildiradi.

Qur’onda insonni o‘z nafsi haqida fikr yuritishga chagiruvchi
oyatlar bor: «Va o‘z nafsingizda ham alomatlar bor, bularni
ko‘rmaysizmi» («Zariyot» surasi, 21-oyat). O‘z nafsiga nazar solish
orgali psixologiya ilmiga yetib boriladi. Bu psixologiya ilmi esa,
insondagi his-tuyg‘ular, sezgi-hayajonlar va boshga ko‘pgina holatlarni
o‘rganadi. ' :

Qur'on musulmon kishining ko‘z oldida turgan mavjudotlarni
o‘rganishga chagiribgina qolmay, avvalgi o‘tgan xalqlarning tarixi,
ularning obodonchilik yo‘lida olib borgan ishlari, havoyi-nafsga berilib,
oqgibatda halokatga uchraganlarini ham o‘rganishga undagan. «Rum»
surasida shunday deyilgan: «Yer yuzida yurib of‘zlaridan avval
o‘tganlarning ogibati nima bo‘lganiga nazar solmaydilarmi.
O‘tganlar bulardan ko‘ra quvvatliroq edilar, yer yuzida asar
qoldirgan edilar, bulardan ko‘ra yer yuzini ko‘proq obod qilgan
edilar va ularga payg‘ambarlari - ochig-oydin xabarlar bilan
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keldilar. Alloh ularga zulm gqilmogqchi emas edi, lekin ular o‘zlariga-
o‘zlari zulm qildilar». (9-oyat).

Qarang, bir xalgga shunday ta’limotlar kelibdi. Unda o‘tgan
ummatlarning taraqqiyot, obodonchiligi, yuz tuban ketishi va xarob
bo‘lishi sabablarini o‘rganishga chaqiriq bor ekan. Bu chagqiriq tarix va
sotsiologiya ilmini o‘rganishga chaqiriq emasmi?

Payg‘ambarimiz Muhammad (s.a.v) Hadisi Shariflarida ilm
inson kamolotining negizi, ezgulik va poklik insonlarni turli ofatlardan
saglovchi vosita deb qaraladi. Hadislarda ilm poklik, halollik, kishilarni
yaxshilik sari- boshlovchi, gorong‘ilikda yo‘l ko‘rsatuvchi mash’al
tarigasida talqin qilinadi. Ilm — bu hikmat, poklik ramzi, ilmsizlik
johillik, u bilan shug‘ullanmaslik nopoklikka va jaholatga olib kelishi
ham ta’kidlanadi. : ‘

Islom dinining asosini imon, e’tiqod tashkil etadi. Shuning uchun
hadislarda «Dinning ofati uchtadir: 1) beamal olim; 2) zolim hokim;
3) bilmasdan fatvo aytuvchi ulamo»’ deyiladi; Shuning uchun ilmni
gadriovchi kishiga o‘rgatish lozimligi, uni xo‘rlovchi, mensimaydigan
kishiga o‘rgatish gunoh, deb garaladi.

Ilm bilan shug‘ullanishning o°zi yetarli emas. Boshqgalarni undan
xabardor qilish muhimdir. Hadislarning birida ilm o‘rganmoq unt
tarqatmoq bilan barobar olib boriladi, deyiladi: «Kimki ummatlarimga
mening sunnatimga oid 40 hadisni yodlab yetkazsa, qiyomat kunida
men uni shafoatimga loyiq kishilar safiga kirgizaman» (/12-hadis).

Tolibi ilmning xolis, kamtarin bo‘lishi o‘ta muhimdir. Bilganini
ko‘z-ko‘z qilish, maqtanish gunohdir. Kishi bilganini e’tirof etish bilan
birga bilmaganini ham tan olishi joiz. Aynigsa, diniy faoliyat bilan
shug‘ullanadigan ulamolar, maktab va madrasalarda tolibi ilmlarga
saboq beruvchi ustoz-mudarrislar aytadigan gapini, giladigan ishini,
chigaradigan fatvosini va beradigan bilimini o‘ylab berishi kerak. Hatto
aytadigan maslahati ham xolisona, beminnat bo‘lishi lozim.
Hadislarning birida shunday deyiladi: «Kimki birodariga bir ish
gilishga bilib noto‘g‘ri maslahat bersa, demak, birodariga xiyonat
gilgan bo‘ladi» (110-hadis).

v Ilm o‘zligini anglash, xudoni, dinni bilish demakdir. Ilm olimniki
pesh qilish vositasi bo‘lmasligi zarur. «Kimki olimlarga magqtanish
uchun, - deyiladi hadislarda, yoki nodonlar bilan tortishish, yoxud

! Muhammad Sodig Muhammad Yusuf. Imon. ~T.: «Kamalak», 1991, 128-136-betlar.
? Hadis. Al-Jomi' as-sahih (Ishonarli to“plam). I, 11, 1L, IV jild. Qomuslar Bosh tahririyati; —T.: 1991-1996 (keyingi
isollar ham shu balardan olindi).
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odamlarning dillarini o‘ziga moyil gilish uchun ilm olsa do‘zaxga
boradi» (108-hadis).

Iimli kishilarni e’zozlash, hurmat qilish har kim vuchun ham farz,
ham qarzdir. Shuning uchun ilmli kishilarga insonlar, butun mavjudot
xayrixoh, Bir hadisda aytiladi: «Ilmga har bir narsa istig‘ for aytadi, hatto
dengizdagi baliglar hamy» (93-hadis).

IIm olish, hunar o‘rganish oliyjanob va savobli. Ilm, hikmatlar,
hunar kishini turli nopok ishlardan asraydi: «Hattoki bir soat ilm
o‘rganish, kechasi bilan ibodat qilib chiggandan afzaldir» (536-
hadis).

Iim kishilarga naf keltirishi lozim. Olimlar ilm o‘rganib boshgalar
yo‘lini yorug® qilishlari, ularga rahnamo bo‘lishlari joiz. «Ilm ikki
xildir, biri qalbda bo‘ladi — uni ilmi nofe’ (foydali) deyiladi,
ikkinchisi tilda be‘ladi — u odam bolasiga yuborgan Alloh taoloning
hujjatidir» (95-hadis). Ilm foydali bo‘lishi uchun u odamlarga
o‘rgatilishi lozim. HImli kishi sadoqatli bo‘lishi, kishilarga yaxshilikni
o‘rgatishi kerak. Ilm bilimli kishi uchun fazilat bo‘lsa, bu holatni u
boshqalarga singdirishi zarur.

«Odamlarga yaxshilikni o‘rgatib, o‘zini esidan chigargan olim,
kishilarga yorug‘lik berib, o°zini quydiradigan shamchiroqqa o‘xshaydi»
(106-hadis) yoki «Ilmni o‘rganib uni hech kimga aytmayotgan odam
boylikni to‘plab uni hech (narsaga) sarf gilmayotgan baxilga
o‘xshaydi» (106-hadis).

Ilmu hikmat o‘tkinchi emas, u abadiy. Shuning uchun mo‘min
kishiga vafotidan keyin yetib turadigan savob narsa uning tarqatgan
ilmidir.

Hadislarda ilmli kishi mevali daraxtga o‘xshatiladi. Lekin ilmli
kishining aytadigan fikrlari boshqalarga xush kelishi, tushunarli bo‘lishi
darkor. Muhammad payg‘ambar o°z hadislarida va’z aytganda kishilarni
zeriktirmaslik, aytilayotgan fikrni tushunarli bo‘lishini ta’kidlagan:
«Osonlashtiringiz, qiyinlashtirmangiz! Xushxabar aytingiz,
nafratlantirmangiz (o‘zingizdan bezdirmangiz)!» (121-hadis).

[lmni o‘rganish shaxsiy manfaat uchun bo‘lmasligi darkor. «Bir
kishi Alloh ilmini (Islomni) teran o‘rganadir, teran tushunadir va
undan manfaatlanadir va Alloh yuborgan hidoyatni o‘zi o‘rganib,
o‘zgalarga ham of‘rgatadilar. Ikkinchi bir Kkishi ilm o‘rganib,
odamlarga o‘rgatadilar. Ammo o‘zi amal gilmaydi. Uchinchi bir
Kishi mutakabbirlik qilib o‘zi ham o‘rganmaydir, o‘zgalarga ham
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o‘rgatmaydir. Bulardan birinchisi mo“min, ikkinchisi fosiq,
uchinchisi kofirdir» (26-hadis).

Ilm kishilarni odillik va insonparvarlikka undaydi. Ilmli kishilarni
hadislarda unumdor tuproqga o‘xshatiiadiki, undan ungan o‘simliklar,
giyohlar insonlarni oziqlantiradi. Suv yerlarga hayot bag‘ishlaganidek,
ilm ham kishilarga ezgulik, yaxshilik keltiradi: «Ilm ko‘p yoqgqan
yomg‘irga o‘xshaydir. Ba’zi yer sof unumdor bo‘lib, yomg‘irni
o‘ziga singdiradir-da, har xil o‘simliklar va ko‘katlarni o‘stiradilar
va ba’zi yer qurg‘oq, qattiq bo‘lib, suvni emmasdan o‘zida
to‘playdir. Undan Alloh taolo bandalarini foydalantirgaydir.
Odamlar suvdan ichgaydir, hayvonlarni va ekinlarni sug‘orgay-
dirlar. Ba’zi yer esa tekis bo‘lib, suvni o‘zida tutib qolmaydir,
ko‘katni ham ko‘kartirmaydir», - deyiladi hadislarda. ‘

IIm, hikmat o‘rganmoq mo‘minning eng yuksak fazilatidir. Chunki
ilm Kkishilarga tayanch, rahnamo, zebu-ziynat, mo‘min uchun ilm
hayotining yo‘ldoshi va dushmanlarga qarshi kurashda quroldir. «/lm
egallang!- deb xitob gilgan payg‘ambarimiz. — Ilm sahroda do‘st, hayot
yo‘llarida tayanch, yolg‘izlik damlarida — yo‘ldosh, baxtiyor daqiqalarda
— rahbar, gayg‘uli onlarda — madadkor, odamlar orasida — zebu-ziynat,
dushmanlarga qarshi kurashda — quroldir». Shuning uchun ilm olish
yo‘lida har ganday riyozat bo‘lsa ham kishi undan qaytmasligi kerak.
Ilm-hunar o‘rganish mashaqqatdir. Ammo inson o‘z irodasi, agl-
zakovati bilan unga intilmog‘i lozim. «Ilmu hunarni Xitoydan bo‘lsa
ham borib o*rganinglar», deydi (126-hadis) Muhammad payg‘ambar.

Ilm — bu ma’rifat, fazilat. Ilm jamiyat musaffoligining belgisidir.
Ilm-ma’rifat bor joyda diyonat bor. Agar ilm susaysa — jaholat, nodonlik
kuchayadi. Ilmsiz mamlakatda fitnalar kuchayadi, qotillik avj oladi.

Ilm susaysa nopoklik, fohisha zo‘rayadi. Bu borada hadislarda:
«llmning susaymog‘i — jaholatning kuchaymog®i, zinoning avj
olmog‘i, xotinlarning ko‘paymog‘i ~ erkaklarning ozaymog‘i», -
deyiladi (36-hadis).

[lm, hikmat jamiyatdagi ma’naviyat manbai. Shuning uchun ilm
o‘rganib uni tarqatisa avj olsa fitnalar, haraj (qotillikning) oldi olinadi.
Hadislarda ulamolar ilm ofrganib, ilm tarqatishga kirishsinlar,
bilmaganlarga o‘rgatsinlar. Zero, ilm sir tutilsa, halokat boshlanadi, deb
aytilgan. Shu bilan birga ilm faqat birovlar mulki emas, u butun
mo‘minlarning ma’naviy mulkidir. IImni sir tutish, uni tarqatmaslik
jamiyatni halokatga olib keladi. Hadislarning o‘zidek ilm, hikmat ham
umumbashariyat mulki bo‘Imog‘i lozim.
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Hadislarning gimmatli, insoniy va axloqiyligi shundaki, ularda
barcha masalalar xolisona ifodalangan. Ularda ta’limning hozirgi ko‘p
muammolari o‘ziga xos tarzda bayon etilgan. «Har bir musulmonga
ilmga intilish farzdir»y. Bu fikr ta’limning umumiy majburiyligiga
ishora emasmi? Bu fikrlar Ya.A. Kamenskiyning «Buyuk didaktikansi
yozilmasdan bir necha asr avval aytilgan.

Umuman, hadislardagi fikrlarning gimmatli tomoni yana shundaki,
ular umumbashariydir. Ular biron bir ijtimoiy guruh manfaati nugtayi-
nazaridan yozilmagan. Bundan tashqari, ular insoniyat ma’naviyati,
axlogi, madaniyati taraqqgiyotining sarchashmalari, ular rivojining
poydevorini tashkil qilganligi bilan ham ardoglidir. Qolaversa,
hadistarning o‘zi ham hikmat, ham ilmdir.

Shunday qilib, Qur'oni Karim va Hadislarda insonni o‘qib-
o‘rganishga, ilm vositasi bilan dunyodagi vogea-hodisalarning tub
mazmun-mohiyatini anglab yetishga targ‘ib qilinadi.

Qur’oni Karimda axloq va odob masalasiga alohida e’tibor berilgan.
Ta’kidlanishicha, insonning jamiyatda tutgan o‘rni bilan chambarchas
bog‘liq odob-axloq, ota-ona va qarindosh-urug‘larga hurmat yetim-yesir,
gambag‘al-miskinlarga muruvvat va saxovatlilik, halollik, poklik,
to‘g‘rilik, 0‘z halol mehnati va kasb-hunari bilan yashash, oila va nikoh
munosabatlari, 0‘z bolalarini bogish, ta’lim va tarbiya berish, omonatiga
xiyonat gilmaslik, adolatparvarlik, do‘stlik va birodarlik kabi yaxshi
xulqlar insonni hagigiy kamolotga undovchi insoniy fazilatlardir.

Qur’oni Karimda sabr-qanoatli, ehsonli, saxovatli, muruvvatli, keng
fe’lli bo°lish yuksak ma’rifat va yuksak axloqiy fazilat belgisi, deb
ta’kidlanadi: «Albatta sabrlilar o‘z savoblarini hisob-kitobsiz to‘liq
oladilar» («Zumary surasi, 10-oyati). «Sabr-qanoatga ehson bilan bir
qatorda eng yuksak fazilat sifatida katta e’tibor beriladi: «Muhammad,
mashaqqatli va ozorlarga sabr qiling! Zotan, Aloh chiroyli amal
qiluvchilarning ajr-mukofotlarini zoe etmas» («Hud» surasi, 115-
ovati). ‘

Shuningdek, insondagi axloqiy fazilatlardan eng muhimi xayri
ehson haqida alohida fikr yuritiladi: «Alloh senga ehson qilgani kabi
sen ham (Allohning bandalariga) infoq- ehson qib» («Qasas» surasi,
77-oyati).

Qur’oni Karimning «Al-Isro» surasini 23-24-oyatlarida ota-onaning
bolani dunyoga keltirishi bilan birga, farzandga yaxshi ism qo‘yishi, oz
farzandini jismoniy va ma’naviy tomondan yetuk kishi qilib tarbiyalashi,
y&’ni ilmu ma’rifatga o‘rgatish va biror bir Kasb-hunar egasi gilish,
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o‘g‘il bola bo‘lsa uylantirish, qiz bola bo‘lsa turmushga chiqarish, ularga
moddiy va ma’naviy yordam berib turishi ta’kidlanadi.

Shuningdek, mazkur oyatlarda farzandlar zimmasidagi uchta vazifa
o‘z ifodasini topgan. Birinchisi, farzandlar ota-onalariga yaxshi
muamala, shirinsuxan bo lishlari, ularga mehribon bo ‘lmoglari lozim.
Ikkinchidan, ota-ona kafolatini yaxshilash, nafaqa berish, ularni
so ‘rashga muhtoj qilmay yoki minnat gilmay izzat-hurmat ko ‘rsatishdan
iboratdir. Uchinchidan, ota-ona o'z farzandlari mol-mulkidan
foydalanishga haglidir va hokazo. Qur’oni Karimda marhamat gilinadi:
«Rabbing o‘zidan boshqa narsalarga ibodat gilmaslikka va ota-
onasiga xayr-ehson va yaxshi muomala qilishga buyurdi. Ota-
onangizdan biri yoki ikkovlari ulug‘lik, keksalik yoshiga yetsalar,
ularga «ufrdemang, gapiring. Va ota-onangizga rahmat qanoatini
yozing hamda «Ey parvardigoro, ota-onam meni yoshligimdan
ganday qilib tarbiyalab o‘stirgan bo‘lsalar, shundaym rahmat qil»
(«Al —Is» surasi, 23-24-oyatlar).

Qur’oni Karimning ma’lum oyatlarida insondagi eng zarur insoniy
fazilatlardan sanalgan shirinsuxonlik, to‘g‘ri so‘zlik va muomala
madaniyatiga rioya qilish qonun-qoidalari talgin etiladi: «Kishilarga
chiroyli so‘zlar so‘zlangiz» («Bagara» surasi 33-oyati); «Alloh
tomonidan bo‘lgan bir marhamat sababli ularga (sahobalaringizga)
yumshoq so‘zli bo‘ldingiz. Agar qo‘pol, qattiqqo‘l bo‘lganingizda
edi, albatta atrofingizdan tarqalib ketgan bo‘lar edilar» («Ol-i
Imrony surasi, 159-oyati).

Qur’oni Karimni «Nur» surasining 27-28-oyatlarida yaxshi fazilatli
kishilar bilan ham, yomon xislatli kishilar bilan ham muomala-
muloqotda bo‘lish va salomlashishning o‘ziga xos odob-axloq qoidalari
berilgan. Shuningdek, «Niso» surasining ~~  86-oyatida esa salomga
alik olishga oid qoidalar bo‘yicha muhim ko‘rsatmalar mavjud: «Qachon
sizlarga biron ibora bilan salom berilsa, sizlar undan chiroyliroq qilib
alik olinglar yoki (hech bo‘lmasa) o‘sha iborasni gaytaringlar».

Qur'oni Karimda insondagi eng zarur xislatlardan sanalgan
oliyjanoblik ulug‘lanib, baxillik esa lan’atlanadi. Baxillik yo*lini tashlab
saxiylikka tomon yuz o‘girganlar najot topguvchilar sifatida talqin
etiladi: «Kimki o‘z nafsining baxilligidan saqlana olsa, bas, ana
o‘shalar najot topguvchi zotlardir» («Xashr» surasi 9-oyati).

Qur'oni Karimda insonni axloqiy kamolotga yetkazishga zid
xususiyatlar: manmanlik, takabburlik, yolg‘onchilik, munofiglik,
xiyonatkorlik, xasislik, zulmkorlik, buzuqchilik, o‘g‘rilik, poraxo‘rlik,
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ichkilikbozlik, zinokorlik, gimorbozlik, giyohvandlik, nohaq qon to‘-
kishlar, boshqalarni kamsitish, badgumonlik, chaqimchilik, baxillik,
g¢iybatchilik, hasadgo‘ylik, g‘azabnoklik, ochko‘zlik -va hokazolar
xususida ham ibratli fikrlar bildirilgan.

Ma’lumki, manmanlik — aybini tan olmaslik, takabburlik sanaladi.
Manmanlik hagida Qur’on Karimni «Isro» surasining 37-oyatida: «Yer
yuzida Kibr-Have bilan yurmagin! Chunki sen (oyoqlaring bilan)
hargiz yerni teshib (uning tubiga) ketolmaysan va bo‘yi bastda
tog‘larga yetolmaysany, - deyiladi.

Bu to‘g‘rida payg‘ambarimiz Muhammad alayhissalomning hadis-
laridan birida: «Kimki o‘zini katta olsa, yurishida o‘ziga bino qo‘ysa,
oxiratda Allohning g‘azabiga uchraydi» (821-hadis), deb ogoh-
lantiradi.

Ma’lumki, VIII-IX asrlar Hadis ilmi uchun *«oltin davr»
hisoblanadi.

Islom dunyosida eng nufuzli manbalar deb sanalgan oltita ishonchli
to‘plam (as-sahih as — sitta) ni yaratgan muhaddislar «ham vatandosh-
larimiz bo‘lib, ilmu fan rivojlangan IX asrda yashab ijod etganlar. Bular
Abu Abdulloh Muhammad ibn Ismoil al - Buxoriy 194 (810) — 256
(870), Imom Muslim ibn al-Xajjoj 206 (819) — 261 (874), Imom Iso
Muhammad ibn Iso at-Termiziy 209 (824), - 279 (892), Imom Abu
Dovud Sulaymon Sijistoniy 202 (817) — 275 (880), Imom Ahmad an-
Nasoniy 215 (830) — 303 (915), Imom Abu Abdulloh Muhammad
ibn Yazid ibn Majja 209 (824) — 273 (886) kabi allomalardir.

Olimlar «al-kutub as-sitta» (olti kitob)ni quyidagilardan iborat deb
ko‘rsatadilar:

1. Abu Abdulloh Muhammad ibn Ismoil al-Buxoriy tomonidan
yozilgan «As-Sahihy.

2. Imom Muslim an-Nishonpuriy (imom Muslim ibn al - Hajjoj)
tomonidan yozilgan «As-Sahih».

3. Imom Ibn Mojja tomonidan yozilgan «Sunnai».

4. Imom Abu Dovud Sulaymon - Sijistoniy tomonidan yozilgan
«Sunnai».

5. Imom ibn Iso at-Termiziy tomonidan yozilgan «Aj-jami al-
Kabir». :

6. Ahmad an-Nasoiy tomonidan yozilgan «Sunnai» kabi to‘plam-
lardir.

7. Imom al-Buxoriyning shoh-asari «Al-Jome’ as-sahih» («Ishon-
chli to‘plamn») 4 jildan iborat bo‘lib, unga 600 ming hadisdan 7275 ta
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eng «sahih» hadislar kiritilgan, takrorlanmaydiganlari 4000 hadisdan
iboratdir.

Yugqoridagilarga xulosa qilib aytganda, islom ta’limoti
mujassamlashgan Qur’oni Karimdagi «Biz odam bolalarini aziz-
mukarram qildik... ularga halel-pok narsalardan rizqu-ro‘z berdik
va ularni o‘zimiz yaratgan juda ko‘p jonzotlardan afzal-ustun qilib
qo‘ydik»; «Ey mo‘minlar, sizlarga rizq qilib berganimiz-pokiza
narsalardan yenglar», «Bandalarimga aytingki, ular eng go‘zal
so‘zlardan so‘zlashsinlar», «QOdamlarni aldab fitnaga solish
o‘ldirishdan yomonroqdir», «Alloh zulm giluvchilarni sevmaydi»,
«Parvardigoringiz... ota-onaga yaxshilik gilishlaringizni amr etdi...»
kabi muhim g'oyalar; shuningdek, Hadisi Sharifdagi «llm egallang!
Ilm-sahroda do‘st, hayot ye‘llarida tayanch,. yolg‘izlik damlarida —
yo‘ldosh, baxtiyor dagiqalarda — rahbar, qayg‘uli onlarda -
madadkor, odamlar orasida — zebu ziynat, dushmanlarga qarshi
kurashda — quroldir»; «Ilm olish har bir muslim va muslima uchun
farzdir»; «Beshikdan to gqabrga kirgunlaringizcha ilm izlangiz»,
«Yoshlikda olingan ilm toshga o‘yilgan nagsh kabidir»; «Yolg‘on
so‘zlamax», «o‘zinga ravo ko‘rganni boshqalarga ham rave ko‘ry,
«Yenglar, ichinglar, sadaqa qilinglar, ammo isrofgarchilikka
o‘tmanglar», «<Axmoqdan uzoqlashing», «Nonni e’zozlanglar»; deb
zikr etilgan hikmatlar komil insonni tarbiyalashda muhim manbadir.

Ta’kidlash joizki, Muso al-Xorazmiy, Imom Ismoil al-Buxoriy,
Imom at-Termiziy, Abu Nasr Forobiy, Abu Ali ibn Sino, Abu Rayhon
Beruniy, Yusuf Xos Hojib, Ahmad Yassaviy, Ahmad Yugnakiy, Shayx
Najmiddinov Kubro, Sulaymon Boqirg‘oniy, Abduxoliq G‘ijduvoniy,
Bahovuddin Naqgshband, Mahmud Zamaxshariy, Mirzo Ulug‘bek,
Alisher Navoiy, Davoniy, Voiz Koshifiy va ulardan keyin ijod gilgan
boshqa  mutafakkirlar islom ta’limotini, Qur’oni Karimni,
payg‘ambarimizning aytgan so‘zlari, diniy va axlogiy yo‘l-yo‘riglari,
hikmatlaridan iborat manba-Hadisi Shariflarni yaxshi bilganlar, ularning
ta’sirida ijod etib, kelgusi avlodlar uchun benazir meros qoldirganlar.
Aslini olganda esa, mutafakkirlarimizning tabiiy-ilmiy, ijtimoiy-falsafiy
va ta’lim-tarbiyaga oid qarashlarining asosi, shuningdek, asarlarining
mazmun-mohiyati va g‘oyasi ham Qur’oni Karim va Hadisi Sharif
ta’limotiga asoslanadi. Chunki biz nazarda tutayotgan davrdan boshlab
savod o‘rgatish Qur’oni Karim va Hadisi Shariflardagi pand-nasihatlarni
o‘rganish va ulardagi ko‘rsatmalarni o‘zlashtirish bilan olib borilgan.
Shunga ko‘ra, Qur’oni Karim va Hadisi Shariflardagi pand-nasihatlar
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ham olimlar, ham adiblar ijodiga kuchli ta’sir etgan va islom ta’limoti
allomalarimiz asarlarida ilmiy talgin etiladi. Bularda ilgari surilgan
g‘oyalar yosh avlodning ham aqgliy, ham axlogiy jihatdan kamol
topishiga, pedagogik fikr taraqqiyoti tarixida katta ahamiyatga ega
bo‘ldi.

Shunday qilib, biz islom ta’limotida, ta’lim-tarbiya masalalarining
tutgan o‘rnini tahlil etar ekanmiz, bu davr ma’naviy-ma’rifiy
tafakkurining xarakterli tomoni shundaki, ma’naviyat, ma’rifat, odob-
axloq sohasidagi tasavvur, fikr, bilimlar islom diniy aqidalari va
ta’limotlarini ham bilimning, ilmiy tasavvurning bir ko‘rinishi sifatida
o‘z ichiga singdirib yubordi. Dunyoviy ilmlar va diniy ilohiy
tasavvurlar bir butun holda gqabul etilib, inson ilmiy tushunchalari
asosida talgin etilib, ular jahonga mashhur qomusiy mutaffakkirlarimiz
asarlarida keng o‘rin egalladi.

3.2. TASAVVUF NAMOYONDALARI KOMIL INSONNI
TARBIYALASH HAQIDA

Islom madaniyatining tarkibiy qismi bo‘lgan tasavvuf islom
musulmon Sharqi mamlakatlarida falsafa, axloq, madaniyatni targ‘ib
etishga, Qur’on va Hadislarning mohiyatini ochib berishga, ilohiy
ilmlar bilan dunyoviy ilmlarni o‘zaro bog‘lashga intilgan insonparvar
va xalgsevar ta’limot sifatida VIII asr ofrtalaridan boshlab o‘z
nazariyasi va amaliyoti, ilm sifatida shakllandi va rivojlandi.'

Tasavvufning tub mohiyati inson qalbi va ruhiyatini, axlogini
poklash, shaxsiy hayotda halol yashash, zahiran va botinan pok
bo‘lish, pok qalb va ruh kuchi bilan Alloh visoliga yetishga kishilarni
targ‘ib-tashviqot etishdan iboratdir.

Birinchidan, tasavvuf ta’limot sifatida ‘g‘oyat murakkab va
ko‘pqirrali ijtimoiy-ma’naviy hodisa bo‘lib, uning murakkabligi va
ko‘pqirraliligi tasavvufiy yo‘nalishlarning turli-tumanligidan, metod-
uslublarining rang-barangligida, bilish obyektining tadqiqot va targ‘ibot
qilgan masalalar doirasining qamrovi juda kengligi, xilma-xilligi va
teranligida ifodalanadi.

Ikkinchidan, mazmunan va mohiyatan inson qalbini poklashga
Qaratilgani, jaholat va xudbinlikka qarshi bo‘lgani, mehru shafqat,
himmat va mardlik ko‘rsatishni targ*ibot etgani, Allohga bo‘lgan ishgni
birinchi o¢ringa chiqargani, ilohiyat yo‘lida dunyodan yuz o‘girishini,
e

1 .
Komilov N. Tasavvuf yoki komil inson axlogi. 1-kitob. —T.: «O*qituvchi», 1996, 16-bet.
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jismini shu yo‘lda qurbon etishni da’vat etgani sababli ham tasavvuf
azal-azaldan ilmu ijod ahliga yaqin bo‘lgan.

- N.XKomilov ta’kidlaganidek: «...tasavvuf garchi islom ta’limoti
hikmatidan oziqlangan, ko‘p hollarda shu diniy aqidaparastlik va
mutanosiblikka hamda hokim tabaqalaming ayshu ishratga g‘arq
turmush tarzi, talonchilik va maishatparastlikka zid o‘laroq mehnatkash
xalq noroziligini ifodalab keldi. Ushbu ta’limotning el orasiga yoyilib,
fikriy yangilanishlarga qanot bergani, haq va haqiqatga tashna ziyolilar
yuragini band etganini sababi shu. Qolaversa, tasavvufning ayni shahar
hunarmandlari, qadimdan madaniyati rivojlanib kelgan ilm-ma’rifat
markazlarida taraqqiy etgani ham bejiz emas».

Tasavvuf ta’limotining mazmun va mohiyatini tushunib yetmoq
uchun olimu fuzalolarning tasavvufga -bergan ta’riflaridan xabardor
bo‘lmoq lozim. Ilmiy va diniy adabiyotlarda tasavvuf tushunchasi
turlicha ta’riflanadi:

1. Tasavvuf g‘oyalarining ilm sifatida ta’riflanishi: tasavvuf —
insonning ruhiyati va ma’naviy olamidagi jarayon bo‘lib, uni aqgliy
hamda axloqiy kamolotga yetkazuvchi ilmdir. Bunda bir qator fikrlar
ilgari suriladi. :

Xususan, «Tasavvuf va tarigat» masalasi o‘tmishdagi kabi bugungi
kunda ham ko‘p bahslarga sabab bo‘lgan mavzulardan biridir. Uning
o‘ziga xos ilm sohasi, amaliy, nazariy, ruhiy va tajribaviy xususiyatlari
mavjud. Jumladan, turk olimlaridan Komil Yilmaz bu hagida shunday
fikr bildiradi:

1) tasavvuf — tajriba orqali his qilib, yashab, anglashiladigan xos
ilmdir;

2) tasavvuf amalda go‘llanadigan bir ilm bo‘igandan murshid yoki
shayx (ustoz) huzurida va uning tarbiyasi ostida o‘rganiladi;

3) tasavvuf ilmining mavzusi ma’rifotuliohdir;

4) tasavvuf — sirlarini o‘rgangan murshid yoki shayx (ustoz) hazrati
Payg‘ambarimizga ulanib, uzilib qolmagan bir silsilaga sohib bo‘lish
kerakdir; ,

5) tasavvuf kitobiy bir ilm emas, ya’ni biror kishi tasavvufga doir
yozilgan kitoblarini o‘qib, (pir va uning ko‘rsatmasini bajarmasdan),
shayx va sufiy bo‘la olmaydi;

6) tasavvuf movaroi alq (agldan ustun) bir ilmdir;

7) tasavvuf ko‘z bilan ko‘radigan bu shahodat va nosud (biz
ko‘rmaydigan) olamdan tashqari ham har zamon g‘arb bahs etadi;

! Najmiddin Komilov. Tasavvuf. Birinchi kitob. —T.: «Yozuvchi»,.1996, 6-bet.
148



8) tasavvufga tariqat deb atalgan va Allohga yetkazadigan o‘ziga
xos yo‘llar kiradi.'

Ibn Arabiy Fahriddin Roziyning «Tavsira qabr»i munosabati bilan
yozgan maktubida o‘qib o‘rganiladigan ilmdan tashqari, Allohdan
keladigan ilm, ilhom, kashfu hollar borhglm va bu ilm, asosan, tariqat
yo‘li bilan qo‘lga kiritilishini ta *kidlaydi.?

Abdulvoriy Nadviy shunday fikr bildiradi: «Tasavvuf ruhni badaniy
foneliklardan poklab, bezak va botiniy sifatlarida  Janobiy
Payg‘ambarimizga ergashishni o‘rgatuvchi ilmdir»’.

Bu fikrlardan ko‘rinib turibdiki, o‘rta asr mutasavviflari tasavvufni
o‘z dunyoqarashlariga mos holatda ta’riflaganlar. Chunki, tasavvuf har
bir mutasavvifning ichki olamidagi ruhiy jarayon bo‘lib, uning yashash
joyi va zakovatiga taallugli shaxsiy bir sohadir. Shu bois, har bir
mutasavvif o°zining zehn-zakovatiga ko‘ra, tasavvufning ma’lum
jihatini bayon etganki, birining tasavvuf haqidagi ta’rifi boshqasidan
farqlidir.

Darhaqgiqat, yuqoridagi fikrlarni umumlashtirib ta’riflaganda,
tasavvuf inson qalbidagi yomon sifatlardan xalos bo‘lish choralarini
o‘rgatuvchi, galbdagi ezgu sifatlar va ulami qo‘lga kiritish yo‘llarini
ko‘rsatuvchi, ma'naviy martabalarni bosib o‘tib, eng yuksak martaba —
«komil inson» magomiga erishmogq qmdalanm o‘rgatuvchi nihoyat,
tavhid sirlarini bayon etuvchi bir ilmdir.*

2. Tasavvuf g oyalarining harakat sifatida ta’riflanishi: «Tasavvuf
hagigatlami gabul etmoq, insonlarning qo‘lfaridagi narsalarga ko‘ngil
bog‘lamaslikdir» (Ma’ruf Karhiy); «Tasavvuf go‘zal axlogdir» (Sirri
Saqatiy); «Tasavvuf amr va nahy ostida sabr gilmoqdir» (Abu Amr
Ismoil ibn Junaid); «Tasavvuf aqlingdagi barcha o‘y-harakatiarni tark
etishning, qo‘lingdagi narsalarni ehson qilishning va senga ro‘para
kelgan vogea-hodisalardan oh-voh cHekmasligingdir» (Abu Said ibn
Abil Hasylr); «Tasavvuf batamom azobdan iborat» (Abul Hafis - al
Haddot)', «Nafs lazzatlaridan voz kechish» (Shayx Nuriy); «Nafs
manzillarini bosib o‘tish» (Shayx Safiy Alim Shoh); «Xudo yo‘lida
nafsdan kechmog» (Shayx Ravim); «Yaxshi va oliy xuiqqga kirish va
past xulqdan chiqishdir» (Shayx Haririy); «Tasavvuf ikki ishdir: biri
Alloh buyurgandek to‘g‘ri yurmog, ikkinchisi — noshariy ishlarda

! Komil Yilmaz. Tasavvuf va tariqatiar. - istambul, 1997, 20-22-betlar.
Usmon Turar. Tasavvuf tarixi. — T.: {stiglob», 1999, 4-bet.

. > O'sha asar. — 17-bet,

, O'sha asar. - 18 — 19-betlar.
O'sha asar. ~ - 17-bet.
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boshgalardan ajralmoq. Kimki Alloh buyurganini to‘liq ado etsa, yurish-
turishi, xulqi, odamlar bilan muammeosi yumshoq va chiroyli bo‘lsa,
o*sha zotni sufiy deyish mumkin».'

Demak, tasavvuf o‘z jozibasi, ahamiyati bilan muhimdir. U
tarbiyaviy jihatdan insonning ichki dunyosini teranlashtirish va
poklashga taalluqli bo‘lgani uchun muhimdir. Bu ta’riflarda u yoki bu
darajada juz’iy tafovutlar mavjud bo‘lsada, tasavvuflarning mohiyati,
uning ma’naviy ahamiyati atroflicha ifodalangan.

Demak, bu dunyo bor ekan, insoniyat bilan birga tasavvuf ham bor.

3. Tasavvuf g‘oyalarining «tarign, ya’'ni «yo‘l» sifatida ta’rifla-
nishi bunday ulug® mutafakkir Alisher Navoiy qalamiga mansubdir.
Uning «Favoyid ul-kibor» asarida quyidagicha fikr bayon gilinadi:
«Xilofu ixtilofi bo‘lmagan zuhd, toat emas, riyosiz, sof tavhidga eltuvchi
yo‘l»2. Mahmud As’ad Jo‘shon ta’rifiga ko‘ra «Tasavvuf favqulodda
yuksak darajadagi yo‘l bo‘lib, unda shaxs barkamol inson darajasiga
ko‘tariladi» yoki «dinimizning o‘zagi, negizi va uning haqiqiy ma’nosi,
komil inson bo‘lish yo‘lidirn® degan ma’noni bildiradi.

4. Tasavvuf g‘oyalarining «ta’limot» sifatida ta’riflanishi Husayn
Voiz Koshifiy tasavvuf tushunchasini quyidagicha talgin etadi: «t» —
tajriba, ya’ni ortigcha narsalardan holi bo‘lish (qolish), behuda
ishlardan chetlanish, «s» — sidqu safo, «v» — vafo, «f» — fano®.

Agar tasavvuf nimadir deb so‘rasalar aytginki, — deydi Koshifiy, —
bu savolga berilgan javoblar bir qancha. Birinchidan, tasavvufning
tahliya, ya’ni holi bo‘lmog, qalbni bo‘shatmoq va yaxshi maqtalgan
axloqdir, deydilar. Ikkinchidan, tasavvuf tavsiya, ya’ni ruhni ag‘yor-
begonadan tozalashdir, deb aytadilar. Uchinchidan, tasavvuf xuzu’,
ya’ni nafsni jilovlash, xokisorlik va jonsiporlik namunasini ko‘rsatishdir,
deydilar. To‘rtinchidan, tasavvuf da’voni tark etish va ma’nolarni
xalqdan yashirishdir deguvchilar bor, Beshinchidan, tasavvufni (yana)
ibodat husniga ishorat, deb ta’riflaydilar. Oltinchidan, tasavvuf nafsni
xor tutish va ammi aziz tutishdir deydilar. Yettinchidan, tasavvuf
barcha uchun adabdir va kimki faqir (darveshlik) odobini biriga o‘zini

! Buxoriy $.S. Dilda yor (Bahovuddin Nagshband) Badia. ~T.: G*.G*ulom. nomidagi Adabiyot va san'at nashriyoti,
1993, -23 bet.

2 Alisher Navoiy Mukammal asarlar to'plami. 20 tomlik. Mas.muh. S.Mutalibov. 6-tom. Xazoyin-ul-maoniy.
Favoyid ul-kibor. - T.: «Fany, 1990. —25 bet. -

3 Jo*shon M.A. Tasavvuf va nafs tarbiyasi. (N.Hasanov tarj.)-T.: Cho*lpon. 1998, 24-28-bettar.

* Xusayn Voiz Koshifiy. Futuvvatnomai sultoniy yoxud jovanmardlik tariqati. (tarj. N.Komilov) -T.: A.Qodiriy.
1994, 20-bet.
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vobosta etmasa,  tasavvufdan fagat nomgina bo‘ladi, xolos
deydilar.....»'

Yugoridagi ta’riflarni umumlashtirib, tasavvufga diniy-pedagogik
ta’limot sifatida qarab, quyidagicha xulosa chiqarish mumkin:
«Tasavvuf — diniy-pedagogik xususiyatga ega bo‘lgan ilm-ta’limot
bo‘lib, insonning ma’naviy kamolotiga, barkamol inson bo‘lishiga oid
diniy-pedagogik bilimlarni (nafs tarbiyasi, ruh tarbiyasi, agliy tarbiya)
o‘z ichiga oladi va insonni 0‘z-0°zini boshqarishga o‘rgatadi».

Bu g‘oya yosh avlodning ma’nan yetuk, jismonan salomat, barka-
mol inson bo‘lib yetishishida ustuvor vositalardan bo‘lib hisoblanadi.

Sharq mutafakkirlarining Islom va tasavvuf ilmi allomalarining
asrlar davomida insonlarni eng ulug® magsadlar yo‘lida birlashishiga,
hamjihat bo‘lishga chaqirgan g‘oyalari mustaqil O‘zbekiston taraqqiyoti
uchun ijobiy ta’sir etmoqda.

Tasavvuf ta’limotiga ko‘ra, borliqdagi hamma mavjudotda,
jumladan, insonda ham ilohiy zarralar mavjud. Ta’kidlashlaricha,
Qur'on va Hadislarda belgilangan qonun-qoida va maqomiarni izchil
sur’atda o‘zlashtirish va amalga oshirishi, ya’ni Allohning yakkaligi va
borligiga imon keltirmoq, Alloh taoloni idrok qilmoq va uning vasliga
etmoq uchun bir gancha maqom va manzillar mavjud: birinchi bosqich
-shariat: diniy rasm-rusumlarni, shariat qoidalari va hukmiarini
amalda qo‘llash, Alloh taologa ibodat qilish bilan belgilanadi.
Tasavvufchilar uchun shariat asl magsadga — haqiqat holatiga, ya’ni
Alloh taolo rahmatiga yetishishi uchun bevosita, «zinapoya»
hisoblanadi. Demak, Allohni aqlu idrok bilan tanimasdan, shariat
talablarini bajarmasdan tarigatga o ‘tish mumkin emas.

Ikkinchi bosqich — tariqat: o‘zini har tomonlama tarbiyalash
magsadida pir yoki shayxga shogird tushish, yorug‘ dunyoni huzuru-
halovatlaridan voz kechish, nafsni tiyish nazarda tutiladi. Shuningdek,
tavba qilmogq, pirga qo'l bermoq, Alloh gahridan qo‘rqish, Tangri
dahshatidan umidvor bo lish, pirning ijozati bilan so‘zlamoq, jamoat
ko‘z o‘ngida tiz bukib, tavoze bilan o ltirmog, o ‘zini biroviardan past
tutmog, shayxlar, aziz-avliyolar majlisida sukut saqlab turmoq, beijoza
50z aytmaslik, piri komil o'gitlarini dilga jo etmoq kabi maqomlardan
iborat.

! Xll§ayn Voiz Koshifiy. Futuvvatnomai sultoniy yoxud jovanmardlik tariqati. (tarj. N.Komilov) ~T.: A.Qodiriy
flomidagi «Meros» nashriyoti, 1994, 17-18-betlar. :
K Qilicheva. Uzluksiz ta'limda tasavvuf ilmi vositasida. «UZLUKSIZ TA'LIM», 2007-yil, 3-son, 18-20-betlar.
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Uchinchi bosqich — ma'rifat: «So fiylar nazarida ma'rifat fikrdan
oldin ketadigan va shubhaga zarracha asos botiniy deb ham yuritilgan.
Chunki tasavvuf ahli dunyoviy va diniy ilmlarni birga qo ‘shib «zohiriy
ilmlary deb ataganlar. Ularning ugqtirishicha, zohiriy ilmlar bilan
Hudoni bilish qiyin.... Garchi zohiriy bilimlar Haq taolo asarini
anglashga yarogsiz bo‘lsa-da, lekin dunyoni bilish Allohni bilishning
birinchi bosqichi, ya'ni Allohni bilish dunyoni bilishdan boshlanishi
kerak. Chunki dunyo-hasrat olami Allohning ijodi, uning sifatlari,
qudratini namoyon etib turadigan ko ‘zgu».'

To‘rtinchi bosqich — hagigat: bunda so'fiy shaxs sifatida tugab,
Allohning haqiqiy mohiyatini qalban his giladi. Haqigat bosqichiga
fagat mumtoz so'fiylargina erishishi mumkin. Buning uchun ilmiy
laduniy — ilmni tugal bilish kerak. Bu «Alloh taolo tomonidan ato
gilingan ilm. Unday ilmga urinish, sa'y-harakat, riyozat chekish
natijasida Alloh taolo xohlasa erishish mumkin. Chunki bu Alloh o'zi
xohlagan kishilarigagina nasib qiluvchi ilohiy ilmdir.

Laduniy ilm uchga bo‘linadi: vahiy, ilhom, farsat. Vahiy
payg ‘ambarlarga, ilhom — avliyolarga, farsat — so‘fiylarga Allohning
izni bilan beriladi».’

Demak, Laduniy ilm sohibi olamni, uning yaratuvchisini fikran va
zikran o‘zgacha aqi-idrok ila tasavvur etadi va Allohning mohiyatini
o‘zgacha anglaydi. v

Binobarin, tasavvuf g‘oyalari insonni ruhiy o‘z-o‘zini arglash sari
yo‘naltirib, ruhning ozodligi, fikrning erkinligi uchun ma’naviy ozuqa
beradi. Tasavvuf shayxlari nazdida oldin haqigatga yetishmoq uchun
shariat va tariqatdan xabardor bo‘lishning o‘zi kifoya emas, ma’naviy
komil inson aqlli, ma’rifatli, ilmli bo‘mog‘i lozim.

" Qur’on oyatlaridan bir qanchasi aql va ilmning fazilatlari
xususidadir.  Masalan,  «Mujodala» surasining 9-oyatida «Axlog-
sizlardan imon keltirgan va ilm ato etilgan zotlarni (baland) daraja-
martabalarga ko‘tarur», —deyilgan.

Nasriddin Rabg‘uziyning payg‘ambarlar tarixidan yozilgan
«Qissasul -anbiyo» asarida bayon etilishicha, Alloh taolo odamni
quyidagi to‘rt unsurdan bunyod etgan. Birinchisi aql, ikkinchisi ruh,
uchinchisi ko‘ngil, to‘rtinchisi nafs. Bunda Alloh ko‘ngilni suvdan,
ruhni shamoldan, aqini tuproqdan, nafsni olovdan olgan deb talqin
qilinadi., Unda Odam alayhissalomga aql bo‘lgan tuprogning fazilatlari

' N.Komilov. Tasavvuf. -T.: «O*zbekiston», 1994, 35-bet.
2 Hoja Abduholiq G*ijduvoniy. ~T.: G*.G*ulom nomidagi Adabiyot va san'at nashriyoti, 1993, 4-bet.
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sabr-ganoat, og‘ir-vazminlik, muloyimlilikdir. Binobarin, tasavvufda
aglli kishining axloqiy fazilati shu sifatlar bilan belgilanadi. Sharq
mutafakkirlari Muso al-Xorazmiy, Umar al-Chag‘miniy, Imom al-
Buxoriy, Abu Nasr Forobiy, Abu Rayhon Beruniy, Ibn Sino, Yusuf Xos
Hojib, Az-Zamaxshariy, Sulaymon Bagqirg‘oniy, Shayx Najmiddin
Kubro, Pahlavon Mahmud, Bahovuddin Nagshband, Xoja Abduholiq
G‘ijduvoniy, Nasriddin Rabg‘uziy, Alisher Navoiy, Ulug‘bek,
Taftozoniy, Jurjoniy kabilar aql, ilmning foydasi, axloqli bo‘lish va ilm
egallashning bir - biri bilan bog‘ligligi, mantiq, tafakkur tarbiyasi
xususida gimmatli fikrlar bayon etganlar. Abu Nasr Forobiy, Abu
Rayhon Beruniy va Ibn Sinoning aqgl va ilm egallash hagidagi fikrlari
ko‘p jihatdan bir-biriga yaqin bo‘lib, ular ilm egallashda quyidagilarga
alohida e’tibor beradilar:

1. Aqliy tafakkur va uning hissiy bilishdan farqi.

2. Agliy tafakkur afzalligi.

3. Tafakkur yuritishida irodaning ahamiyati («[lmu ma’rifat
egallash ahdida sobit turmoq uchun qunt va sabot bilan intilish lozimy).

Tasavvufning ulkan namoyondalaridan biri bo‘lgan Farididdin
Attor (1147-1229) ruhning kamoloti hagida fikr yuritib, ruh kamoloti
asosini tashkil etuvchi olti quvvatdan ikkitasini agliy tarbiya bilan
bog‘laydi. Ulardan biri aql («Aql muvoefiqlikni, mantigni boshqaradi»),
ikkinchisi ilmdir, ya’ni Attorning ugqtirishicha, «ma’lumot bilim
to‘plash bilan banddir».

Qolgan to ‘rttasi — quvvat nafs, nafsi ammora (shaytoniy nafs), fano
(vo ‘qlikni istash) tavhid (yagona zotga Allohga intilish) dan iborat.

Abu Nasr Forobiy (873-930) fikricha, insonning ma’naviy
kamolotiga sezgi va aqliy bilish, bilim va hayotiy tajribalar muhim
ahamiyatga ega. Shuning uchun ta’lim-tarbiya jarayoni insonni aqliy va
axlogly tomondan yetuk komil inson gilib yetishtirishga qaratilmog*i
lozim. "

Abu Ali ibn Sino.(980-1037)ning dunyoqarashi va agliy hamda
axlogiy qarashlari bevosita islomiy va tasavvufiy g‘oyalari bilan
bog‘ligdir.

Birinchidan, Ibn Sinoning dunyoqarashi va bilimining negizi
Qur’on va Hadislar to‘g‘risidagi bilimlar asosiga qurilgan. Zero, uning
tarjimai holida yozilganidek, o‘n yoshida Qur’onni yod bilgan va
Qur’onning ma’naviy nuri uning dilini munavvar etgan, ma’naviy
kamolotga yetishishida asosiy ozuqa bergan. Buni uning chuqur nugtayi

! M.Inomava. Tasavvuf taraqatida barkamol inson tarbi):asi// Uzluksiz ta'lim, 2007-yil 4-son, 65-bet.
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nazarini, qarashlarini Qur’onning bir necha surasiga yozgan
sharhlaridan bemalo! his gilish mumkin.

Ikkinchidan, Ibn Sino faylasuf va pedagog, psixolog, pirovardida,
albatta aql kuchiga ishonsa-da, ammo hayotga orifona ko‘z bilan qaraydi
hamda nozik insoniy hissiyotlarga ega. Mana shularning barchasi fikr
va aql kuchidan foydalanish, nozik hissiyotlar va muhabbatga to‘la qalb
egasi bo‘lmish haqiqiy Islom ta’limoti parvarish etgan ruhining o‘ziga
xos xususiyatlaridir. Shuning uchun ham Ibn Sino vujudida Allohga
muhabbat, qudrat va poklik mavj uradi. U ma'naviy va ilohiy ishqni
inson ruhining eng oliy ko‘rinishi deb biladi va Tangri tomonidan
yaratilgan butun borliqni — olamni sevadi, olam va uning yaratuvchisiga
oshig. i

Ibn Sino irfoniy masalaga bag‘ishlagan asarlaridan biri «Risolatul
fi-l-ishg» bo‘lib, unda haqiqiy ishqg, insonning kamolotga erishishida
uning o‘rni haqgida bahs yuritilgan. Allomaning orifona ruhi va zohidona
turmush tarzi yuqorida eslatilgan kitobning «Maqomat ul — orifiyn»
nomini olgan zuhd va oriflik haqidagi to‘qgizinchi bobini o°qib,
shunday xulosaga kelish mumkin.

Uchinchidan, [bn Sinoning ma'naviyati va e’tiqodini islomiy va
tasavvufily tarbiya bilan bog‘ligligini xususiyatlaridan biri shuki, u
ilohiy — tasavvufiy muammolarni hal etishda o‘zining o‘tkir aql-zakovati
va kuchli tafakkuri kuchiga tayanadi; ammo bir sodiq va hagqiqiy
musulmon sifatida Allohdan madad so‘raydi.

To‘rtinchidan, insof va diyonatlilik ilmini dastur qilib, boshqalarni
pisand gilmaslikdan o‘zini tiyi

Beshinchidan, ilohiy-falsafiy ilmlar sohasida o'z davrining
donishmandi bo‘lgan Ibn Sino har bir muammoni albatta ilm va tafakkur
vositasida yechishga harakat qgiladi, ammo u avliyo-anbiyolarga e’tiqodi
nihoyatda kuchli bo‘lganligidan shar’iy ahkomlarni o‘zining shaxsiy
tushunchalaridan ustun qo‘yadi.

~ Oltinchidan, islom va tasavvuf ta’limoti  nazaridan ilm
o‘rganishdan maqsad — Allohni tanish (bilish), nafsni tiyish, xalgqa
xizmat qilish, o‘ziga va xalqqa foydali shaxs bo‘lishdan iborat.

Shu bois ham Rasul Akram (s) aytganlar «llmning boshi Jabborni
(Allohni) tanishdir, oxiri esa buyruqni unga tanishtirishdiry.

Shuning uchun ham Islom va tasavvufning buyuk namoyondalari
ilm o‘rganishni faqat dunyo boyliklari va sarmoyalarini egallash, uni
o‘z manfaatlari yo‘lida foydalanish deb bilmaganlar. Ular ilmni
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yuksalish, yuksaltirish va ilm vositasida xalqqa foyda keltirish
uchungina o‘rganganlar.

Buni Abu Rayhon Beruniy (973~1048)ning quyidagi fikrlari ham
tasdiglaydi: «llm dargohiga kirar ekansan, qalbing kishini ozdiruvchi
illatlardan, qotib qolgan urf-odatlardan, hirsdan, raqobatdan,
ochko ‘Zlikning quli bo‘lishdan ozod bo‘lmog ‘ing darkory.

Beruniyning ugqtirishicha, inson-tabiatning eng oliy kamolotidir,
chunki «inson zoti barcha hayvonlardan yuqori turadi... yer yuzini ozod
etish va uni boshqarib turish uchun Alloh insonga katta sharaf
ko‘rsatgan — unga aql-zakovat kuchi armug‘on etgan».1

Tasavvuf ta’limotiga ko‘ra, insonning bosh kamolotini muhabbat,
poklik, halollik tashkil qgiladi. Olamga borligqa bo‘lgan muhabbat Alloh
ishqi sifatida talgin qilinadi. Bunday muhabbat esa odamdan faqat
yuqori darajadagi ko‘ngil poklik va nafs ehtiyojlaridan ozod bo‘lishni
talab etadi. Bu holat tasavvuf olamining porloq quyoshi Ahmad
Yassaviy (1041-1166) dunyoqarashini shakllantirgan islomiy —
tasavvufni ma’naviy-ma’rifiy va axloqiy ildizlaridan birini tashkil etadi.
Chunki uning muhim va ibratli xususiyatlaridan biri — shaxsning
kamoloti, tanqidiy qaray olish, murosasizligidir. Ahmad Yassaviy
fikricha. ayyorlik, gunohlarni yashirish, ishqqa, ya’ni o‘zgalarga xiyonat
bisoblanur, Bu  fikrlari bilan u rostgo‘ylikni, halollikni o‘ziga-o‘zi
talabchanlikni targ‘ib qiladi. Insonni eng og‘ir gunohlari, ya’ni
«Tog'dan og'im  yoziglari - uchun hattoki «Tog‘u-toshlarn ham
la*natlaydi’ — deydi. '

Shuning uchun ham Ahmad Yassaviy «Ishq yo‘lida jon berganning
armoni yo‘q» — der ekan. inson ma’naviy-ruhiy tozalanishi uchun ranju
Jafolarni bo‘yniga olishi shart deb biladi:

Jafo chekmay aniq, bo‘Imas tingla g‘ofil,

Jafo chekib sobir bo‘lgan bo‘lmas johil.

Demak, jafo chekmasdan, sabrli, bardoshli, irodali bo‘lmasdan
aniqlikka, haqiqatga yetishib bo‘lmaydi. G‘aflatdan qochish faol
tasavvurlarga keng yo‘l ochadi. Bu orqali ilohiy bo‘lsa-da, mohiyat
axtariladi. Mohiyat izlayotgan shaxs, tabiiyki, atrof-muhitda sodir
etilayotgan vogea-hodisalarga befarq qaramaydi, loqayd bo‘Imaydi,
aksincha, xushyorlik bilan fitnalardan, fisqu-fasod ishlardan o‘zini olib
Qochishga harakat qiladi:

—

: .
) ::J“ Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar, 3-jild. ~T.: «Fan», 1966, 39-bet.
: mad Yassaviy, Devoni hikmat. ~T.: G‘afur Gulom nomjdagi nashriyot — matbaa birtashmasi, 1992, 94-bet.
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Xudovanda, meni salg‘il o‘z yo‘lingga,

Nafs ilkida harib ado bo‘ldim mano,

Fisqu fujur to‘lib-toshib, haddin oshti,

G*“arqob bo‘lub, isyon ichra qoldim mano.’

« G'arqob bo‘lub, isyon ichra qoldim man» deganda inson «Xudo
yo‘linda nafsdan qutulmoq, atrofda to‘lib-toshgan fisqu fujurlarga
barham bermoq yo‘lini izlaydi. Ahmad Yassaviyning bu fikrlari esa
yoshlarni turli ekstremestik oqimlarning ta’siridan saqlab qolishga
da'vat sifatida qgimmatlidir.

Xoja Ahmad Yassaviyning ta’lim-tarbiya muammolarini tasavvuf
bilan bog ‘liq holda yechishga intilish Sharq pedagogikasi tarixida katta
burilish bo ‘Idi. ‘

Mutafakkir tasavvuf ta’limotidagi g‘oyalar asosida yetuk inson
bo‘lib shakllantirishni, ta’lim-tarbiyasi masalasini insonning yoshlik
davridan boshlab qo‘lga olish zarurligini, buning uchun tarbiyani
bolalarning yosh xususiyatlari bilan bog‘liq holda olib borishni, ularga
yosh davrlariga mos keladigan tarbiyaviy ta’sir ko‘rsatish zarurligini
tushuntiradi, Shu boisdan ham mutafakkir «Devoni hikmat» asarida
bolaning yetuk inson sifatida shakllanishida har bir yilning alohida
bosqich ekanligini ta’kidlaydi. Buni o ‘zining hayotiy tajribalaridan
ko‘rsatib, 12 oydan iborat har yilning o‘ziga xos xususiyatlari bor
ekanligini, tasavvuf qoidalari bilan shakllanib tarbiyalanadigan bolaga
bir yoshda arvohlarning kelishini, ikki yoshda payg‘ambarlar nazar
solishi, uch yoshda Chilton xolin so‘rashini, to‘rt yoshda haq
Mustafaning karomat keltiradigan xurmo berishini, besh yoshda toat-
ibodat qilib, ro‘za tutish zarurligini, olti yoshga chigganda maloyiqdan
dars o‘rganishini, yetti yoshda Arslonbobodek ulug’ zotlarga salom
berib, 0 'zini nafsini tiyib bilishi zarurligini, bu yosh davri inson ilk bor
inson irodasini o‘z qo‘liga olishi boshlanish davri hisoblanishi bilan
Jfarqlanishini, sakkiz yoshda insonga sakkiz tarafdan yo I ochilib, dunyo
qirralari yaqqol ko ‘rinishi yuz berishini va shu paytda donishmandlik
Sfikrlari, hikmatli so'zlar aytish ro'y berishini, to‘qqiz yoshida bola
to g 'ri yo lga tushib, yaxshi fazilatlari uchun uni tabarruk deb qo ‘ldan-
qo‘lga ko'tarish yuz berishini, bunda odam kekkayib ketmay, o ‘zini
bosiq tutishi-lozimligini, o‘n yoshda ismi elga tarqalib mard o°g‘lon
bolishga erishishini, o‘n bir, o‘n ikki yoshida eli-xalgidan rahmat
eshitib, olgishlanishga muyassar bo lishligini, Allohga sig inganligidan
shaytonlarning, yomon ruhlarning yiroq qochganini, dunyo sirlarini

! O*sha joyda. 39-bet.
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bilishga erishganligini, o‘n uch yoshida avvalgi yetti yoshdagiga
nisbatan o ‘z irodasini, nafsini qo ‘Iga olishi yanada mustahkamlanishini,
nafs, irodani yaxshilash uchun yuz ming to‘rtlik chora, tadbir ko ‘rish
ilojlari bor ekanligini, inson yerda, tuproqdek sabr-toqatli, chidamli
bo lib shakilanib borishini qayd qiladi. O‘n to‘rt yoshga to‘lganda
odamda ilgarigi to ‘qqiz yoshidagiga taqqoslanganda kamtarlik yanada
takomillashib takabburlikdan butunlay yiroglashish o‘rin  olishi
zarurligini, o‘n besh, o‘n olti yoshida haqiqiy tasavvufga xos yetuk
inson odam bo'lish sifati shakllanishi, takomillashgan el farzandi
bo lishini ta’kidlaydi.

Bizning fikrimizcha, o‘n olti yosh mutafakkir tomonidan tasavvuf
ilmiga kirishish uchun shakllanib tarbiyalash davri deb hisoblangan. Ana
shu yoshga kirganga qadar har bir mo*‘min farzand haqiqiy Xudo sevgan
yetuk fazilatli, axlog-odobga ega bo‘lib voyaga yetishi lozim. Shu yosh
davr bosgichlaridan sifatli o‘tgan yoshlargina tasavvufga kirib, xol
ilmiga, avliyolik bilan shug‘ullanishga yo‘l olsa bo‘ldi deb hisoblangan.
Ta’kidlab o‘tganimizdek, o‘n olti yoshning balog‘atga yetish davri
ekanligini aytish bilan birgalikda shoir yoshlar uchun ilm o‘rganishni
vazifa qilib yetti yoshdan yigirma yoshgacha ilm izlanib, ustoz
xizmatida bo‘lishi, so‘ng ilmni mustaqil o‘rganish kerakligini, ilm-
ma’rifat Xudoni tanishga erishtirishini, ilm bilan tajriba bog‘liq
bo‘lishini, ilm va yaxshi xulqning ikki dunyoda ham kerakligini
tushunishga alohida ahamiyat qaratdi.

Xoja Ahmad Yassaviyning Xudoning quli bo‘lish uchun yaxshi
fazilatlarni egallash kerakligini nasihat qilishi, insonning joni, tani pok
bo‘lib yashash ichki dunyosini yorug‘lik nuri bilan to‘ldirishi, o‘z-0‘zini
tuta bilishi, olam sirining hammasi Allohga ayon ekanligi, bilmaydi,
hech kim ko‘rib turgani yo‘q, deb yomon ish qilmasligi kerakligini,
Xudoni o‘ylaganlar xalqni o‘ylashi kerak, xalq Xudoning bandasi deb
hisoblanishi Xudoning diydoriga oshiq bo‘lishi odamiylik nishoni,
mezoni hisoblanishi, Xudoga ishonch — bu odamning o‘ziga ishonch
ekanini, ishonch odam ruhiga tayanch, madat bo‘lishini, inson o‘z
gunohini tiriklikda yuvishi kerakligini, dunyoni, Xudoni bilish, tanish
insondagi aql zehniga bog‘lig deb o°rgatishlari, aynigsa, digqatga
sazovordir. Shuningdek, u insonning yaxshi ishlari, odobni o*zlashtirishi
ustozsiz amalga oshmaydi, ustoz yoshlarni yaxshi kunga erishtiruvchi,
deb hisoblab, savodsiz ustozlarni tanqid ostiga oldi. Shuningdek, u
badiiy so‘zning, musiqaning yoshlarni nafosat tarbiyasidagi xizmati
katta, so‘z-suhbat jon ozig‘i ekanligini tushuntiradi. Odamning boyligi
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emas, uning yaxshi ishlari, ilmi do‘zaxdan qutgaradi, taqdirga tan berib,
har bir narsaning o‘lchamini bilish zarur. Barcha yomon ishning asosida
“dunyoparastlik, ochko‘zlik bor, molu dunyo yig‘ish uchun Xudoni,
podshoni ayblaydilar, aksincha Xudoga qulluq qilib, pokiza yashash
kerak, degan fikrlarni bayon qitadi.

Insonning o‘zini-o‘zi jilovlashi, o‘z irodasini egallashi, shayton,
ya’ni boshqa yomon ta’sirlarga berilmasligi uning tushunchasiga, ushbu
tushunchadan kelib chiqadigan ixlos, qizigishiga bog‘liq, deb
hisoblanadi:

Boshim berib, belim bog‘lab, qgilsam ixlos,
Nafsi shayton changalidan bo‘lsam xolos,
Jon berarda madad qilsaa Xizr, Ilyos,
Gavs-ul-G‘iyos xatmi, «Yosim» qilarmukan.1

Ko‘rinib turibdiki, inson ixlosi shaytondan, albatta, xolos giladi,
shunday bo‘lsa ham uni vafotidan so‘ng, Yesin o‘qgilarmikin, deb
shubha tug‘ilishi inson shakllanishi jarayonida haq va hagigat g‘oyasi,
ruhiy farog‘at hissi uning ahlida tafakkur mulkiga aylanib, ijodga intilish
—olamni o‘rganish, o‘zi uchun qulayliklar yaratish ta’limoti har bir shaxs
ko‘nglida zohir topadi va rivojlanadi. Bu ta’limotning girralari xilma-xil,
chunki insonni qurshab turgan ijtimoiy muhit, uning ta’limotini
rivojlanish asosi hisoblanadi.

Shuning uchun ham Ahmad Yassaviy yashab ijod gilgan davrda
mavjud bo‘lgan turli siyosiy g‘oyalarning hammasi ham uning ijodida
aks etgan, degan fikini tasdiglay olmaydi. Inson shaxsining omillari
sifatida juda chuqur falsafiy tizimlarni Ahmad Yassaviy ijodidan
‘axtarish  sun’iylikni keltirib chigaradi. Demak, inson shaxsini
shakllantirish omillarini Ahmad Yassaviydan axtaradigan bo‘lsak,
avvalo uning o‘zini kurashchi bir inson sifatida garab, hikmatlari orqali
fikrni tasdiglash lozim. Chunki uning asarlari quruq natijalar yig‘indisi,
tasavvuf va shariat haqidagi o‘zicha qarashlar, mulohazalar bayoni
bo‘lib qolmasdan. balki insonni barkamol shaxs bo‘lib yetishishdagi
yomonlikka shariat, ezgulikni himoya etuvchi, insonni shaxs deb
ifodalovchi nasihatgoy zarbali satrlardir:

Dunyo uchun g‘am yema, haqdin o‘zgani dema,
Kishi molini yema, sirot o‘zra tutaro.

i Ahmad Yassaviy. Devoni'hikmat. -T.: G*afur G‘ulom nomidagi nashriyot - matbaa birlashmasi. [992, 163-bet.
“O°sha joyda. 33-bet.
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Ahmad Yassaviy dunyoni tark etish, zulmga chidash, ishq
muhabbat, sufiylar, shayxlar, darveshlarning riyozatu karomatlari haqida
yozar ekan, bularning hammasi birinchidan kelib chiqishini,
ikkinchidan, shoirning xalgsevar va insonlar qalblaridan kelib chiquvchi
nidolar komil inson tarbiyasiga ta’sir giluvchi omil sifatida har bir
ko‘nglida o'z ifodasini topadi hamda insonni faqat yaxshilikka,
mehnatsevarlikka, ulug‘likka mardlikka undaydi.

Ahmad  Yassaviy  qarashlarining  bir  jihati, yuqorida
ta’kidlaganimizdek, davrlarga ta’rif berish, har bir yoshda erishilgan
muvatfagiyatlarning mazmuni ochib berishga garatilgan bo*lsa, ikkinchi
tomondan dunyochilik aqgidasidir. Ana shu borada ikkita goya, ikki fikr
bir-birlarini to‘ldirib inson, mukammal shaxs muvaffagiyatlar qatorida,
turli ta’sirlar ostida ma’lum nugsonlarni ham o‘z xarakterida taqozo
qilib olganini ko‘rsatgan holda yakkalanish orgali bu xatolarga xutba
o‘qiydi va bu xatolarni tangridan keltirishni so*raydi. Ahmad Yassaviy
xatolarga yakun yasab, uni tuzatishning bir yo‘li tavba qilish o‘z xatosini
0°zi tuzatishga intilish o°zini-o‘zi qayta tarbiyalash deb tushuntirdi.

Inson shaxs sifatida shakilanishida islom ta’limoti bo‘yicha shariat,
tarigat, ma rifat singari qator bosqichlarni o‘tashi kerak. Ma’rifat
manzilida inson Xudo mohiyatini to‘la anglab, ilmu axioq komillashadi
va orif degan nomga ega bo‘ladi.

Ahmad Yassaviy hikmatlaridagi ikkinchi bir tushuncha bu fane
tushunchasi. Bu tushunchani inson shaxsini shakllanishidagi o‘rni
«bandaning Xudo tarafidagi sayrivning nihoyasidir. Inson rivojlanish
faoliyatida o‘zligidan kechib, Xudo bilan tanishadi. Shundan keyin
go‘yoki haqigiy hayot boshlanadi-yu, foniylik ranju-mashaqqatlari
tugab, vogelik saodati yuz ochadi. Chunki har bir insonning nafsu
xirslaridan tozalangan musaffo yurtda ishqiy ehtiroslar jo‘shadi. Inson
hayotida murakkab kamolot yo‘lini o‘taydi va o‘zidan yaxshi yoki
yomon nom qoldiradi. Xuddi shu ma’noda Ahmad Yassaviy fano
tushunchasiga asosan «takabburlikka qarshi haksarlik» falsatasi sifatida
foydalangan va uni shu mazmunda ko‘proq yoritgan. Takabburlik
yo*llaridan saxovat, odob, axlog, hayo chiroglari o‘chadi:

Ulug-kichik yoronlardan odob ketti,
Qizu za’if juvonlardan xayo ketti.'

"O'sha Joyda. 62-bet.

159



Nega shunday? Nima uchun insonivat shaxsida bunday qusurlar
yo‘l topadi. Demak, Ahmad Yassaviyning ko‘rsatishicha, odob bir
daraxt bo‘lsa, Hadis so‘zlari «Alhayo al-imom» ni Rasulilloh tomonidan
aytilishi kabilar ana shu «daraxtning» hayotiga, ya’ni har bir
shaxsgagina emas, balki butun bir qavm hayotida ham qattiq ta’sir
ko‘rsatadi. Bu esa o‘z navbatida odamlar o‘rtasida hurmatsizlik,
ogibatsizlik, shafqatsizlik kabi hissiyotlamni kuchaytiradi. Bunday
ijtimoiy muhitda riyo bir-biriga ziyon berish, qavmlar qarama-
qarshiliklari va makkorlik kabi salbiy holatlar qonuniyatga aylanadi.
Albatta, bu illatlami yuzaga kelishi shaxs kamolotida oxir-oqibat fojiali
jarayonlarni keltirib chigaradi. Ahmad Yassaviy qator hikmatlarida ayni
shu fojialarni fikriy tahlil qilib beradi.

Shunday qilib, Ahmad Yassaviy inson shaxsining shakllanishiga
ta’sir ko‘rsatuvchi tarbiyaviy omillar haqida fikr yuritib, yoshlarni faqat
tasavvuf ta’limi asosidagi tarbiya komil insonlar qatoriga erishtiradi,
deb hisoblaydi. Tasavvuf dunyoqarashi asosidagi tarbiyalash
omillarigina yoshlarni eng oliyjanob, yuksak fazilatii, Xudoning muhim
bandasi sifatida insonparvar etib shakllantiradi, deb tushuntiradi."

Sulaymon Bogqirg‘oniy (Hakim ota) Faxriddin Ali Safiyning
«Rashahot ayn-ul hayot» asarida bergan ma’lumotga ko‘ra, Xorazmning
Bogqirg‘on gishlog‘ida tavallud topib (tug‘ilgan yili aniq emas) taxminan
1186-yili vafot etgan. «Hakim» esa ul mo‘tabar zotning lagabidir. By
donishmandlarga xos unvondir.

Sulaymon Bogirg‘oniy dunyogarashining shakllanishiga ham,
ijodiga ham Xoja Ahmad Yassaviyning kuchli ta’siri bor, buni quyidagi
misralardan yaqqol anglash mumkin:

Shariati orasta, tarigati payvasta,

Hagiqatda shoyista shayxim Ahmad Yassavt:y.z

Sulaymon Bogirg‘oniyning she’rlari buzrukvor ustozi — Ahmad
Yassaviyning she’rlariday kuchli ilohiy-tasavvufiy - ohang bilan
jaranglaydi. Chunki u ustozi izidan borib tasavvuf ta’limotining asosiy
negizi — Alloh vasliga yetishish yo‘lida zahmat chekdi, shu yo‘nalishda
hayot kechirdi, din va tasavvuf, ilohiy ishq va axlogdan saboq beruvchi
mazmundor she’rlar yaratdi.

! M.Hoshimova. Yassaviy inson shaxsi shakllanishining umumiy omillani haqida.// Uzluksiz ta'lim, 2006-yil 4-son,
10-bet. -
2 Sulaymon Baqirg‘oniy kitobi. She'tar va doston. —T.: «Meros», 1991, 31-bet.
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Sulaymon Bogirg‘oniy ilohiy ishq haqidagi falsafiy-axlogiy
garashlarida halollik, pokizalik va toat-ibodat orqali Alloh vasliga
erishish goyasini ilgari surishda o‘rta asr falsafasining eng yuqori
cho‘qqisi hisoblangan «Vahdati vujud» ta’limotiga suyangan. Alloh
har kimning galbidadir, uning bilan topishmogq (sevish) uchun esa
insondan riyozat (galbni tozalash), dunyoni bilish (ma’rifat) talab
gilinadi. Inson uning jamoliga faqat 0‘zining amaliy harakatlari, axloqiy
pokligi, beg‘uborligi va samimiyligi bilan erishadi, degan fikr ilgari
suriladi. '

Ma’rifat daryosinda g ‘avvos bo‘lub,

Muhabbat gavharlarin olgum kelur.

Tariqat maydonida parvoz qilib,

Ul tubo daraxtig‘a qo‘ng‘um kelur.!

Demak, Sulaymon Bogirg‘oniy ta’rificha, ma’rifat yo‘lidagi sa’y-
harakat axloqiy poklik va ma’naviy kamolot bilan bog‘ligdir:

Ul bozorda do‘konlari bil irodat,

Moyasi ma’rifat birla qilg ‘u suhbat.

Dalloli e’tigod birla xizmat,

Yo‘q ersa, sotug‘ini gilsa bo‘lmas.’

Ma’rifatning so‘nggi manzili haqigat bo‘lib, unga tahsil ila erishgan
kishi axloqiy poklikka va ma’naviy yetuklikka erishgan komil inson
“hisoblanadi:

Shariat bozorinda tahsil kerak,

Tariqat bozorinda tagsir kerak.

Hagqiqat bozorinda asir kerak,

Olam yig‘lab haq asirin bilsa bo*‘Imas.’

Sulaymon Boqirg‘oniy inson kamoloti va ma’naviy yetukligi
to‘g‘risidagi mulohazalarida ilm-ma’rifat kishilari insoniylikka,
saxovatga, hamdardlikka va mehr-muhabbatga otib keluvchi vosita,
degan ezgu g‘oyani ifodalaydi:

Uyquni harom qilg il, uzun tunda,

Molingdan zakot bergil, bu kun munda.

Qiyomat bergay sanga yorin anda,

O°g‘il-qizing ilm o‘rgansun, ber ustozga.

Sulaymon Bogirg‘oniyning nuqtayi nazarida, inson «aqli komil» va
«ma’rifati shomil» bo‘lish uchun shariatning ilmin bilib so‘ngra «ilm

, O'sha joyda. 33-bet.

s O'sha joyda. 31-bet. .
Homidov H. Ajdodlar sabog'i aqt qaymog'i. —T.: «Cho‘lpon», 1998, 31-bet.
Sulaymon Baqirg‘oniy kitobi. She'Har va doston. ~T.: «Meros», 1991, 32-bet.
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birla tarigat yo ‘lin» tutmog‘i lozim. U odob-axloq xususida gapirganda
esa, insonda go‘zal xulq, nafsi zohir va nafsi botinni tarbiya qilmogni
nazarda tutib, shariat adabi, tariqat adabi, ma’rifat adabi, haqiqat
adabini uzviy bog‘liq holda olib qaraydi. Zero, uning «Adabsizlik
qilmag il, osiy bo‘lma tediyo» mazmunidagi insoniy fazilatlarga da’vat
etgan hikmatlarini har bir kishi o‘z hayotiga tatbiq gilsa, ganday yaxshi
bo‘lardi.

Sulaymon Bogqirg‘oniy manmanlik va takabburlik yo‘lini tutuvchi
odamning axmoq va nodon ekanini quyidagicha ifodalaydi:

O°‘zingni xalqdin ortuq ham ko ‘rmagil,

Ulug“likni Haqg ‘a sazo ko ‘rmish kerak.

Inonmag‘il, dunyo ichra qatlan kuni,

Qilurlar to hazratda qabul sani,

Ko‘targil boshingdin bu kibru mani:

Manmanlikni o‘zingga ezgu sonma,

Halqa ichra xalqg‘a zahmat san kirguzma,

Riyo narsa, amal elga bermish kerak.”

U kishilarni kamtar, oliyjanob, mard, vafodor, mehr-muhabbatli va
oqibatli, pokiza, diyonatli bo‘lishga da’vat etadi. Ba’zi imonsiz va
diyonatsiz  Kishilarning  xatti-harakatlarini  ma’rifatsizlikdan va
jaholatdan, g‘aflatdan, nodonlikdan deb biladi. Shunga ko‘ra «botin
ma’murligi» imondurki, imon va Qur’on ajralmasdur deydi:

Na xush bu dunyoda Iymonu Qur’on,

Ne bo‘lg ‘ay dunyoda Iymondin ortuq.

U imonsizlarcha mol-dunyoni yig‘ishga xirs qo‘yish axloqiy
tubanlik va xasislik nishonasi ekanini alohida ta’kidlaydi:

Hojat ermas, bu dunyoni muncha yig‘moq,

Bu xasis dunyo uchun muncha yelmoq.”

Shunga ko‘ra, u Allohni bunday toifadagi odamlarning xatti-
harakatlarini tartibga soluvchi, ularni insofga va diyonatga keltiruvchi,
odamlarni yaxshilikka, aql-zakovatga erishishga da’vat etuvchi, ularni
xushtabiatli, ziyrak, nafsni xudbinlikdan va buzuq ishlardan saqlovchi,
insonni haqigiy barkamolikka olib keluvchi ilohiy kuch sifatida
tushunadi va unga iltijo giladi:

Avf qilg il 078 ‘onni, yo‘lga solg ‘il yozg ‘onni,

Mandek yo‘Isiz kezg ‘onni, yo‘lga solg ‘il ilohim.

Bo‘ldim qadr to‘nini, soldim g‘aflat to‘nini,

! Sulaymon Bagirg“oniy kitobi. She'rar va doston. ~T.: «Meros», 1991, 21-bet.
2 O'sha joyda, 18-bet.

162



Bildim qulluq yo‘lini, qabul qilg ‘il ilohim."

Sulaymon Bogirg‘oniy insonni to‘g‘ri va ezgu yo‘llardan
ozdiruvchi, barcha tubanliklarga «doyanlik giluvchi mayl-nafsga qusur
va illatlardan batamom poklangan ruhni qarshi qo‘yadi-ki, bunda esa u
Allohning lutf va yordamiga tayanmoq shart ekanligini alohida
ta’kidlaydi:

Nafsim aytur, yaxshi biling kasbim ishin,

Na qilurman yemak-ichmak, yozu qishin,

Tekma bir er kishilarning ko‘rsam ishin,

Halol-harom yemishingni yutayin der.

Ruhim aytur, koshki haqdin tavfig bo‘lsam,

Tuni kuni tinmayin yodin aytsam,

Qismatingdan ortuq taom emas bo ‘lsam,

Bu dunyoni yig ‘ib-terib netaym der?

Sulaymon Bogirg‘oniy inson hayotda ma’naviy-ruhiy pok bo‘lishi
uchun faqat peshona teri bilan, halol mehnati orqali tirikchilik gilishi
lozimligiga alohida urg‘u beradi:

Qulligsiz bo‘lmasdir ekan diydor,

Emgaksiz er murodiga qachon yetar?

G‘avvos kirub ummonga gavhar tobor,

Ranjsiz ganj istayubon tobgoin bormu?’

U inson botiniy hayotning har bir daqiqasini g‘animat bilib, jondan
kechib, haloldan kasb qilib ranju mehnat qilsagina jannat bog‘ida huzur-
halovatga erisha bilishi haqida kuylaydi:

Oshiq bo‘lur ul kishi, cheksa ishq soyasi,

Ranju birla mehnat ul, oshigg ‘a ishq doyasi.

Yo‘l uzogdur, tun qatig*, qilg‘il joningni satig’,

Tubsiz dengizdir botig ‘, muhabbatning darydsi.

Kerak bo‘Isa gavhardir, jondin kechib qadam ur,

Jondin qo ‘rqsang yiroq tur, hozirdir vaqt egasi.’

Fahmli inson anglaydiki, bu misralarga jo etilgan ishg-muhabbat
yuqorida ta’kidlaganimizdek, Allohga garatilgandir!... Inson Allohga
qanchalik muhabbat qo‘ysa, uning " zuhuroti bo‘lmish borliq
mavjudotlarini, jumladan, odamlarni ham shuncha sevmog*i kerak:

Ming yil ibodat gilsang, toat ichinda qolsang,

Maholdur Hagni bilsang, aroda ishq bo‘Imasa,

0 sha joyda, 29-bet.
0 sha joyda, 26-bet.
0 sha joyda, 29-bet.
‘0'sha Joyda, 15-bet.
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Odam kelmagay erdi, mursal tug ‘magay erdi.

Rahmat enmagay erdi, aroda ishq bo‘lmasa.’

U insonparvarlik g‘oyalari bilan sug‘orilgan she’riy misralarida
hayot go‘zalliklaridan va jannat rohatlaridan bahramand bo‘lishi uchun
inson saharlab turishi lozimligiga astoydil ishontiradi:

Umring o‘tti yo‘q hosil, nega yotursan g‘ofil,

Agar mardsan bo‘l hozir, sahar vagti bo‘Ig ‘onda.

Iymon sham’in yondir san, ruhing suvg‘a qondir san,

Munglug© zorin olg ‘il san, sahar vaqti bo‘lg‘onda.

Sahar vaqtidir soat, turg ‘ong ‘a bo‘lg ‘ay rohat,

Ochilur davlat-saodat, sahar vaqti bo‘lg ‘onda.’ ‘

Shunga ko‘ra, u odamlarni sabr-toqgatli, insofli va diyonatli
bo‘lishga, Alloh taoloniberganiga shukr gilishga da’vat etadi:

Keling do‘stlar, bu dunyoda sabr qiling,

Xudo bergan ne’matlarga shukr qiling.’

Sulaymon Bogqirg‘oniy insonparvarlikni birinchi o‘ringa qo‘yarkan,
insonning qgiyofasi uning himmatli va saxovatli bo‘lishi bilan
belgilanadi, degan fikrni ilgari suradi:

Belingga bog‘lag‘il himmat qo rm,

Saqnag‘il, nelar yiqor bizga yorm

U insoniylik nuqtayi nazaridan odamlarni insofga da’vat etib,
harom-xarishning fargiga borishga, o‘zgalar molini olmaslikka, halol
topilgan ne’matlardan yaxshilik yo‘lida foydalanishga chagiradi:

Hagq farmonin tutinglar, harom shubha emanglar,

Kishi molin olmanglar, tebon javob berdiyo.

Shunday qilib, Sulaymon Boqirg‘oniyning inson agi-zakovatiga
bo‘lgan ishonchi, insonning ma’naviy kuchi va qobiliyati, ma’naviy-
ruhiy pokligi, insoniyligi, beg‘uborligi, samimiyligi xususidagi
mulohazalari, inson «agqli komil» va «ma’rifati shomil» bo‘lish uchun
«shariat ilmin bilib» so‘ngra «ilm birla tarigot yo‘lin» tutish

o‘g‘risidagi ilg‘or ma’rifiy-axlogiy g‘oyalari o‘zining qimmatini
hozxrda ham yo‘qotmagan.

«Kubroviya» tarigatining asoschisi Ahmad ibn Umar Abu-l-Janob
Najmiddin al-Kubro al-Xevakiy (1145-1221) Xeva qal’asida dunyoga

! O'sha joyda, 29-bet.
? O'sha joyda, 14-bet. *
% O'sha joyda, 19-bet.
* O'sha joyda, 20-bet.
* O‘sha joyda, 46-bet.
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kelgan. Yoshligidan diniy va dunyoviy ilmlar bilan muttasil
shug‘ullanadi.

Najmiddin Kubro Xorazmda «Kubroviva» yoki «Zahobiya»
tarigatiga asos soladi, so‘fiylikka oid birmuncha asarlar va tasavvufiy
mazmundagi ruboiylar yozadi. Shayx Najmiddin Kubroning «Zahobiya»
tariqati maktabida Majiddin Bag‘dodiy, Fariduddin Attor, Bahouddin
Valad (Jaloliddin Rumiyning otasi) Sa’daddin Hamaviy, Bobo Kamol
Jondiy, Shayx Radiduddin Ali Lolo, Safiddin Sa’id al-Boxarziy,
Badriddin Firdavsiy as-Samargandiy, Najmiddin ad-Doyo, Ahmad al-
Gurponiy, Nuriddin Abdurahmon al-Isfaroniy, Rukniddin Alo-ud-Davlo,
As-Simnoniy, Ali-e Hamadoniy, bin Shahobiddin va boshqa buyuk
mutasavvuf shoir va voizlar tahsil ko‘rishdi. Shu tariga u oz
maktabining dovrug‘i bilan butun Sharqda «Shayxi valitaroshy —
aviivolar tarbiyalab yetishtiruvchi mo‘tabar ustoz - sifatida shuhrat
qozondi.

Shayx Najmiddin Kubroning hayoti va ijodiga bir oz to‘xtaladigan
bo‘lsak, ibn Yoqutning «Mu’jam», Abdurahmon Jomiyning «Nafohat
ul-uns» asarlarida buyuk eldoshimiz hayoti va tarjimai holiga oid
ko‘pgina gimmatbaho ma’lumotlar zikr etilgan. Joiz bo‘lsa, shuni
alohida qayd etib o‘tish kerakki, Hoji Xalifaning (1658-yilda vafot
etgan) «Tuhfat al-fugaro» nomli tazkirasidagi deyarli beshta bobda ham
hazrat Najmiddin Kubro hurmat bilan tilga olingan. Shuningdek,
tazkirada ulug® Shayx qalamiga mansub 8 ta asar, jumladan, Qur'on
sharhiga bag‘ishlangan tafsir «Ayn al-hayot» hamda shogirdlari uchun
o‘git-nasihatlardan iborat «Fi-al-adab» («Odob qoidalari») risolalari
mavjudligi qayd etiladi.

Shu narsa e’tiborga sazovorki, allomaning galamiga mansub
ruboiylar (atigi 25 ta) ham turli mualliflarning «Riyoz va al-orifin»,
«Yetti iglimy», «Otashkada», «Majolis al-ushshoqy», «Tarixi guzida»,
«Tazkirat ash-shuaro», «Muntaxabi», «Mirsad al-Ibod», «Xarobati ziyo»
va boshqa asarlar orqali bizgacha vetib kelgan.

Shayx Najmiddin Kubroning ruboiylaridagi tasavvufiy g ‘oya komil
insomni tarbiyalash, odamni halokatga boshlovchi nafs, husumat,
gumon, ta’ma, nifoq, riyo, fosihlik kabilar bilan bog liq gunohlardan,
ya'ni salbiy fe’l-atvordan xalos bo'lib, faqat yaxshi ishlar bilan
umrguzaronlik qilishga, ruhiy pokiik yo‘liga kirishga chorlashdan
iboratdir:

Har sabzaki suv yaqosida yuz ochmish,

Bir ruhi farishtadur, magar koz ochmish.
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Bir hoki parivashki, yomon qo‘yma qadam,

By go‘shaki uchun lolavu nargis ochmish..."

Shoirning tasavvufiy tushunchasiga ko‘ra, butun mavjudotning
birinchi manbai Xudo, u jilolanib moddiy olamdagi borliq narsalarning
yuzaga kelishiga sababchi bo‘ladi. Jumladan, inson ham uning jilosidan
yaralgan. Shunday ekan, inson o‘zini doimo dildan Haq bilan his etgan
chog‘dagina uni har ganday gunohlardan, yomon niyatlardan asrab, unga
ruhiy poklik yo‘lini ochib beradi va arshi a’lo kenglikiariga ko“taradi:

Chun Hagq va talab yo‘liga kirmogq joiz,

Dunyo etagin tutib, yugurmoq joiz.

Ko‘rmoqqa o‘zingni sa’y etgil zero,

Olam ko“zi birlan uni ko ‘rmoq joiz.

Ma’naviy yuksak inson Haqning, ya’ni Allohning qudratini dildan
anglagan sari, uni sevishi, hayot ne’matlaridan suyunib, imon va e’tiqod
butunligiga erishishi lozim:

Chun sharbati ishqing bila dil mast bo‘lg ‘ay,

Ham hajri firoqing ila ul past bo‘lg ‘ay,

Ilking uzatib, sen bu yiqilganni ko‘tar,

Nest bo‘lgan o‘shal tan va ko‘ngil hast bo‘lg ‘ay.

Hagq nuri jamolini jilolantiradigan ko‘zgu — Dil. Ana shu Dil orqali
inson abadiy ishq va hagiqgatga intiladi:

Ishq etsa ko‘ngliga, dilga u dard aylar,

Dardi dili mard mardni boz mard aylar,

O°7 otashi ishqida yonar ul, vale,

Do ‘zaxni chu o‘zgalar uchun sard aylar.

Dil pokligini va abadiy ishqgni ixtiyor qilgan, hagiqatga erishgan
kishining haqiqiy ishq zavqidan bahramand bo‘lib, bir lahza ham ishq
mayini tark etmasligi kerak. '

Har lahza bu mardonayu farzona ko ‘ngil,

Yongay sening ishqing bilan jonona ko ‘ngil,

Bir lahza muhabbat mayini tark etmas,

To‘lgay shu jigar qoniga paymona ko‘ngil.

Inson abadiy ishq va haqiqat sari intilganda, sabrli bo‘lib, tavozeni
joyiga qo‘yib, shayton vasvasasiga berilmasligi kerak. Aks holda inson
imonini yo‘qotadi:

Ul dev ichimdadir, chu pinhon ermas,

Kim bosh ko ‘tarib yurmagi oson ermas.

! Shayx Najmiddin Kubro. Jamoling menga bas. Ruboiylar. -T.: «Meros», 1994, 3-bet. (keyingi ruboiylar ham shu
kitobdan olinadi). ‘
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Imonni ming — hazor bor talgin qildim,

Ul kofir o°7i asli musulmon ermas.

Shayx Najmiddin Kubro ruboiylari tahlilidan shunday xulosaga
kelish mumkinki, mutasavvuf shoir insonni jismoniy va ma’naviy
poklikka da’vat etadi. Sirasini aytganda, uning ruboiylarida buyuk
insonning falsafiy mushohadalari, jo‘shqin va mashaqqatli umrining
tajribalari, umumlashmalari, abadiy ishqqa, hagiqatga intilgan inson
qalbining orzu-istaklari o‘z ifodasini topgan:

Chun har nekiyo‘q... yo‘qdir u — budu havas,

Chun har neki bor, bori — nuqsonu shikast.

Bilgilki, u yo‘q deganlari — bor, hayot,

Ko‘rgilki, u bor demishlari — yo‘q, abas.

Najmiddin Kubroning «Fi-al-adab» («Odob qoidalari») risolasida
Kubroviya tariqatining asosiy mohiyati va solihlar (tariqat a’zolar.,.. ng
axlogiy qoidalari o‘z ifodasini topgan. Solihlarning odoblari, yurish-
turishlari va e’tiqodlari to‘g‘risidagi qoidalar esa tarigat a’zolari qat’iyan
bajarishi shart bo‘lgan amallardir. Bu goidalar asosan o‘nta bo‘lib, ular
jumlasiga Tavba, Zuhd Fidunyo, Tavvakul al-QOllo, Qano‘a, Uzlat,
Mulozimat az-zikr, Tavjju’ al-Ollo, Sabr, Murogaba, Rido kiradi.

Kubroviya  tariqatidagi o‘nta odob qoidalari asosida so‘fiy
(shogird)lar tarbiyalashning ta’limiy usullari quyidagicha izohlanadi:

1. Tavba — o‘z gunohlarini anglab, Alloh taolo oldida tavba
qilgan va bundan keyingi hayotini faqat ilohiy ezgulik va xayrli ishlarga
bag'ishlshga ahd qilgan odamgina tariqatga kiradi. Tavba qgilgan odam
bir hayot tarzini tark etib ikkinchisiga o‘tadi, xulqu xuyini, axloqini
o‘zgartira boshlaydi, o‘zini anglash sari safarga chiqgadi.

2. Zuhd-taqvo, parhez demak. Zero, tavba qilgan kishi endi
haromdan hazar qilib, halollikka yuz tutishi, Allohdan qo‘rgib, u man
etgan ishlamni qilmasligi lozim.

3. Tavakkul - o‘Z amallari, fikri va ishlarida yolg‘iz Allohga
suyanish demak. Rizgni Alloh belgilaydi va inson amallari ham Alloh,
irodasi doirasida bo‘lishi kerak. Chunki yaxshilik va yomonlik, to*glik
va ochlik, boylik va kambag‘allik ham Allohdandir. Alloh bizni toat-
tbodatga chorlaydi, insonligimizni eslatib turadi. Ammo inson buyuk
zaruriyat ichradir. Uning faoliyatida, ijodi va qudratli shu ilohiy
Zaruriyatdan tashqariga chigib ketolmaydi. Inson buni anglamog'i
lozim. Chunki inson barcha mavjudot kabi foniydir, u abadiy emas.
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Abadiy fagat Allohning o‘zi, agar inson abadiyatni xohlasa, Alloh sari
intilsin, poklik olamiga garab kamol kasb etsin.

4. Qanoat — inson kamolotining- eng muhim maqbul yo‘li
hisoblanadi. Madomiki, inson farishta bilan hayvon orasida turuvchi
maxluq ekan, unda ruh va jism kurashi mugarrar bo‘lib, kamolot ana
shu jism talablarini yenga borish va ruh talablarini ko‘paytirish bilan
qo‘lga kiradi. Qanoat insonni inson qiladi, ma’naviyat bezagi bilan
bezanadi.

5. Uzlat —tasavvuf ta’limotiga ko‘ra, insonning ruhi, agar u
poklanishga moyil bo‘lsa, tabily ravishda yakkalanishni talab qiladi.
Inson ruhi tajrid (ajralish) va tafrid (yolg‘izlanish) bosgichlarini bosib
o‘tmasa, mutlaq poklanmaydi. Uzlat so‘fiylarning chilla o‘tirishiari,
xilvatlari bilan amalga oshirilgan.

6. Tavajju — kurash, o‘zi bilan o‘zining kurashi. Soliq hamma
vaqt yaratganga yuzlanib, undan madad so‘rab, uning sari qalban
intilmog‘i darkor. '

7. Sabr - soligning e’tigodi, niyatini sinash. Xalq yo‘li og'ir va
mushkul yo‘l, uning azobu, iztirobiga chidagan yo‘lovchisi sabr
manzilidan o°tsa, ajab bir ruhiy (psixologik) davondan o‘tgan, yangi
kuch-qudrat topgan bo‘ladi.

8. Murokaba — kuzatish, tafakkur shuurga berilish demak.
Tavba tazarru qilib, zikru toat, sabru sadogat bilan o¢‘zining
ma’rifatini oshirib borgan solig, bora-bora osoyishta bir holga keladi,
Alloh, diydori yodidan tafakkurga g‘arq bo‘ladi, olamlarni ruhan sayr
qilib chigadi. Ko‘z oldiga Haq taolo jamoli va Payg‘ambar siymosini
keltira oladi. Ruhi to‘lashib tasavvur va taxayyul kengayadi, g‘oyib
asrori eshiklari yuziga ochiladi.

9. Zikr — so‘fiy odam har yerda, har doim Allohning ismlarini
tilidan qo‘ymasligi kerak, kalimalarni, duolarni muntazam takrorlab
turishi bilan galbga Aloh taolo sifatlari va zoti joylanadi. Alloh nuri
porlay boshlaydi.

10. Rizo — solig Alloh, qudratini, ilmini chuqur his gilgan holda,
o‘zini butkul Hagning irodasiga topshiradi va Alloh olami bilan
huzurlana boshlaydi. Haq unga va u Haqga yaqinlashadi.I

Shunday qilib, Kubroviya tariqatidagi so*fiy (shogird)iar tarbiyalash
odob qoidasining  mazmun-mohiyati komil insonni tarbiyalash
bo‘lganligini ko‘ramiz.

! N.Komilov. Najmiddin Kubro. ~T.: «Meros», 1995, 23-24-betlar.
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Najmiddin Kubro tasavvufiy ta’limotida komil insonni
tarbiyalashda Junayd Bag‘dodiyning «Savh» (xushyorlik) usulini
rivojlantirgan. Bu esa Najmiddin Kubroning tafakkuriy — aqliy bilimga,
ya'ni aqliy tarbiyaga e’tibori kuchliligini ko‘rsatadi. Chunki Jo‘nayd
Bag‘dodiyning  bu tarbiya usuli Boyazid Bistomiyning «sukra»
(behudlik) tarbiya usuliga qarama-qarshi tarbiya usuli sifatida ishlab
chiqilgan edi. Boyazid Bistomiyning so‘fiy (shogird)lar tarbiyalash usuli
bo‘yicha, ilohiy ma’rifatni so‘fiy fagat foniylik holatida, ya’ni butkul
o‘zligini yo‘qotib, idrok eta oladi. Boyazid Bistomiyning ilohni anglash
va tanish aql bilan, hushyorlik bilan bo‘lmaydi, deb ugtiradi. Jo‘nayd
Bog‘dodiy esa, bunga e’tiroz bildirib, so‘fiy faqat behud devona bo‘lsa,
uning ma’rifati o‘zigagina tatiydi, o‘zgalarni tarbiyalay olmaydi va
baqoga yetolmay, yarim yo‘lda  qolib ketadi, deydi. Jo‘nayd
Bag‘dodiyning tasavvufiy ta’limoti islom uchun ham muvofiq edi va
so‘fiy (shogird)laming dunyo, din va shariat bilan bog‘lanishlariga
imkon beradi. Shu bosi ham Najmiddin Kubro Junayd Bag‘dodiyning
«sahv» (hushyorlik) tarbiya usulini ma’qullaganlar va uni rivojlantirgan.

Shuningdek, Najmiddin Kubro o‘z davrining yetuk psixologik olimi
sifatida so‘fiy (shogird)larning va nozik ma’rifat yo‘lidagi ruhiy
kechinmalari va nozik xislatlarini puxta bilganidan, shunga muvofiq
o‘zining «latoif» ta’limotini ishlab chigadi. Bu ta’limotga binoan, inson
ruhi ko‘zga ko‘rinmas «latoif» markazlaridan iborat. So‘fiy (shogird)
aynan shu  markazlarni yallig‘lantirib, o‘tkirlashtirib borishi va ilg‘ab
olishi darkor. Ana shu «/lafoifs insonning ilohiy xislatidir. So‘fiy
(shogird) ma’rifat yo‘lida latoifni turli holatlarning o‘zgarishi, ranglar
va shakllarning almashinishi tarzida tasavvur giladi. Najmiddin Kubro
nazarida nuqta, dog‘ va doira so‘fiy (shogird) ruhiy holatiari
o‘zgarishida muhim xizmat giladi. Doira — falak doiralarining aylanishi,
dog‘ — dunyo timsoli va nugta vahratdir. Doira doimiy aylanishda, u
dog‘ni ham o°z ichiga oladi. Ammo bular markazga tomon, ya’ni Nuqta
sari intiladi. Nugta mohiyatini anglash orqali Alloh olamini idrok etsa
bo‘ladi.

Shuningdek, so‘fiy (shogird) ruhi hayajonlar, hayratlar ichra turli
ranglarga ham duchor bo‘ladi. Bu turli ranglar so‘fiyning ruhiy
holatlar, Alloh tomon safaridagi daraja bosqichlarini bildirib turadi.
Ranglarning xilma-xilligi va almashinib turishi soligning ruhiy holatini,
shuuriy kechinmalarining davom etayotganini ifodalab, u hali falavun,
ya’'ni botiniy — tafakkuriy kechinma-o ‘ylarning alg‘ov-dalg ‘ovda, turli-
tumandaligini anglatadi. Ruhning rangdan-rangga ko‘chishi rivojlanish-
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dan nishonadir. Ushbu jarayon oxir-oqibatda rangsizlik holatiga, ya’ni
tamkinga olib keladi. «Tamkin» holatiga kirgan so‘fiy «Talavvun»
(rangbaranglik)dan qutulib, «Vahdat olamiganga qo‘shilgan bo‘ladi.
Chunonchi zangoeri rang soligning tavba qilib, tariqatga qadam
qo ‘yganida ko ‘rinadi, bu holatda u shariat doirasida bo ‘ladi, mantiqiy
daliliy bilishdan hali qutulmagan, hali ko‘nglida dunyoviy havasiar
mayli hukmrondir. Bunda keyin tarigat boshlanadi, soliq qalbida
muhabbat qo zg‘aladi, u Alloh yodi bilan yashaydi va bu sariq rangga
to‘g 'ri keladi. Qizil rangda soligning ruhi vujuddan ajrala boshlagan,
ma'rifatga vaqinlashgani, ma’naviv mohivatlar olamini anglagani
ma’lum gilinadi. Amino bu bosqgich hali xirs qutqusidan xalos
bo‘lmagan bir holatdir. So‘ngra oq rang ko 'rinadiki, bu vurakning
poklanishiga ishoradir va haqiqami anglash boshlanadi. Hagiqat
olamidan xabardor bo'lib, tavhid holatini boshdan kechiradi. Shundan
keyin yashil rang keladi. Yashil rang valiylikdan nishona. U sirlarning
siriga, g'aybga oshnolilni bildiradi va soligning asl mohiyatlarga
etishayotganini ham anglatishi mumkin. Mazkur ranglar soligning
Alloh tomon va Alloh bilan ruhiy safarlarini anglatgan bolsa, oltinchi
rang — qora rang Allohdan xalq sari qayta safarini bildirib, kanzul
asror — sirlar xazinasini egallashni va hayratga g‘arq bo lishni
ifodalaydi. Hayratdagi ruh shariatning mag ‘zi-hikmatini boshqatdan
idrok etib, gorong ‘u bir dog' rangiga o'raladi. Va, nihoyat, solig ruhi
yana Alloh huzurida paydo bo ‘ladi. U qora rangdan qutulib, rangsizlik
holatiga kiradi. Zoti kull, ya’ni komil holatiga, inson darajasiga yetgan
soliq yakranglik holatida magsadiga erishadi.’

Ko‘rinadiki, Najmiddin Kubroning tasavvufiy ta’limotida ranglar
ma’nolari keyingi vaqtlarda tasavvuf nazariyatchilari ta’riflangan
ranglarning sharhidan tubdan farq giladi. U yetti rang xislatini, ya’ni
ma’nosini yetti tushunchaga moslab sharhlab bergan. Uningcha, oq rang
— islomni, sariq rang — iymonni, zangori rang — ehsonni, yashil rang —
itminonni ishonchni), ko'k rang — qonni (to‘liq ishonch), gizil rang —
(irfonni, gora rang — hayajonni (hayratni) anglatadi. Ta’kidlash joizki,
Najmiddin Kubroning rang haqidagi ta’limotini, va’ni bu yangiliklarini
Yevropa olimlari Kafka, Shopengauer, Freyd XIX asrda rangning kishi
ruhiga ta’siri borligini, ranglar shunchaki rang emasligini, balki inson
hissiyoti tufayli paydo bo‘lgan va uning tafakkuri orgali ko‘rinadigan

! N.Komilov. Najmiddin Kubro. —T.: «Meros», 1995, 21-22-betlar.
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narsa va ayni paytda, ranglar inson tuyg‘ulari va tafakkuriga ta’sir gilish
mumkinligini asoslab berdilar.

Najmiddin Kubroning tasavvuf ta’limotidagi xizmatlaridan biri —
javonmardlik g‘ovalarini Kubroviya tarigatiga joriy etish bo‘ldi.
Allomaning tasavvuf ta’limotida mardlik va poklik, gahramonlik va
fidoiylik, ma’rifat va jismoniy-ruhiy Qudrat birlashtirildi, inson
kamolotida axloqly yuksakiik, vatanparvarlik g‘oyalari uyg‘un holda
ifodalanadi. Uning ruboiylarida komil insonni javonmardlik ruhida
tarbiyalash g‘oyasi o‘z ifodasini topgan:

Chun sharbati ishqing bila dil mast bo‘lg‘ay,

Ham hajru firoqing ila ul past bo‘lg‘ay,

Iling o‘zatib, sen yigilganni ko‘tar,

Nest bo‘lgan o‘shal tan va ko‘ngil hast bo‘lg‘ay.!

Najmiddin Kubroning tasavvufiy ta’limotiga asos bo‘lgan
bosgichlarni, ustozlari tanlagan yo‘lning ta’sirini, inson ma’naviy
kamolotida ilohiylik bilan dunyoviylikni bir-biriga bog‘lashga bo‘lgan
urinishlarning ta’sirini ko‘ramiz.

Odob goidalarining birinchi, uchinchi, beshinchi, oltinchi, yettinchi,
o‘ninchi bo‘limlarida ilohiyatga yetish yo‘llari ko‘rsatilgan. Bu
sub’ektiv kechinmalar orgali xilvatni, sof aqliy mushohada orqali
hagiqatni bilish yo‘lidir.

Ikkinchisi insonning real axloqiy va jismoniy kamoloti bilan bog‘liq
bo‘lgan sof dunyoviy muammolardir. Bu o‘rinda ham ilohiylik va
dunyoviylikni bir-biri bilan bog‘lashga harakat qilishning namunasini
ko‘ramiz. Axlogiy barkamol, yetuk kishilargina ilohiy qudratni bilishga
yaqinlasha oladilar, degan g‘oya buning yaqqol ifodasidir. Tasavvuf
yo‘li bilan ilohiy mohiyatga yetishish ham o‘z navbatida, insonning
axloqiy kamolotiga bevosita ta’sir ko‘rsatadi.

Ta’kidlash joizki, Najmiddin Kubroning ta’limotida ilgari
surilganidek, ma’naviy jihatdan yuksak Alloh taoloning qudratini
anglagan sari o‘zining tobora ushoglanishini sezar ekan, shu
kichrayishda ulug‘lik, kamtarlik aks etadi: «Dengizlar miqdori-yu,
tog'lar og‘irligini bilguvchi, og‘ir bulutlarni yuboruvchi (yomg‘ir
yog‘diruvchi) ishlamni boshqarib turuvchi, rizq, hurmat va umrni o‘ichab
beruvchi, fazl, hurmat va ulug‘lik egasi.. kamollik sifatlari ila
sifatlangan, kamchilik va zavoldan xoli, kufr va zalolat ahlining gap-
so‘zlaridan (bo*htonlaridan) pok Allohga hamd bo‘lsin. U (abadiy) tirik
zotdirki, undan o°zga iloh yo*qdir. U ulug®, buyukdir, uning sherigi ham,
-_—

1 e
Shayx Najmiddin Kubro. Jamoling menga bas. Ruboyilar. ~T.: «Meros», 1994, 19-bet
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o‘xshashi ham yo‘q. Allohdan o‘zga iloh yo‘qligiga, uning yagonaligiga
va sheriksizligiga, savol-javob bo‘lishga ishongan kishining guvohidek
guvohlik beraman. Yana shunga guvohlik beramanki, Muhammad uning
bandasi va elchisidir. U rostgo‘y, odoblik va hushxulqdir. Alloh uni,
oilasini va sahobalarini rahmat qilsin, salomat gilsin».

Alloma kamtarlik va xokisorlik bilan shogirdlari ruhiyatiga ta’sir
etadigan darajada qachonlardir ko‘ngliga ilmu urfon o‘ti tushib, o‘zga
yurtlarda hayotning achchig-chuchugini totganini, olimu fozillar
xizmatida bo‘lib, ulug® kishilar bilan suhbat qurganligida nima yaxshi-
yu, nima yomonligini qalb ko‘zi bilan ko‘rib, mohiyatini payqaganligini
tushuntirib berishga harakat qiladi: «Siz mendan (Alloh sizni muvaffaq
qilsin) Alloh taoloning menga bergan faqirlik ne’matini tushuntirib
berishimni hamda qalbim ko‘zlari bilan ko‘rgan, Allohning xususan
menga, umuman, faqir bandalariga gilgan ajoyib ehsonlari (yaxshiliklar)
haqgida so‘zlab berishimni so‘ragan edingiz. Sizga javob berishga
shoshildimda, qalbim va xotiram varaqlaridan Alloh meni. xohlagan
(xususan mengagina bergan) va ularni to*plashimga ilhom bergan ayrim
narsalarni naql qildim, ularni so‘zlar ekanman, tavfigni Allohdangina
-s0‘rayman. »

Dunyoning bir gismini kezib chigdim, ko‘p ishlami tajriba gildim.
Qiyinchiliklarga yo‘ligdim, kishilar bilan suhbat qurdim, ulug® ishlarga
gadam bosdim, narsa-hodisalarning achchig-chuchugini totdim,
kitoblarga murojaat qildim, olimlar xizmatida bo‘ldim, umrimni dunyo
izlash bilan zoe o‘tkazdim, ajoyibotlarni ko‘rdim, ko‘rdimki, umr va
dunyodan ko‘ra tez, shoshilib yo‘q bo‘lib ketadiganroq, o‘lim va
oxiratdan ko‘ra yaqinroq, oruzdan ko‘ra yzoqroq, xotirjamlikdan ko‘ra
go‘zalroq narsa yo‘q ekan. Dunyo-yu oxirat yaxshiligini qanoatda,
dunyo-yu oxirat yomonligini esa tama’da ko‘rdim. Alloh dunyo
qulligidan ozod qilgan kishigina haqiqiy hur ekan.

Umr va rizqni barakali bo‘lishini Alloh taologa itoat qilishda
ko‘rdim. Ne’matning to‘la, mukammal bo‘lishini ne’mat beruvchidan
minnatdor bo‘lishda ko‘rdim. Shariat va dinning pokdevori sabr va
ishonch ekan. Bildimki, Alloh hagida yaxshi bo‘lish — Allohdan tilagan
eng katta tilagim bo‘ldi.

- Hamma fuzalo-yu fusaho, munajjimu bilimdonlarni bir chivin
qanotini yaratishdan ham ojiz, boshi aylangan, nochor... 0°z ojizligi va
nugsonini tan olgan ko‘rdim...

Bas, yaratish, buyurish, bilim va qudrat sohibi har qanday
nugsonfardan pokdir. Xo‘jayinlikda yagona bo‘lgan eng go‘zal
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yaratuvchi Alloh muborakdir. U adabiy barhayotdir. Undan o‘zga iloh
yovqm Alloh bilimdon, qudratli, mislsiz. U har narsani eshitib, ko‘rib
turuvchidir. Alloh naqadar odil xo‘jayin va naqadar marhamatli
pushtipanohdir. Insho — Alloh uning madadi birla hayotmiz, jon taslim
gilamiz va yana qayta tirilamiz.

Mana shu zamindor so‘zni va ochiq ko‘rinib turgan fazlni inkor
giluvchilarni rad gilib o‘zimga-o‘zim she’r o‘qidim:

Tangrisin tanimas, ey g ‘ofil banda,

Ko‘zingni qoplamish jaholat tuni,

Nafsga qullikni shior etibsan,

Jismingni o°‘rtasin do ‘zax tutuni!

Tangrimning birligi, yagonaligi,

Oyu quyoshdan-da ravshandir, ravshan!

Koinot daftarin har sahifasi,

To‘ladir behudud dalillar bilan.

Allomaning yaratuvchini anglash va sevish haqidagi diniy-falsafiy
fikrlarining mantiqly xulosasi shuki, insonga xos bo‘lmagan yomon
sifatlarga ega bo‘lgan kishilar Alloh taoloning hidoyati va rahmatiga
sazovor emasdir. Allohning hidoyati yaxshi sifatlarga, go‘zal insoniy
fazilatlarga ega bo‘lgan kishilargagina beriladi, xolos. Zero, insonni
aziz, irodasini kuchli giluvchi, hayotidagi qiyinchiliklarni mardonavor
yengishga yo‘l ochib beruvchi, barcha niyatlariga ham erishtiruvchi
yagona Alloh taoloning o*zidir. '

Shu boisdan ham Najmiddin Kubro go‘zal insoniy fazilatlar
xususida mushohada yuritadiki: «Eng go‘zal bezak ta’vozelik, eng
xunuk narsa baxillik ekan. Husni Xulq (chiroyli xulq)dan ko‘ra
yaxshilik ustida yaxshilik go‘shadiganroq, hasaddan ko‘ra yomonlik
ustiga yomonlik qo‘shadiganroq narsani ko‘rmadim. Ko‘rdimki,
eng noyob ne’mat rostgo‘ylik va qahramonlik, eng katta og‘riq esa
Yomon va munofiq do‘stlar ekan. Podshohlar qalblaridan-da
qattigroq diyda, kambag‘al uchun yamogqlarni bir-biriga ulashdan
ko‘ra chiroyliroq ziynat ko‘rmadim. To‘g‘ri so‘zlikdan ko‘ra
go‘zalroq ziynatni ko‘rmadim. Ibodatlarning eng afzali farzlarni
ado qilish, odatlarning eng ma’quli va chiroyligi esa gunohlardan
odamlarga ozor berishdan tiyilish ekan...»

Alloma shunday mumtoz so‘zlarni aytadiki, ular odob-axloq
gl(llshanidir. «.. vaqtni «essizy, «qaniydiy, _«koshkiydislar bilan
0'tkazgan kishining umri eng gisqa umr ekan. Muvaffaqiyatni sa’y-
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harakatda, muvaffagiyatsizlikni esa loqaydlik va dangasalikda, baloni
tilda, halovatni esa sukutda ko ‘rdim. Xoru zorlikni mahluglar xizmatida,
azizu mukarramlikni esa Holig xizmatida bo'liskda ko ‘rdim.
Qiziquvchini (ko‘ngil bergan) mashg‘ul, zohirni esa bekoru forig’,
xohlovchini izlayotgan, da’vogarni yolg ‘onchi ko ‘rdim».

Najmiddin Kubro hazratlari kibru havo, manmanlik, nafs, mol-
mulkka ochko‘zlik va gunohkorlik kabi inson xulg-atvoridagi salbiy
nugsoniar to‘g‘risida ham shogirdlariga to‘ligroq tushuncha beradi:
«Ochko ‘zni mahrum, dunyoparastni g ‘amgin ko ‘rdim. Eng yaxshi savol-
Javobni kishining oz nafsi bilan hisoblashishda, oqilni oxiratga, johilni
dunyoga intilishda ko ‘rdimi. Nafsni sharmandalik va dozax sari
odamlarni haydashda ko ‘rdim. Ochko ‘zlik va gunohkorlik botgog ‘iga
botganlarni, isrofgariarni ko'rdim. Jannatga kirishni halol yeyish va
mahol (amri mahol — bajarib bo‘lmaydigan ish)ni tark qilishda
ko‘rdim. Do‘zaxga yo'lni esa havoyi nafsda ko‘rdim. Ko ‘rdimki,
shaytonning xaloyiqqa sulton bo‘lib olishi dunyoni yaxshi ko ‘rishlikda
ekan. O'liklardan, ularning holatlari (qolgan) wuylari va molu
davlatlaridan ibratlanmagan kimsalarni nodonlikda, Alloh belgilab
qo‘ygan hadlardan oshgan kimsalarni esa baxtsizlikda ko ‘rdim..
Kordimki insonga keladigan barcha ofatlar tilda ekan. Ko ‘rdimki,
ekmagan o‘rmaydi. Shafqat qilmaganga shafqat qilinmaydi.
Aldanishdan saqlaning. Saqlaning!».

Shayx Najmiddin Kubro murabbiy sifatida o‘zining turmush
tajribalaridan kelib chiqgib, agar kishida yomonlik alomatlari zohir
bo‘lsa, u ilmu urfon kasb etib, zero, aqlni ishlatsa, eng yaxshi xulq va
chiroyli sifatlar bilan bezanishi mumkin, degan xulosaga keladi:
«Ko ‘rdimki, eng yaxshi do'st ila jon... aqlni esa yaxshiliklarga
chorlashda ko‘rdim. Ko'rdimki, o‘z-0‘zini tarbivalay olgan va
shahvatlardan tiyila olgan kishi eng kuchli shaxs ekan...»

Xullas, otashnafas tasavvuf shoiri Shayx Najmiddin Kubroning
yugoridagi purma’no fikrlari yoshlarimizda odob-axlog, o‘zaro do‘stona
munosabatlarni  yaxshilashda  halollik,  poklik,  rostgo‘ylik,
adolatparvarlik singari umuminsoniy fazilatlarni garor toptirish va
mustahkamlashda shu bilan birga razolat, kibr-havo, adovat, hasad,
xiyonat, yolg‘onchilik, zulm, fisqu fasod kabi illatlarga nisbatan
nafratlanish tuyg‘usini tarbiyalashda muhim ma’rifiy-tarbiyaviy
ahamiyatga egadir.
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Pahlavon Mahmud (1247-1326) XIII asr oxiri — XIV asr
boshlarida Xorazmda yashab ijod etgan mutafakkir, faylasuf shoirdir,

Pahlavon -Mahmudning ruboiylarida shoir mansub bo‘lgan
tasavvufdagi javonmardlik ogimining axloqiy tamoyillariga xos muhim
xususiyatlar (sahovat, shafqat, mardlik) ko‘zga yaqqol tashlanib turadi:

Oz nafsingga bo‘lgin amir, shunda mardsan,

O‘zgalarga bo“lma hagqir, shunda mardsan.

Yigilganni tepib o‘tish mardlik emas,

Aftobaga bo‘Isang dastgir, shunda mardsan.

Javonmardlik g‘oyasi Pahlavon Mahmudning dunyoqarashiga xos
bo‘lib, barcha ruboiylariga singib- ketgan. U insonning aql-zakovatini
ulug‘laydi, uning axloqiy kamolotini, axlogiy pokligini qadrlaydi.

Pahlavon Mahmud tasavvufiy-axloqiy qarashlarining o‘ziga xosligi
shundaki, uningcha, inson ulug’ nom, lekin u ana shu sharafli nomga
loyiq bo‘lishi uchun, avvalo yuksak axlogli bo‘lishi lozim. Uning
axloqly qarashlari hukmron sinflarning manfaatini himoya qiluvchi
axlogdan tubdan farq qiladi. Mutafakkir fikricha, inson va xalq bir-
biridan ajratib bo‘lmaydigan tushunchalardir, ayni chog‘da inson o‘z
manfaatini xalq manfaatidan yuqori qo‘ymasa, hayotdagi o‘z o‘mini
yaxshi tushunsa, elga g‘amxo‘r bo‘lsa, uni haqigiy inson deb atash
mumkin deydi:

Podsholik istasang, bo“l el gadosi,

O‘zingni unutu, bol el gadosi.

El toji kabi boshga ko ‘tarsin desang,

El qo‘lini tutginu, bo‘l xokiposi.

Axloqiy fazilatlar o‘z-o‘zidan vujudga kelmaydi, aksincha, kishilar
o‘rtasidagi o‘zaro munosabatdan kelib chiqadi va rivojlanadi. Odamlar
0‘z tabiatiga ko‘ra turlichadir: shunday odamlar borki, ular ochiq ko‘ngil
bo‘lib: «Ko‘ngli pok na kek va na ginani biladi, mevali daraxtga»
o‘xshaydilar, ularni hamma hurmat giladi. Ammo shunday odamlar ham
borki, «kekdan o‘zga undan bo‘lmas zahar hech», — deydi. Binobarin, v
kishi axloqi pok odamlar bilan birga yashasa; ularning ta’sirida saxovatli
odam bo‘lib yetishadi, agar axloqi nopok kishilar ta’sirida bo‘lsa, ularga
qo‘shilib, jirkanch xatti-harakatlar qgilishi mumkin. U zamondoshlaridan
halollik va rostgo‘ylik, kamtarlik va saxiylik, shafqat va muruvvat,
oliyjanoblik va mardlik kabi insonga xos axlogiy fazilatlarni
singdirishga harakat qilib, bunday deydi:

Yomon bilan ulfat bo“ima, yur yiroq,

Yo‘lingga don sochib, go‘yadi tuzoq.
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Yoyni egri ko‘rib, tog ‘riligidan —

0*q undan qanchalik qochganiga boq!

Mutafakkir o‘z o‘tmishdoshlari kabi do‘stlikka va do‘st tanlashga
alohida ahamiyat berdi. «Zamonamizda, — degan edi u, — sodiq do‘stni
topmoq qiyin, shu sababli nomardlardan, nokaslardan vafo istaman,
«Sodiq kishining iti bo lishga ham roziman, chunki sadoqatsiz kishidan
it yaxshi» deb ta ‘kidlaydi. U samimiy, sof, beg‘araz do‘stlikni kuylaydi,
biror maqgsad bilan do‘st tutinganlari qattiq qoralaydi. O‘zaro ahil
bo‘lib do‘stona yashashga, do‘stlikning gadriga etishga chagiradi.
Hagqiqiy do‘st-0‘z do‘stini eng og*ir damlarda ham tashlab ketmaydi, deb
ta’kidlaydi:

Qora tosh sira ham bo ‘Imas lojuvard,

Toza qalbga yuqmas aslo changu gard.

Qulogq solgin Puryoyvaliy so‘ziga

Qo ‘rqoqlardan chigqanmidi biron mard!

Mutafakkir ta’kidlaydiki, «Dono kishilaming davrasida bo‘lib
suhbatidan bahra olish va ularga izzat-hurmat bilan xizmat qilish
nihoyatda sharafli bo‘lsa, ammo nokas va nomardlar bilan do‘st bo‘lish,
ularga xizmat qilish» esa kechirilmas sharmandalikdir.

Pahlavon Mahmudning talginicha, inson o°‘z tabiatida mavjud
bo‘lgan soflikni asrashi kerak, u ayyorlikka, makr-hiylaga berilmasligi
lozim. Inson o‘ziga tangidiy ko‘z bilan qaray bilishi, eng avvalo o‘zidagi
kamchiliklarni ko‘ra bilishi, so‘ngra boshqalardagini sezishi kerak,
Mutafakkir boshgalamning arzimagan kamchiligini ko‘rib, ofzidagi
kamchiliklarni, xatolarni yashirganlarni qattiq tanqgid etadi, o‘z
kamchiligini ko‘rib, o‘zgalarnikiga muruvvat bilan garagan kishilarni
esa olqgishlaydi:

Filday kuching bo‘lsa ham mo‘r bo“lib ko ‘rin,

Moling oshib-toshsa, ham ur bo‘lib ko‘rin.

Hammaning aybini bilganing holda,

Hech narsa bilmaganday, ko‘r bo‘lib ko‘rin.

Yaxshilik, yomonlik hamma davrlar uchun xos, lekin ezgulikning
yovuzlik ustidan tantana gilishiga ishonish kerak:

Donish erur otgan o‘qim nishoni,

Dadillik manbai — bilim koni.

Ezgulik osmonin mahbusiman men,

Zanjirim — fazo-yu, samo ummoni.

Pahlavon Mahmud rostgo‘ylik, to‘g‘ri so‘zlikni ham insonning
muhim axlogiy fazilatlaridan hisoblaydi. U rostgo‘ylik hagida yaxshi
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fikrlarni aytish bilan chegaralanib qolmaydi. Uning fikricha, rosigo‘ylik
faqat kishilarning o‘zaro gap-so‘zlarida ifodalanibgina qolmasdan, balki
kishilarning xatti-harakatida, yurish-turishida, odamlarga va jamiyatga
bo‘lgan munosabatida, ilm-ma’rifatga intilishida aks etmog‘i lozim.
Yuksak insonparvarlik tuyg‘ulariga ega bo‘lgan Pahlavon Mahmud xalq
baxti uchun, hagiqat uchun, ilmu-ma’rifat uchun kurashdi:

Ma’rifatning tili — cholg ‘u — noyimdir,

Aglim-qilich, so‘zim — o‘qu yoyimdir.

Imtiyozlar mulkin shohi bilurkim,

So‘z maydoni — ishg ‘ol qilgan joyimdir.

Pahlavon Mahmud insonning baxt-saodati uning bilim va ma’rifatga
erishuvida, deydi. Ilmu ma’rifatning qudratiga ishongan mutafakkir
shunday deb ta’kidlaydi:

Necha yil ilm-hunar payida bo‘“ldiq,

Necha yil zar-zevar payida bo ‘ldiq,

Olam sirlaridan bo‘lganda ogoh —

Bor ishni tashiab qalandar bo‘ildiq.

Xullas, Pahlavon Mahmudning ruboiylari yoshlarni vatanparvarlik,
do‘stlik, xalq ishiga sadoqat ruhida tarbiyalaydi, jamiyat manfaati
yo‘lida xizmat qgilishga undaydi. ‘

Xoja Abduholiq G*ijduveniy (1103-1179) buyuk valiulloh ustoz
tarbiyasi, ulug® alloma, xojagon — nagshbandiya tariqati rivojiga muhim
hissa qo‘shgan piri murshid bo‘lib, Xojai jahon nomi bilant mashhurdir.
U diniy oilada, islomiy tasavvur va urf-odatlar qurshovida unib o‘sgan.
Hizr alayhissalomning savoba farzandi hisoblangan. To'qqiz yoshida
Qur’oni Karimni yod olib, o‘n yoshdan boshlab esa darveshlarning zikr
tushishlarida faol ishtirok etgan.

Ilk ustozi — 0°z zamonasining mashhur blhmdom tafsir ilmining
sultoni Imom Sadriddin atalmish ulug‘ zot bilan Buxoroi sharifda
uchrashib, undan tafsir ilmini mukammal o‘rganadi.

~ Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy butun hayotini Alloh yo‘liga
bag‘ishlab, farz va sunnat amallarini bajarish kabi ulug® ibodatda
shuhrat topdi. Yigirma ikki yoshida Buxoroi sharifda baland magom,
butun Sharq olamida nomi mashhur shayx Abu Yoqub Yusuf
Xamadoniy bilan uchrashadi. Va tez orada mashhur shayxning muridiga
aylanadi.

- Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy ustozi Yusuf Xamadoniy Xurosonga
ketguniga qadar, ul zotning xizmatlarida bo‘lib, ko‘p ilm o‘rganadi.
O¢zini ibodatu riyozatga mashg‘ul tutib, «Odobi tarigat», «Risolai
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soxibiya», «Magomati Xoja Yusuf Xamadoniy», «Az guftar Xojan,
«Abduxoliq G‘ijduvoniy» kabi asarlarini bitadi. '

Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy tariqat peshvosi darajasiga yetgach,
Xojagon, (keyinchalik Nagshbandiya) tariqatining mohiyatini
belgilaydigan va agidalari hisoblangan asosiy talablarni yaratadi. Bu
aqidalarning to‘rttasiga dastlab Yusuf Xamadoniy tomonidan tartib
berilgan bo‘lib, ular:

1. Xush dar dam — ichdan chigayoggan har bir nafas ogohlik va
huzur yuzasidan bo‘lishi, g*aflat unga hech yo*l topmasligi kerak.

2. Nazar bar galam — nazar doim oyoqda bo‘lishi kerak, toki,
soligning nazari sochilmasin va nolozim joyga tushmasin.

3. Safar dar Vatan - soliq odamiylikning tabiatida safar qiladi,
ya'ni odamiylik sifatidan farishta sifatiga o‘tadi, yomonlik sifatidan
yaxshilik sifati tomon ko‘chadi.

4. Xilvat dar anjuman - soliq tashqi tomonidan xalq bilan qalban
haq bilan birga degani.

Yugqoridagi to‘rt agidaga Xoja Abduholiq G*ijduvoniy yana to‘rtta
aqidani, ya’ni talabni qo‘shadi:

5. Yodkard - bu zikri lisoniy (til zikri) yoki zikri qalbiydir;

6. Bozgasht — shundayki, zikri aytuvchi tili yoki dilida kalimati
toyyibani aytganda: «Xudovando, mening maqgsudim sensan», deydi. Bu
Bozgasht kalima yaxshi yoki yomon fikrlarni oradan haydovchidir. U
zikrini xolis qiladi, zikmi o‘zga nafaslardan ozod etadi. Zikrni
boshlovchi bu Bozgasht so‘zlarni aytayotgan paytda, mabodo chin
dildan bo‘Imayotganini sezsa ham, uni aytishni tark etmasin, bora-bora u
chinakamiga aylanib, ta’siri zohir bo‘ladi.

7. Nigohdosht — har xil fikrlardan xalos bo‘lish, tashqgi olamdan
ajralish uchun intilish bo‘lib, kalimai toyyibani bir nafasda necha marta
aytsa, o‘sha paytda xayolni boshqa narsalardan xalos gilish lozim.

8. Yoddosht — shundayki, undan maqsad Haq subxonaxu va taoloni
doimo zavqu shavq bilan yod tutib, ogoh bo*lishdir. Ba’zilar uni G ‘oyib
bo‘lmaydigan huzur degan ibora bilan ham ataydilar. Ba’zi haqiqat
ahlining nazarida u shunday bir mushohadadurki, Haq subhonahu va
taolo muhabbati ko*ngilni tomoman qamrab oladi, bu esa Yoddoshtning
hosil bolishidan darakdir.

Xoja Abduholiq G‘ijduvoniyning ideali komil inson martabasi edi:
0zingni mutiasil ruhan tozalab borsang, nugsonlaringdan xalos
{70 Usang, nafsingga qul bo‘lmasang, birovga zulm qilmasang, gunoh
ishlarga qo‘l urmasang, hamisha pokiza yurib, toat-ibodatda bo‘lsang,
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savob ishlarga bel bog lasang bas, bu dunyodan bearmon o ‘tajaksan,
degan g ‘oyalarni ilgari surgan.

Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy aytadiki: «Odamlarga chiroyli
muomila qil. So‘zni zarur bo‘lgandagina gapir. Xush muomalada
bo‘lgil. Ota-onangga, katta-kichikka minnatdorchilik nazarila bogqil.
Yuraging g‘amgin, tanang salqin va quvvatsiz, ko ‘zing yoshli, ishing
riyodin xoli, kiyiming juldur, diling pok, do ‘stlaring darvesh, xonaqong
masjid, asosing ilm, ziynating — dunyo ne’matlaridin tiyilish,
hamsuhbating mudom Alloh bo ‘imog ‘i darkor».

Xoja Abduholiq G¢ijduvoniy inson ehtirosini olti xossaga: shodlik,
sevinch, xotirjamlik, qadrugimmat, izzat, lazzat zavqiga ega ekanligini
ko ‘rsatib bergan. Uni yengishni esa: «Xilvat dar Anjuman qoidasiga
amal qilib, inson o‘z ehtiroslarining xossalari va talablaridan yuqori
turishi, hamisha qilgan noto‘g‘ri, nopok xatti-harakatlarini dildan
anglashni ta’kidlab o‘tgan.

Shuningdek, Xoja Abduholiq G*ijduvoniy inson o‘z ehtiroslaridan
g‘olib chigishi uchun istig‘for bosqichini o‘tashini uqtiradi. Buning
uchun ul zot har bir inson: 1) o‘zining noto'g'ri harakatlari oqibatida
xato, kamchilik, nugsonlarini qalban anglashi; 2) qalban anglagan
gunohlarini takrorlamaslik uchun tavba qilib, uning istig‘forini Haq
taolodan so‘rashi; 3) qilingan kamchilik, gunohlarini yuksak nazorat
ostiga olib, keyingi qadamlarini nopok harakatlardan yiroq tutishi
lozim, deb maslahat bergan.

Shuningdek, Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy «Yoddoshty amalida
qattiq turgan inson, qalbi pokiza, Alloh nuri uning fazli karamidan kelib
chiggan talablar, nomaqgbul xatti-harakatlarni gilish u yoqda tursin, hatto
nomaqgbul  fikrlarni ham paydo bo‘lishiga yo‘l bermaydi, deb
ta’kidlagan. Shuning uchun ham bunday kishi qayerda, qaysi mubhitda,
qanday vazifani bajarmasin, o‘gituvchi, o‘quvchi, talaba, savdogar-
tijoratchimi uning barcha xatti-harakatlarida yolg‘onga joy bo‘lmaydi.
Chunki, qalbga singib ketgan mezon, oliy talablar bunga yo‘l
go‘ymaydi.

Bir kuni piri komil oldiga bir yigit kelib, ta’zim qilib aytadi: «Pirim,
‘Hazratim sarvari din, olimi a’zamdirsiz. Kaminani o‘zingizning ilm-
saboglaringizdan xabardor qilsangiz. Sizdek zotning ilmini o ‘rganishni
menga Alloh taolo va taborak ko ‘nglimga soldi, yo‘q demang», deya
ta’zim ila ul zotga murojaat qildi.

Bu yigitning odob - ikromi, farosati Shayxga ma’qul tushdi va Xoja
Abduholiq Gfijduvoniy uni uyiga taklif etdi. Shu bo‘yi yigit Xoja
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Abduholiq G¢ijduvoniyga savoba farzand tushgan o‘gay bo‘lib
xonadonida qolib ketdi. Valiulloxdan zoxiriy (tashqi) va botiniy (ichki)
ilmlarni o‘rganib, yigit kamol topdi. Tashqisi shundan iboratki, inson
hamisha musulmonlik ahkom va shariat qoidalarini bajarmog‘i lozim,
ya'ni 0‘z nafsini tiyishi, poklanishi kerak, ichkisi esa, qalbni tozalash,
gabih, yomon jihatlardan qutulishni talab etadi. U Xoja Abdulxoliq
G‘ijduvoniyning ikkinchi xalifasi martabasiga erishdi. Piri murshid unga
Xoja Avliyoi Kabir deb taxallus berdi.

Xoja Abduholig G‘ijduvoniy ilm, hunar bilan birga odobni ham
o‘rganmoq kerakligini ta’kidlaydi: «Ko ‘p kulma. Qahqaha otib kuluvchi
bo'lma. Haddan ziyod kulgi qalbni o‘ldiradi. Xalq bilan tortishma.
Halol mehnat qil. Doimo odobli bo‘l!» deydi. Zero, odobsiz odam
Allohning lutfu marhamatidan mahrum. Undan hamma bezor. Xalq
bilan nizo giladigan, u bilan murosa gilmaydiganlar hammaning
nafratiga duch keladi. G‘ijduvoniy o‘z shogirdlariga odobli bo‘lish
uchun kishi o‘z irodasini toblashi, chinigtirishi zarur, deb ugqtiradi.
Dangasa kishilar bunga qodir emaslar. Tabiat insonga buyuk baxt —
mehnat gilishni va undan zavg-shavq olishni in’om etgan. Bu xususiyat
boshga biror-bir mavjudotda yo‘q. Zero, mehnat mashaqqatini tortgan
odam o°‘z iroda kuchini boshgara oladi.

Hazrat o‘z shogirdlariga: «Yegni-boshingni haddan ziyoda
bezamaginki, bu botiniy (ichki olam) xarobalik alomatidir. Kiyiming
eski, lekin qalbing pokiza bo‘lsin», deb uqtirgan. Madaniyatlilik
tarbiyali, odobli insonning tashqi qiyofasida ham namoyon bo‘ladi.
Chunki, kishining tashqi qiyofasi uning hayotida muhim ahamiyatga
ega. Ko‘cha-kuyda, uchrashuvlarda notanish kishilarni uchratar
ekanmiz, avvalo, ularning tashqi giyofasiga nazar tashlaymiz. Odamlar
bir-birlarining qanday kiyinganligi, qanday qadam tashlashi, o‘zini
qanday tutayotganliklarini doimo kuzatib boradi. Xoja Abduholiq
Gijduvoniy insondagi tashqi giyofa ham ma’lum ma’noda, kishining
qanday tarbiya ko*rganligini anglatadi, deb hisoblagan.

Haqiqatan ham, insonning didi, farosati jamoatchilik o‘rtasida o‘zini
tuta bilishida ko‘zga tashlanadi. Samimiy, oq ko‘ngil, o‘ziga talabchan
bo‘lgan, umuman, tarbiyali kishi tashqi ko‘rinishida sun’iylikka yo‘l
qo‘ymaydigan tarzda kiyinishga, o‘zini shunga munosib tutishga harakat
qiladi. Tashqi giyofasiga oqilona e’tibor berish ichki ma’naviy
go‘zallikning ifodasi hisoblanadi. Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy didli,
farosatli kishilar bu qoidalarga hamma vaqt amal qilishlari lozim, deb
uqtiriladi.
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Xoja Abduholiq Gfijduvoniy har bir odam pokizalikka, ozodalikka
intilmog‘i lozim, deb takidlaganlar. Ozoda kiyinish, badanini toza
saglash, kiyim-boshni va uy-joyni orasta qilish kishi rioya etishi kerak
bo‘lgan eng oddiy hayotiy talablardandir. «Kimki o°zi yolg ‘iz qolganda
ham o‘zini odamlar orasidagidek tuta bilsa, u o‘zini odob-axl
madaniyatini tarbiyalash sohasida maqsadga erishgan bo‘ladi deb
aytganlar piri komil."

Xoja makun samo‘u magqbul mador,

Illo zi kase, ki zindadil bashod yor.

Gar nafsi tu murda nest, az shuhratu oz,

Bo savmu salot boshu digar biguzor.’

Mazmuni: samoni sen na inkor qil, na uni qabul ayla. Agar sen
zindadil bo‘lsang, ya'ni Alloh yo'lida nafsingni o‘ldirgan bo‘lsang
haqiqiy yo ‘Ini tanla. Agar shuhratu shon talabida ersang, ya'ni nafsing
hanuz o‘lmagan bo‘lsa, faqat namozu ro‘za ila mashg‘ul bo‘l, o'zga
ishni qo'y.

Abduholiq G*ijduvoniyning «Vasiyatnoma» asarida o‘g‘liga qilgan
nasihatlariga o°‘sha davrda shogirdlari ham e’tiqod qo‘yib, qat’iy rioya
gilgan bo‘lsa, ayni shu kunda ham butun dunyodagi nagshbandiya piru
muridlari shunday rioya gilmoqdalar. Jumladan, u shunday yozadi:

«FEy farzandim, senga vasiyat qulurmanki, Parvardigori olamga
qattiq shaydo bo'lg'chil, aniq yo'l-yo‘riglariga itoat gqilg'il, butun
Muhammad Alayhissalom sunnatlariga amal qilg‘il, buyurg‘on
farzlarini ado etg'il, ota-onang va tarigatu shariatming barcha
shayxlarga nisbatan oz burchingni pok bajarg ‘ilki, Alloh sendan rozi
bo ‘Isin. Allohdan qo ‘rqqil... Qiyomat qoim ro'y beradigan kun fagat
anga ayondir va ul sendin hisob so ‘raydir... Qur’on -0‘qishni kechayu
kunduz kanda qilmag‘il. Neki ish gilsang, Qur'onga suyang ‘il, chunki
odamlarni Alloh (yo‘l)ga chorlaydi. Ilm o‘rganmasdan turib, ishga
kirishmag il. Din yo‘l-yo ‘riglarini (puxta) bilishing, unga rioya gilishing
uchun mudom fikh va hadis o‘rgang‘il. Sunnat va tarigi jamoaga
mulozim bolg ‘il. Seni bu yo ‘ldin og ‘diradig‘on zog ‘ga hozir bo ‘mag il,
hech bir odamga kafil bo‘lmag'il, hech kishi vas-vasiga dohil
bolmagil, hargiz shuhrat talablik qilmag'il, ul ofat keltirg ‘usidir.
Mansab birla bo'lg‘il. Odamlarning magqtoviga uchmag il va alarning
muhokamasidan xafa bo‘lmag‘il, shunday harakat qilqilg ilki, ko'z

! Usmonov S., Normurodova R. Xoja Abduholig G*ijduvoniy: komil inson martabasi haqida./Xalq ta’lii, 2006-yil
4-50n, 21-bet.
? Sadriddin Sayid Buxoriy. Tabarruk ziyoratgohlar. — T.: «Yozuvchin, 1993; 18-bet.
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o'‘ngingda Dbiron giymalga ega bo'lsin.... Ulamolarni hurmat qilg ‘il,
shayxlarga joningni jobborga berib xizmat qilgil, alardan mulkingni
almag il, alarning g ‘azabini keltirmag ‘il, doimo ehtiyot bo‘lg il. Tarigat
vo‘liga kirib, ulamolar izidan borg'il: Quyidagi besh xususiyatga —
“darveshiikni boylik deb bilmag ‘on, oddiy o ‘rinni faxriya deb bilimag ‘on,
ilmni nodonlik  hisoblag‘on, o'zining pinhonu oshkor ishlarinini
sarhisob qila o[ma]ya’ig ‘on, oxiratni unutg’‘on odamlar ila o‘rtoq va
og ‘a-ini bilmag'il».

Ko‘rinadiki, Xoja Abduholiq G*ijduvoniy tasavvufiy qarashlarining
Lutun mazmun-mohiyati jamiyatga va xalqga sidqidildan xizmat etish,
Allohga toat-ibodatni haddan tashqari oshirib yubora bermasdan mehnat
gilish va halol yashashga da’vat etishdan iboratdir: «Halol egil va
shubhadan parhez etgil, ya'ni halolligi shubhali ovqatdan go 'l tortg ‘il»,
deydi. Zero, alloma ta’kidlaganidek, bu Allohga yaginlashish va
poklikning asosiy yo‘lidir.

Abduhotiq G*ijduvoniy tasavvuf tarigatining quyidagi 4 ta rashaha —
qonun-qoidasini ishlab chiqib, amaliyotga joriy etishda o‘zining
munosib hissasini go‘shgan. Birinchi rashaha (atra): Xush dardam.
Uning ma’nosi zikr asnosida ichdan chiqayotgan har nafas hushyorlik va
ogohlik ila chigmog‘i lozim, deyishdan iborat.

Ikkinchi rashaha: nazar bor gqadam. Unda uqtirishicha, (soliq,
ya’ni tarigat a’zosi) har joyda yurganda har bir qadamiga diqqat ila razm
solib, ogoh bo‘lib yurmog'‘i lozim.

Uchinchi rashaha: safar dar vatan. U shundan iboratki, soliq
bashariy tabiatda safar qilsin, ya’ni bashariy sifatlardan malakaviy
sifatlariga va noma’qul sifatlardan ma’qul sifatlariga o‘tsin.

To‘rtinchi rashaha: xilvat dar anjuman. Bu qoidaning ma’nosi
zohirda xalq bilan, botinda hag bilan bo‘lishdir.”

Xulosa qilib aytganda, Xoja Abduholiq G*ijduvoniy hayotlari ibrat,
aytgan pandlari hikmat. Shu bois, Xoja Abduholiq G‘ijduvoniy merosini
butun Farbu Sharq o‘rganmoqda. Ul zotning axlogiy qarashlarini

‘yanayam kengroq o‘rganishimiz, yoshlar tafakkuriga chuqurroq
singdirishimiz kerak. Toki, ular ona-Vatanimiz tarixini chuqurroq
bilsinlar.

. Xoja Abdulholiq G‘ijduvoniyning asarlari har bir kishini vijdonli,
Imonli, e’tiqodli bo‘lishga, beozorlikka, nokibirlikka, sabru ganoatga

|\‘__--___—
2 Xoja Abduholiq G*ijduvoniy. Vasiyatnoma. ~ T ., 1993, 14-15-betlar.

Baratoy M- ; P . O L.
« O‘Zbev‘ M, Usmonov 0. O'rta Osiyoda tasavvuf ogimlari. O‘zbekiston ijtimoiy-falsafiy fikrlar tarixidan. — T.:
kiston », 1995, 1121 1 3-bettar.
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da’vat qilishi bilan ham katta ibratga molikdir. Bu ibratni o‘rganish esa
bizning muqaddas burchimiz.

Bahouddin Nagshband (1318-1389) tasavvufiy ta’limoti marka-
zida komil insonni shakllantirish g‘oyasi yotadi. U yaratgan soliqqa,
ya’ni tolibi ilmga ta’lim berish qoidasi uch bosgichdan iborat: mugqallid,
komil va mukammal.

Mugallid (taqlidchi) eshitganga amal qiladi.

Komil o‘z vujudidan chiqib ketolmaydi. Komil mukammalning
tarbiyatisiz mukammal bo‘lolmaydi.

Nagshbandiya tasavvufiy tarigatining quyidagi bir qancha o‘ziga
xos jihatlari mavjud. ‘

Birinchidan, qo‘l mehnati bilan ter to‘kib, halol hayot kechirishni
targ‘ib qiladi. Allohga intilish ko‘ngil-dil bilan amalga oshirilishi, qo‘l
esa doimo mehnat bilan band bo‘lishi, boshqacha aytganda, botinan haq
bilan, zohiran riyozat bilan band bo‘lishi kerak, deb ta’lim beradi.

Ikkinchidan, nagshbandiya ta’limoticha, musulmonlikda imondan
so‘ng halollik birinchi o‘rinda turadi. Halollik faqat mehnat orqaligina
amalga oshirilishi mumkin. Shuning uchun ham Nagshbandiya
tariqatining tub mohiyati «Dil ba yoru, dast bakor», ya'ni «Dilingni
Allohga-yu, qo ‘lingni ishga bag ‘ishla» degan g‘oyani ilgari surishdir.

Uchinchidan, Nagshband ta’limotida ta’kidlanishicha, jamiyatdan,
insonlardan ajralgan holda yashash, u yerlarni maskan gilish musulmon
bandasiga yarashmaydi. Xilvatda yashashda ofat bor, insonlarni orasidan
o‘rin olish, ular bilan birgalikda bo‘lishda esa hikmat bor. _

To‘rtinchidan, Nagshbandiya tariqatida bir yerda, xilvatda
o‘tirmasdan shaharlarga, mamlakatlarga, joylarga borish, sayyohat
qgilish, ko‘rish, hayotga chuqurroq nazar tashlash, insonlarni, ularni
yaratgan boyliklar, mo‘jizalami tomosha qilish, ulardan bahramand
bo‘lish, bilim va tafakkurni boyitish, dunyoda qanday go‘zalliklar
borligini chuqur his etish, dunyo, tabiat — g‘urbatxona, g‘amxona
emasligini tushunib yetish zarur, deb ta’lim beradi.

Beshinchidan, nagshbandiya tarigatida inson shu dunyo, tabiatning
lazzatlaridan, noz-ne’matlaridan bahramand bo‘lish, zero, ularning
hammasi odamzod huzur gilishi uchun yaratilganligi ta’kidlangan.

Oltinchidan, nagshbandiya tariqatida ogohlantirilishicha, inson
o‘zining nafsini keraksiz, ortiqcha narsalardan tiyishi, keragidan
ortiqgcha mol-dunyo kerak emas. Bu shariatga, musulmonlikka xilofdir. !

! Abul Muhsin Mut d ibn Muhammad Ali. Bahouddin Balagardon. — T.; «Yozuvchin, 1993, 5-14-betlar.
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Islom madaniyati va tasavvuf ilmining murshidi komillardan biri.
Shayx Xovandiy Tohurning «Risolai dah shart» («o'nta shart haqida
risolay) nomli asarida komil inson tarbiyasi va uning tafakkur rivoji,
ustoz va shogird munosabatlari haqida fikr yuritilib, soliq (shogird)larga
qo*llanma sifatida quyidagi shartlarni bayon qilgan:

Birinchi shart: «... yaxshilik va yomonlikdan, ne 'mat va zahmatdan
yetgan har bir narsani Hagdan deb bilish, hech kimdan ranjimaslik, har
bir mavjudodni tasarruf qiluvchi Allohdir deb bilishy.

Allohning bayon gilishicha, har bir soliq (shogird) o‘zida namoyon
bo‘ladigan yaxshilik va yomonlik, ne’mat va zahmatdan keladigan
rahmat va zahmat toshlarini tan ola bilishi, ya’ni uni birovdan emas,
balki o‘zidan deb bilishi, qadriga yetishi, bo‘layotgan ishlar uchun
birovdan ranjimasligi lozimdir. Bunda har lahzada har ganday sharoitga
tayyor turishlik jihati nazarda tutiladi.

Allomaning mazkur fikrlari nagshbandiya tariqatining «Xush dar
damy — har bir nafasda ogoh bo‘lish, g‘aflatdan narida bo‘lishlik aqidasi
(talabi)ga hamohangdir.

Ikkinchi shartda esa, quyidagi fikr keltiriladi: «Alloh do‘stlariga
muhabbat qo ‘yish shu darajadalki, ularni o zidan ham yaxshiroq ko ‘rish.
Bilginki, ularsiz hech kim hech vaqt Xudoi taologa yetishmagany.

Bunda ustozlar haqida, ularga munosabat xususida gap yuritiladi.
Ya’ni ustozlar — Xudo yuqtirgan insonlar ekanligi, ularga hurmat
tuyg‘usi bilan qarash, «Usfoz otangdek ulug'!» naqliga amal qilish
lozimligi qayd gilinadi.

Uchinchi shart: «Xudoi taolo halgiga qo‘ldan kelgancha
mehribonlik ko ‘rsatish va ozor yetkazmasliky.

Alloma ugqtiradiki, soliq qgo‘lidan kelganicha xalgga yaxshilik
qilishi, xalgparvar bo‘lishi, boshqalarga yordam berishi, hech kimga
ozor yetmasligi kerak.

To‘rtinchi shart: «Allohdan keladigan har bir narsaga, xoh u lutf
bo'lsin, xoh u qahr bo‘Isin, rozi bo lish». Demak, soliq oz hayotidan
rozi bo‘lib yashashi, ato etiladigan lutfi-karamni qadriga yetishi, yomon
illatlar giriftori gahru-g‘azabning oldini olishi lozim.

Beshinchi shart: «Ozini hech bir kishidan yaxshirog deb
bilmasliky. Bunda shogirdning mavjud narsa borki, undan o‘zini past
tutishi, ya’ni kamtar bo‘lishiga ishora etilgan.

Oltinchi shart: «O‘zini hech bir narsani egasi deb bilmaslik,
qo lidagi har bir narsa Allohnikidir».
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Demak, shogird o‘zini hech bir insondan ustun qo‘ymasligi va hech
bir narsaning egasiman, demasligi, qo‘lida nimaiki bo‘lsa, uning qadriga
yetishi va uni Allohdan deb bilish kerak.

Yettinchi shart: «lloji boricha ahli dil (ilm ahli) bilan o tirish,
dunyoning moli va obro ‘idan hazar qilish, toki, unga aldanib qolmaslik
kerakki, dunyo — g ‘addor sehrgardir».

Bunda qayd etilishicha, iloji va imkoni bo‘lsa ahli dil — ilm ahli
bilan muloqot gilish, dunyoga o‘ch bo‘lmaslik, molu davlatga xirs
qo‘yganlardan uzoq yurish, dunyo — g‘addor — aldovchi sehgar
ekanligini anglash lozim.

Inson zamondan va vaqtdan ogoh bo‘lib, yashashi lozim. Bu
nagshbandiya tariqatidagi «vugufiy zamoniy» aqidasi (talabi)ga mosdir.

Sakkizinchi shartda esa, shogirdga hech qachon va har qanday
holatda ham yolg‘on gapirmaslik talabi qo‘yiladi. Bu yerda qalb
ogohligi ~ nagshbandiya tarigatining «vuqufiy - galbiy» talabi bilan
hamohangdir.

To‘qqizinchi shart: «Haq taoloni doimo hozir deb bilish kerak, bir
nafas ham undan g'oyib va g'ofil bo‘lmaslik zarur». Bunda
keltirilishicha, shogird Allohni hamisha hozir deb bilishi, uni yod etishi,
g'ofil bo‘lmasligi zarur. Bu nagshbandiya tarigatidagi «yoddaiy
agida»siga to‘g‘ri keladi.

O¢ninchi shart: «Barcha narsaning asosi bu — piri komildir. U
nima desa, darhol aytganini qilishi, uning huzurida boadab bo ‘lishi
. lozim. Bilishi lozimki, u (pir) uning holatini ko rib turuvchi va bilib
turuvchidiry.

Mazkur. shartda bayon qilinishicha, shogird uchun pir, ustoz
ulug‘dir. Shogird ustoz o‘gitlarini bajarishi, unga amal qilishi, uning
huzurida odob saqlashi lozim. Ustoz esa doimo shogirdning ahvolidan
xabardor bo‘lishi kerak. Shuningdek, ustoz shogirdning kelajagini
oldindan ko‘ra olsagina, unga ta’lim-tarbiya bera oladi, deyiladi.

Buyuk mutafakkir, tasavvuf ilmining yirik vakili Xoja Ahror Valiy
(1404-1490) Toshkent viloyatining Bog‘iston qishlog‘ida ma’rifatli
oilada tavallud topgan. Uning otasi Xoja Mahmud va buvalari o‘z
davrining mashhur shayxlaridan bo‘lgan. Ona tarafidan esa u O‘rta
Osiyoda tanilgan shayxlardan Shayx Xovandi Tohurga borib tagaladi.
Xoja Ahror boshlang‘ich ma’lumotni Toshkent madrasalarida olgan.
So‘ngra u tog‘asi Xoja Ibrohim yordamida Samarqandga kelib, bu yerda
allomalarga shogird tushadi, ulardan turli ilmlarni saboq oladi. Iimga
chanqoq yosh yigit 24 yoshida Hirotga kelib, bu yerda o‘gishni davom

186



ettiradi. Tanigli mashoyixlardan Sayid Qosim Anvar, Shayx Bahouddin
Umar, Shayx Zayniddin Xavafiylardan islomiy ilmlarni o‘rganadi.
Shundan so‘ng Xoja Ahror Chagoniyonga kelib Xoja Bahouddin
Nagshbandning iste’dodli shogirdi Ya'qub Charxiyga shogird tushadi.
Undan Nagshbandiya tarigati asoslarini puxta o‘rganib, bu ta’limotga
juda ixlos qo‘yadi. Tez orada u Nagshbandiya tariqatining buyuk
murshidi  sifatida taniladi. 1431-1432-yillarda Toshkentga kelib
Nagshbandiya tarigatini nazarly va amaliy jihatdan boyitish, uni
musulmonlar orasida targ‘ib qilish, yoyish bilan shug‘ullanadi; masjid
va madrasalar qurib, shogirdlar tayyorlaydi. Ayni vagtda Xoja Ahror
Valiy dehqonchilik va tijorat ishlari bilan ham mashg‘ul bo‘ladi. Uning
Toshkent viloyati va Amudaryo oralig‘ida keng ekinzorlari, bog‘-
rog‘lari bo‘lgan. Buxora, Samargand, Xuroson va Hindiston shaharlarida
“savdo ishlarini olib borgan. Ekinzorlarining ko‘p bo‘lishining boisi
behisob soliq majburiyatlariga chiday olmagan dehqonlar o‘z yer-
mulklarini Xoja Ahrorga nazir qilib, o‘zlari esa shu yerlarda ishlab
tirikchilik qilishga majbur bo‘lganlar. Xoja Ahror hazratlariga qarashli
yer-mulklar hukumat farmoni bilan turli soliqlardan deyarli ozod etilgan
edi.

Xoja Ahror katta mulk va daromad egasi bo‘lishiga garamay,
shohona saroylarda emas, balki oddiy kulbasida o‘z qo‘l mehnati
. hisobiga kamtarona hayot kechirgan. O‘zining behisob yer-mulkidan va
tijoratdan tushgan daromadini obodonchilik ishlariga, mehnatkash
xalgning og‘irini yengil qilishga, ilm-ma’rifatga, olimu ulamolarga
g'amxo‘rlik qilishga, masjid, madrasa, xonagohlar qurilishiga,
madrasada talabalarning betashvish o‘qishlariga, yetim-yesirlarga, beva-
bechoralar va nogironlarga yordam ko‘rsatishga sarf etgan.
Manbalarning guvohlik berishicha, Temuriy shaxzoda Umarshayz Mirzo
Toshkent aholisiga 250 ming dinor solig to‘lashni talab gilganida shu
mablag‘ning hammasini Xoja Ahror oz hisobidan to‘lab yuborgan.

Xoja Ahror hazratlari siyosat maydonida ham muayyan ta’sir
kuchiga ega bo‘lgan. Xuroson hokimi Abulgosim Bobur 1454-yili
Samarqandni gamal gilganida, bu hujum Xoja Ahrorning aralashuvi
tufayli sulh bilan hal gqilingan ekan. Shuningdek, 1458-yilda
Shohruxiyada Sulton Abu Sayid Mirzo o‘g‘illari o‘rtasida yuzaga kelgan
Jiddiy to‘qnashuvlar ham hazratning yordami tufayli bartaraf etilib,
mamlakatda osoyishtalik saqlab qolingan. Ana shu beg‘araz xizmatini
hisobga olgan Abu Sayid Mirzo Xoja Ahrori o‘ziga yagin tutib, uni
Toshkentdan Samarqandga ko‘chirib keltirgan edi.
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Xoja Ahror hazratlarining yuqoridagi xayrli ishlari oddiy fuqarolar,
hukmdorlar, olimu ulamolar, taraqqiyparvar shoiru yozuvchilar orasida
uning obro‘~e’tiborini yanada oshirib yubordi. Shu boisdan Abdurahmon
Jomiy, Alisher Navoiy hamda Zahiriddin Muhammad Bobur kabi
buyuk zotlar Xoja Ahror hazratlarini o‘zlarining ma’naviy piri sifatida
hurmat gilganlar.

Shuni ta’kidlash lozimki, buyuk alloma Xoja Ahror Valiy Sharq
olamida islomiy ilmlar, xususan tasavvuf tariqati rivojiga ulkan hissa
qo‘shgan mutafakkirlardandir. Alloma bizlarga boy ilmiy-ma’naviy
meros qoldirgan. Uning -bizgacha «Faharot ul-orifiny («Oriflar
so‘zlari»), «Volidiya», «Xavroiya» kabi bir qator asarlari yetib kelganki,
alloma ularda tasavvufning Nagshbandiya tariqatini yangi g‘oyalar bilan
rivojlantirgan. Ushbu asarlar o‘zining g‘oyaviy yetukligi jihatidan
Alisher Navoiy hazratlari tomonidan yuksak baholangan edi. Bulardan
tashqari, allomaning o‘z zamondoshlariga, Husayn Boyqaro, Alisher
Navoiy, Abdurahmon Jomiy va mahalliy hukmdorlarga yo‘llagan bir
qancha nomalari, maktublari ham bizgacha yetib kelgan. Alisher Navoiy
tomonidan tuzilgan «Majmuai mursaloty» yoki «Navoiy to‘plaminda
allomaning 128 maktubi munosib joy olgan.

Xoja Ahror hazratlari «xalgning og ‘irini yengil qilish darkor, ammo
bunga halol, fidoiy mehnat, foydali kasbni egallash, ijtimoiy adolatni
qaror toptirish orqali erishiladi» deb ta’lim beradi. U o‘zining butun
faoliyati davomida «gqo ‘ling hamisha ish bilan, diling esa Alloh bilan
band bo‘lmog'i lozim» qoidasiga qat’iy amal qilib yashagan.
Shuningdek, Xoja Ahror Nagshbandiya tarigatining eng asosiy
g'oyalari, jumladan «Xush dar damy, ya’ni tariqat yo‘liga kirgan shaxs
hamisha xushfe’l, xushhol va xushchaqchaq bo‘lmog‘i darkor: «Safar
dar vatan», ya’ni Vatanni sevish, ardoqlash, ezgulik xislatlarini o‘zida
aks ettirish. «Xilvat dar anjuman», ya’ni hamisha odamlar orasida
bo‘lish, odamlar orasida bo‘lish, odamlar dardiga darmon bo‘lish, xalq
va xoliq bilan hamdam bo‘lish; «Nazar bar qadamy, ya’ni o‘zini yomon
odamlar ta’siridan saqlash, hushyor, ogoh bo‘lish kabi hayotiy
qoidalami rivojlantirdi, fuqarolarni ana shu ulug‘vor g‘oyalar ruhida
tarbiyalashga ulkan hissa qo‘shdi. U insonlarni mehnatsevarlikka,
vatanni sevishga adolatparvarlik va haqgo‘ylikka da’vat etdi. Ularga
mehr-oqibatli, sabr-qanoatli, insof-diyonatli, ilm-ma’rifatli bo‘lishdek
ezgu yofllarini ko‘rsatib berdi. Ayni vaqgtda ayrim odamlarda
uchraydigan  adolatsizlik, takabburlik, xudbinlik, dilozorlik,
hasadgo‘ylik, molparastlik, mol-dunyo va mansab yo‘lida har qanday
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razillikdan qaytmaydigan yaramas illatlarni keskin qoraladi. Insonlar
komillik darajasiga erishmoqlari uchun o‘zlarini gayriinsoniy
illatlardan, birinchi galda molparastlik, shaytoniy nafs balosidan parhez
qilmog'‘i, ruhan poklanmog‘i, o‘zining halol mehnati, qo‘l kuchi va ko‘z
nuri hisobiga kun kechirmog‘i lozim. Zero, molparastlik, mol dunyoga
oriigcha xirs qo‘yish insondagi jamiki salbiy xislatlarning bosh
sababchisidir. Badnafslik yo‘liga kirgan odam o‘zining ilohiy aslini,
. odamiylik giyofasini unutadi, deb ta’lim beradi Xoja Ahror hazratlari.

Tasavvuf ilmining yetuk vakillaridan bo‘lmish Burhoniddin o‘g‘li
Nosiriddin Rabgfuziy (XIII asr oxiri XIV asr boshida) «Qissai
Rabg‘uziy» asarida ham markaziy o‘rinda komil insonni tarbiyalash
masalasi turadi. Komillikning birinchi belgisi aql va bilimlilik barcha
yaxshi ishlar, ezguliklar manbai bo‘lsa, aqlsizlik va bilimsizlik esa johil,
tuban va yomon ishlarga asos bo‘ladi, deyiladi: «Mas uliyatidin
(shariatga xilof ish tutishdan) yig ‘iling, kuch qilmang, zino qilmang, gon
to ‘kmang, xiyonat gilmang».

Rabg‘uziyning «Qissai Rabg‘uziy» asarida barkamol insonni
tarbiyalashning ikkinchi belgisi pokizalik, xushxulqlilik, adolatparvarlik,
odob-ikromli bo‘lish. Nojo‘ya xatti-harakatlardan saqlanish, halol
mehnat gilish, havoiy nafsoniyatga va ortiqcha ehtirosga berilmaslikdir,
deyiladi.

Umuman, Rabg‘uziy «Qissai Rabg‘uziy» asaridagi hikoyatlarda
«Ey, odam, seni g‘amu kulfatdan doimo to ‘g vilik, hallollik va sadogat
qutqaradin: dunyodagi barcha ezguliklarning merosxo'ri bo‘lgan
barkamol insonni tarbiyalash g ‘oyasini ilgari suradi.'

Alisher Navoiy (1441-1501) «Xamsa» («Hayrat ul-abror», «Farhod
va Shirin», «Layli va Majnun», «Sab’ai sayyor», «Saddi Iskandariy»)
dostonida inson ma’naviy kamoloti darajasini mukammal badiiy tasviri
va talqginini yaratdi. Ishgni Alisher Navoiy inson tichun o‘zlikni anglash
yo'li, «Hagigat asrori» ganjinasining kaliti deb biladi va «ishg»
tushunchasiga, birinchi navbatda, ijitmoiy-axlogly munosabatlar nugtayi
- nazaridan qaraydi, shu asosda «wmajoziy ishgrni voge’ hayotdagi
insonlararo muomalada birinchi o‘ringa qo‘yadi.

Tasavvufiy «Majoz ishgi» Alisher Navoiy nazdida insonning
insonga bo‘lgan Haq yo‘lidagi («xolisanilloh», ya’ni xolis Alloh
Yo'lidagi) har ganday g‘arazdan xoli, pok mehridir. Ishqni ijtimoiy-
axloqiy munosabatlar asosida orzu gilgan shoir inson kamolotini va
odamiylikni o‘zgalar g‘amini o‘zinikidek bilishda deb tushunadi:
- - .

'S Hasanov. Xorazm manaviyati darg'alari. ~ T.: «Adolaby, 2001, 100-bet, -
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Odame ersang demagil odame —

Onikim yo‘q halq g‘amidin g* ami.'

Alisher Navoiyning tasavvufiy fikr-mulohazalari — butun olam,
ya’ni tabiat va jamiyat Allohning zuhurot etilishidir. Tangri o'z
imkoniyatlari ila butun olamni, koinot va mavjudotni yaratgan. Xudo
olamdan tashqarida emas, balki shu olamning o‘zida, uning har bir
zarrasida mavjuddir. Dunyo go‘yo bir oyna-mir’otdir, unda ko‘rinuvchi
butun borliq Xudodan, Allohning in’ikosidan iboratdir.”

Alisher Navoiyning bu mulohazalari tasavvuf ta’limotidagi
olamning egasi va yaratuvchisi Allohning o‘zidir, degan qoidalariga
to‘la asoslangandir.

Alisher Navoiy tasavvufiy ta’limoticha, Allohning zuhuroti sifatida
vujudga kelgan borligning ko‘rki, go‘zal va.obodligi inson tufaylidir.
Inson butun borligning ko‘rki va sharafidir: «Butun olamni yaratishdan
magqsad, inson bo‘lib, u hamma mavjudol ichi tengi yo‘qdir. Inson
ko ‘nglini  turli bilimlar xazinasi qildi va bu tilsim ichida tangri o ‘zini
yashirdi. Insonning ajoyib jismi bir maxfiy sir xazinasi o ‘laroq, o ‘zida
ana deb aytadilar. Uchinchidan, tasavvuf xuzu’, ya'ni nafsni jiloviash,
xokisorlik  va kamtarlik namunasini ko 'rsatishdir, deydilar.
To ‘rtinchidan, tasavvuf da'voni tark etish va ma'nolarni xalqdan
vashirish, deguvchilar bor. Ya'ni kishi to da'vodan voz kechmasa, -
ma'noga yetmas va to o'z ma'nolarini yashirin tutmasa, tasavvufdan
(vana) ibodat husniga ishorat, deb ta’riflaydilar. Oltinchidan, tasavvuf
nafsni xor tutish va amrni aziz tutishdiv, deydilar. Yettinchidan,
tasavvuf barcha adabdir va kimki faqir (darveshlik) odobidan biriga
o0 ‘zini vabasta etmasa, tasavvufdan faqat nomigagina biladi, xolos»
deydz

Ushbu izohdan ko‘rinib turibdiki, tasavvuf axlogiy qarashlar bilan
sug‘orilgan hayotiy ilmdir. Ya’ni o‘z davrida tasavvuf axlogida inson
“ideali ifodalangan, zxyoll kishi tasavvuf axlogini o‘zida mujassamlashga
harakat qgiladi.

Yuqorida aytilgan fikrlarga xulosa gilib aytganda, islom
ta’limotidagi kabi komil insonni tarbiyalash tasavvufning negizini
tashkil qiladi. Tasavvufning komil inson haqidagi axloqiy qarashlarh
umuminsoniy axlogiy g‘oyalarga yaqin tutadi. Saxovat, kamtarliky
mardlik, hagiqatgo‘ylik, mag‘rurlik, shirinsuxanlik, boylikka rujd

! Alisher Navoiy. Xamsa. — T., 1960, 104-bet. .
2V Zohidov. Ulug* shoir uodmmg qalbi. — T.: «O*zbekiston», 1970, 152-153-betlar.
* M.Inoyatova. Tasavvuf tariqatida barkamol inson tarbuvasn /" Uzlukslzta lim, 2007-yil 4-son, 66-bet.
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qo‘ymaslik, nafsni jiloviash va uning izmiga bo‘ysunmaslik, jismoniy
|azzatdan, ruhiy osoyishtalik va farog‘atni ustun qofyish, ruhiy
osayishtalikka ilmu ma’rifat orqali erishish kabi ijobiy axloqiy sifatlar
ushbu tariqat kishisiga xos xususiyatlarlar hisoblanadi. Tasavvufiy
ta’limotidagi eng go'zal axloqiy sifatlardan biri erkinlik, hurfikrlilikdir.
Hur shu ganj tilsimini saglaydi. Bu tilsim jon bo‘lib, u o‘sha xazinada
turadi va unga posbonlik qgiladi... Shu tufayli inson boshqa barcha
narsalardan mumtoz qilib yaratildi.... Uning boshiga to‘g‘ri yo‘ldan
porish toji qo‘yildi, sharof me’rojiga chiqish esa uning gismati bo‘lib
goldi».'

Alisher Navoiy inson Allohning zuhurotidan iboratligini
anglamaslik baxtsizlikka, halokatga olib boradigan nodonlik, deydi.
Ana shuning o‘zi ham mutafakkir tasavvufiy g‘oyasi asosini tashkil
etadi.

Alisher Navoiy «Mahbub ul-qulub» asarida tavba, qanoat, sabr,
tavoze’ va odob, ishq hagida o‘z fikrlarini bayon gilgan bo‘lib, bu
fikrlar ko‘p jihatdan tasavvuf tariqatining axloqiy g‘oyalariga
hamohangdir. Mutafikkiming fikricha, tavba-gunohkor bandaning
ko‘ngil ko‘zgusini gunoh zangidan tozalaydi, avf sayqali bilan ko‘zguni
yoritadi. Tavba poklikka eltuvchi yo*lning boshlanishidir. U ganoatni
«chashmanga qiyos giladi. Uning uqtirishicha, bu chashmadan gancha
suv «olgan bilan uning suvi kamaymaydi, u bir xazinadirki, undan
boylik sochilgani bilan kamaymaydi. U bir ekinzorki, urug‘i izzat va
shafqat hosilini beradi; u bir darxidirki, uni karam va hurmat mevasi
bordir». Shoir sabrni esa inson baxtining boshlanishi deb biladi va
kimki biror giyinchilikda sabr chidam ko‘rsatsa, baxt uning zahrini bolu,
tikanini gulga aylantiradi, deydi.

Alisher Navoiyning fikricha, odobli odam izzatga eng ko‘p loyiq
zot, «u mansabdor kishilardan go'zalroq va badaviat odamlardan
xurmatliroqdiry.” :

~ Xullas, tasavvuf tariqatida ifodalangan axlogning qonun-qoidalarini
Sharhlab, Husayn Voiz al-Koshifiy (taxminan 1440/45-1505)
quyidagilarni yozadi: «... tasavvufii taxliya, ya'ni xoli bo‘lmogq, galbni
bo‘shatmogq va vaxshi, magqtalgan axlogdir, deydilar. Ikkinichdan,
fasavvufini tavsiya, ya’ni ruhni ag ‘yor-begonadan tazolashdir».
. Yuqoridagilarni muxtasar qilib aytganda, tasavvuf mutafakkirlari
nsonni komillik darajasiga erishmog‘i uchun shariat amallaridan

1 . ~
2 ﬁlﬂm Navoiy. Lisonut tayr. - T.: G’. G’ulom nomidagi adabiyot va sa‘nat nashriyoti, 1991, 269-bet.

oyatova. Tasavvuf tariqatida barkamol inson tarbuyasi.// Uzluksiz ta’lim, 2007-vil 4-son, 66-bet.
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tashqari yana axloqiy, ruhan-ma’naviy jihatdan ham poklanmogti
zaruriy shart, deb hisoblaydilar.

Tasavvuf g‘oyalari shu kunlarda ham barkamol avlod tarbxyas:da
o‘z ahamiyatni saqlab kelyapti. Bu ilg‘or insonparvarlik g‘oyasj
mamiakatimiz tinchligi va osoyishtaligiga rahna solishga urinayotgan,
dini, millati, vatani betayin bo‘lgan, din niqobi ostidagi qabih,
g‘ayriinsoniy jinoyatlarni sodir gilayotgan ekstremist, agidaparastlargg
garshi kurashda ishonchli g‘oyaviy quroldir. Zero, Yurtboshimiz
ta’kidlaganlaridek, « G ‘oyaga qarshi g ‘oya, fikrga qarshi fikr, jaholatga
garshi ma’rifaty bilan kurashmog‘imiz kerak.

3.3. XORAZM «MA’MUN AKADEMIYASI» OLIMLARINING
ILM-FAN VA PEDAGOGIK FIKRLAR RIVOJIDAGI
XIZMATLARI

Xorazm juda qadim zamonlardayoq ilm-fan va madaniyati
rivojlangan mamlakat sifatida Misr, Bobil, Iroq, Eron Hindiston, Xltoy,
Yunoniston va Rum mamlakatlari qatorida turgan.’

Ma’lumki VIIT asming boshlarida arab xalifaligi tarkibige
kirgandan so‘ng Xorazm butun musulmon Sharqidagina emas, balki
jahondagi iqtisodiy, siyosiy va madaniy jihatdan yuksak darajade’
taraqqiy topgan mamlakat sifatida nom qozondi. K

Ali ibn Ma’mun (997-1010), Abul Abbos al-Ma mun ibn aké
Ma’mun (1010-1017), Abul Horis Muhammad ibn Ali (1017
mart-iyun) hukmronlik gqilgan davrlarda Gurganchda «Dord
hikma va maorif»(«Majlisi ulamo»), ya’ni «Ma’mun Akademiyas
tashkil etilib, bu akademiyada Abu Sahl Iso ibn Yah’yo al-Masihiy
Jurjoniy, Abu-I-Xayr al-Hasan ibn Suvor ibn Bobo ibn Bahrom ibn ai
Xammor, Abu Mansur ibn Ali Ibn Iroq, al-Ja’diy, Abu Ray ¢
Muhammad ibn Ahmad al-Xorazmiy al-Beruniy, Abu Ali al-Husayn i
Abdulloh ibn Sino, Abu Said Ahmad ibn Muhammad ibn Iroq,
Ma’suriy, Al-Xoroji, Al-Hamdakiy, Abul Hakim Muhammad .
Abdumalik as-Solih al-Xorazmiy al-Qosiy, Abu Muhammad Hamid'
al-Xidr al-Xo‘jandiy, Abu Mansur Abdumalik ibn as-Saolibiy, '
Abdulloh al-Biy an-Naysa-Buri; Ahmad ibn Muhammad as-Suxayliy"
Xorazmiy, Ahmad ibn Muhammad as-Sahriy Abu Said Ahmad 1
Muhammad ibn Miskovayx, Umar Isfaxoniy, Abu al-Xayr H

* ! Rasulov F., Do stjonov T., Hasanov S. Xorazm Ma’mun akadcnuyasl olis-yagin yulduzfari. T.:
2005, 8-bet.
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Ishoq ibn Ahmad al-Buxoriy, Abu Abdulloh ibn Ibrohim an-Natiliy,
Sharofiddin Abu Abdulloh ibn Yusuf Aylogiy, Abu Ali al-Hasan ibn .
Yoris al-Hububiy al-Xorazmiy, Zayniddin Jurjoniy, Abulkarim Zirg‘o-
liy, Abu Abdulloh al-Vazir, Abdulhasan Ma’mun, Abu Muhammad al-
Xorazmiy, Abduavval ibn Abdusamadiy, Abu Azoq ibn Bahnom,
Abusaid Shabibiy, al-Xarojiy, al-Hamdiki, Ahmad Ma’suriy, Abu
Muhammad Rakkoshiy, Abu Abdulloh ibn Hamid al-Xorazmiy, Abu
" Bakr Muhammad al-Xorazmiy, Qamariy kabi yuzga yaqin olimlar
matematika, astronomiya, falsafa, pedagogika, psixologiya, mantiq,
tibbiyot, tarix, tilshunoslik, figh, geografiya, geodeziya, topografiya,
mexanika kabi fanlar bilan shug‘ullanib, ulaming kelajakda jahon
miqyosida rivojlanishiga zamin yaratganlar.

Shuni alohida ta’kidlash kerakki, «Ma’mun Akademiyasi» olimlari
hayoti va ijodlari asosiy yo‘nalishlari bilan tanishish ulaming diniy
masalalarda betaraflik mavqesida turganliklarini ko‘rsatadi. Masalan,
Abu Rayhon Beruniyning ustozi Abu Nasr ibn Iroq mutakallimlaring
ja’diya maktabiga mansub bo‘lgan. Keyinchalik Xorazm xanafiylari
orasida mutakallimlarning asosiy maktabi Mw’taliziya X[-X1V asrlarda
keng tarqaldi. Abu Rayhon Beruniy o‘zi yozgan asarlarida
abumuslumiylar, al-Muqanna tarafdorlari, mubayyidlar, qarmatiylarga
ko‘p e’tibor bergan. Ibn Sino esa ismoiliylarga xayrixohlik bilan
qaraganliklari yaxshi ma’lum. Bu ta’limot va harakatlarda umumiy
jihatlar mavjud. Birinchidan ular Abbosiylar xalifaligiga muxolifatda
bo‘lib, milliy mustaqillik uchun kurashayotgan sulolalarni qo‘llar edilar.
Ikkinchidan, ular din asoslari, aynigsa, uning dunyoviy hayot bilan
chambarchas bog‘liq sohalarini talqin etishda ratsionalistik (agliy)
yondashuvga katta o‘rin berardilar. Bu borada ular antik falsafa va
mavjud fanlar, mahalliy ilmu fan yutuglaridan keng foydalanar edilar.
Shu jihatdan bu yo‘nalish dindagi boshqa oqim-diniylikni
dunyoviylikdan ustun qo‘yuvchi, o‘zlaridan avvalgi diniy jamoa
amaliyotiga so‘zsiz taqlid'giluvchi («mugalladu») an’anachilaridan farq
qilardi.

Mutafakkirlarning firqa ichidagi mavgelari ham o‘ziga xos edi.
Masalan, Abu Nasr al-Forobiy Ma’sum imom boshchiligidagi jamiyat
qurishda Platonning «fozil kishilar shahri» ta’limotini asos qilib oldi va
shu nomda asar ham yaratdi. U diniy ilmlar va falsafaning boshqa
sohalarini shu ta’limotga bo‘ysundirdi. Forobiyning bu tizimini ismoiliy-
qaf'l}‘latiy an’anachilari orasida «Imomning an’anaviy birinchi
ta’limvidan farqli «Ikkinchi ta’limy («at-Ta'lim as-soniy) nomini oldi.
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Olimning o°zi esa ta’limoti uchun «Ikkinchi muallim» («al-Mu’allim
as-soni») lagabini oldi. Abu Nasr al-Forobiy o‘z ta’limotini amalga
oshirish uchun Buvayhiylar, Hamadoniytar, Fyatimiylarning bir
saroyidan ikkinchi saroyiga samarasiz ko‘chib yurdi. Tbn Sino esa al-
Forobiy ta’limotining alohida sohalarini chuqurlashtirish, batafsil bayon
etish yo‘lini tanladi. U ideal ta’limotni amalga oshirishni «Ma’mun
Akademiyasinda boshladi. Pirovard-natijada, bu ishda ibn Sino al-
Forobiydan farqli ravishda ancha yuksak muvaffagiyatiarga erishdi. U
Buvayhiylar saroyida bosh vazir darajasiga erishdi. Shuning uchun ibn
Sino firga a’zolari ichida «ask-Shayx ar-Ra’is» («Olimlar raisiy)
lagabiga ega bo‘ldi. :

Abu Rayhon Beruniy ushbu masalalarda al-Forobiy va ibn Sinoga
garaganda realizmga (hagqoniyatga) yaqinroq edi. U fan bilan bevosita
shug‘ullangan kishigina fan haqida fikr yuritishi mumkin, deb
hisoblagan. Buning uchun u, albatta, faylasuf bo‘lishi kerak, ya’ni
barcha mavjud fanlarning asosini bilmog‘i lozim. Ularning tafsilotlarini
bilish uchun inson hayoti yetarli emas. O‘zi giziggan, o‘ziga kerak farlar
bilan bevosita shug‘ullanishi mumkin. Bu ilmiy prinsiplar «Ma’mun
Akademiyasi» barcha olimlari uchun ustuvor bo‘ldi. Chunki bu ilmiy
maktab uchun Abu Rayhon Beruniyning roli ulkan edi. 998-1003
yillarda ibn Sinoning ustozlari Abu Sahl al-Masihiy va Abu Nasr ibn
Iroq o‘zlarining 12 tadan risolalarini shaxsan Abu Rayhon Berumyga
bag‘ishladilar. Ibn al-Ma’mun davrida Beruniyning siyosiy mavqei ham
ancha yuqori bo‘lgan. U tashqi siyosat sohasida haqqoniyat
* pozitsiyasida turgan. Jumladan, Mahmud G¢‘aznaviy (998-1030)
tomonidan Xorazmshohlar davlatiga tahdid kuchayganda, Abu Rayhon
Beruniy Qoraxoniylar (840-1212) bilan 1tt1foqch111km kuchaytirishni
taklif etgan edi.

«Ma’mun Akademiyasi» olimlari dunyoqarashlarining shakllani-
shiga Qadimgi Yunon, Rim, Xitoy, Yagin va O‘rta Sharq, Hindiston
ilmu fan yutuqglari asos bo‘lganligini so‘zsiz e’tirof etish darkor. Bunga
shu davrda Gurganchdagi lbn al-Xammorning yunon va suryoniy
tilllardan tarjimonlik faoliyati yorgin misol bo‘la oladi. Lekin
Akademiya olimlarining aksariyati olim sifatida Markaziy Osiyoda
shakllandilar. Ularning ilmiy faoliyati, asarlari tufayli Qadimgi Xorazm
badily san’ati, adabiyoti, astronomiyasi (falakiyot ilmi), matematikasi,
irrigatsiyasi yutuqlari jahon sivilizatsiyasi xazinasiga kirdi va butun
insoniyat manfaatlariga xizmat gila boshladi.
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«Ma’mun  Akademiyasi» olimlari mahalliy ilmiy mubhit
vakillarining yutuqlaridan keng foydalanganlar. Ular o°z asarlarida X asr
olimlari matematik Abu-1-Hasan Ozarxur ibn Jashnas, astronom Ahmad
al-Farg‘oniy, geograf al-Jayhoniy, astronom, «Faxr sekstanti» asbobi
kashfiyotchisi Abu Mahmud al-Xo‘jandiy, tabiyotchilar Abu-l-Hasan as-
Samargandiy, Sulaymon ibn Isma as-Samarqgandiy, Sa’id ibn Xafif as-
Samarqandiy, Ahmad as-Sohoniy, qomusiy olim Abu Abdulloh al-
"Xorazmiy, «Ixvon as-Saforning samarqandlik olimlari chigargan ilmiy
xulosalarga suyandilar. «Ma’mun Akademiyasi» an’analari keyinchalik
ham ularning Markaziy osiyolik izdoshlari tomonidan davom ettirildi.
Markaziy Osiyoda ilm-fan rivojidagi uzilishlar haqida ba’zi
tadqiqotchilarning noto‘g'ri fikrlari yagona bo‘lgan ofrta asr fanini
tabiiy-falsafiy va sof diniy fanlar guruhlariga sun’iy bo‘lishdan kelib
chigsa kerak va bu tadqiqotchilar birinchi guruh fanlari Markaziy
Osiyoda nazariy ahamiyatga ega bo‘lib, amaliyot bilan bog‘lanmagan,
degan fikmni asos qilib oladilar. Bu xulosani «Ma’mun Akademiyasi»
olimlari erishgan mislsiz yutuqlar rad etadi. Ular «Ilmu fan foydaliligi
bular yordamida kishilar uchun zarur hojatlarga erishmakdir» asoslariga
suyanganlar. Bu olimlar Xorazm tabiatini, uning iglimini, sug‘orish
tizimini, mineralogiyasini, yer osti suvlarini, Amudaryo deltasining
tarixini, korizlar qurish orqali tuproq tozalash yo‘llarini tadqiq etganlar.

Ular ilm-fanning boshqa sohalari bilan ham shug‘ullandilar.
Akademiya a’zolaridan olim Abu Bakr al-Xorazmiy, tabib Abu-i-Faraj
ibn Hindu she’riyatda yuksak mahoratga erishganlar. Xorazm tarixi,
dinlari, taqvimi, bayramlari, urf-odatlari, yozuvi, milliy qadriyatlari
hagidai ma’lumotlar ularning faoliyati tufayli bizga yetib keldi.

Umuman, Xorazm «Ma’mun Akademiyasi» olimlariga ilmda
qat’iylik xos edi. Masalan, Aristotel yo‘l go‘ygan ko‘p xatolar
tekshirishlar davomida tuzatildi, islom diniy ‘qonunida o‘z aksini
topmagan qutubdagi davomiy tun va kunlar masalasi osonlik bilan
~ falakiyot fani nuqtayi nazaridan tushuntirilib, yechildi. Al-Beruniy qayd
etishicha, qadimda Xorazm astronomiari yulduzlar joylashish tartibini
arablardan ko‘ra yaxshiroq bilishgan.

Xorazmdagi «Ma’mun Akademiyasi» yetakchi olimi Abu Nasr
Mansur ibn Ali ibn Iroq (taxminan 1035-yilda vafot etgan)
matematika, handasa, trigonometriya va falakiyot (astronomiya)
sohasidagi kashfiyotlari bilan umumjahon sivilizatsiyasiga katta hissa
qo°shgan buyuk allomalardan biridir.
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Ibn Irogning tarjimai holiga oid ma’lumotlar juda kam. «Sferq
sirtida sodir bo‘ladigan narsalar haqida astronomiya ilmi kalitlari
kitobi» («Kitob maqalid ilm al-hay’'a may-axdisu fi basit al-quray)
nomli asarida ustozini ta’riflab, unga yuksak baho beradi, uning fikri
teran, zehni o‘tkir, dono va sofdil, ilmiy munozaralarda odil ekanligini
ko‘rsatadi.

Shuningdek, Beruniy esdaliklarida ustozini chuqur hurmat bilan
xotirlab, uning ozini olimlarning ishlariga baho berishda hagqoniy
hakam bo‘lganligini, shuningdek, nihoyatda kamtarligini alohida
ta’kidlab o‘tadi. Bu esa bizga olimning ma’naviy va ilmiy giyofasini
tiklashimizga imkon beradi, albatta. Saqlanib qolgan ma’lumotlarga va
olimning shogirdi Beruniy xotiralariga qaraganda ibn Iroq 99S-yilga
gadar Xorazmshohlar poytaxti bo‘lmish Kot shahrida yashadi va o‘ziga
katta shuhrat keltirgan ilmiy asarlarini yaratdi.

Beruniy Gurgonda bo‘lgan davrda (998-1004) ibn Iroq u bilan xat
yozishib, unga yo‘l-yo‘riglar ko‘rsatib turgan. Beruniyshunos olim
P.G.Bulgakov: «Musofirlikda yashayotgan, u yerda keng mustaqil ijodiy
ish boshlagan o‘z shogirdini foydalanishi mumkin bo‘lgan astronomik
adabiyot (zij)lardagi xatolardan ehtiyotlik bilan ogohlantirar va qator
- ko‘rsatmalar berar, 6°z shogirdining ayrim savollariga javob berar edi»,
deb yozadi. Ba’zi manbalarning xabar berishicha, 1017-yili Mahmud
Gaznaviy Xorazmni ham bosib olib, G‘aznaga Xorazm va boshqa
mamlakatlarning mashhur shoiru olimlarini olib ketadi. Ular orasida lbn,
Iroq bilan Beruniy ham bor edi.

Ibn Iroq yigirmadan ziyod ilmiy asar qoldirgan. Yuqorida
ta’kidlaganimizdek, shundan 12 tasini olim o‘z shogirdi Beruniy-ga

bag‘ishlagan. Olim riyoziyot, falakiyot va trigonometriyaga doir ilmiy
" asarlari va kashfiyotlari bilan Xorazmdagina emas, balki ko‘pgina
xorijiy mamlakatlarda ham mashhur bo‘lgan. Shuni aytish kifoyaki,
fagat tekis uchburchaklargina emas, balki shu bilan birga sferik
uchburchaklar uchun ham.sinuslar teoremasining dastlabki isbotlaridan
biri shu olim qalamiga mansubdir. Abu Nasr ibn Irogning bu ilmiy
ishlari va kashfiyotlari o‘rta asrlarda keng tarqalganligi Beruniy va
Nasriddin Tusiylarning asarlarida ham eslatiladi va yuksak baholanadi.

Olimning eng. muhim asarlaridan biri «Podsho al-magesti» (Al
ma]lzstz ash-shahzy) nomli kitobi bo‘lib (afsuski, u bizgacha yetib
kelmagan), uning mazmuni haqida Beruniy va Nasriddin Tusiylar
keltirgan parchalar orqaligina muayyan ma’lumotga egamiz, xolos.
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Shuni alohida eslatib o‘tish kerakki, ibn Iroq jahonga mashhur
matematiklaming mumtoz asarlarigi aral? tiliga tarjin:na gilish va sharhlar
yozish bilan O‘rta asr S}.xaf'q riyoziyotining shakll_amshlga. hamda uning
rivojlanish yo‘nalishlarini belgilab berishga katta hissa qo‘shdi.
Chunonchi, ibn Iroq ellinizm davri yunon matematik olimi Meneley (I-1I
asrda o‘tgan) ning «Sferika» nomli asarini o‘zidan oldin Sharqda
bajarilgan tajribalarda yo‘l qo‘yilgan kamchilik va xatolarini tuzatib
. qayta tarjima giladi va bu asarga ilmiy sharh yozadi.

Ibn Iroq mashhur Meneley teoremasini sharhlash jarayonida
o‘zining tekislikdagi va sferadagi sinuslar teoremasini kashf etadi. Ibn
Irogning bu kashfiyoti, aniqrog‘i «Isloh kitob Manalus» asari
keyinchalik Nasriddin Tusly va Muhiddin Mag‘ribiyning (XIII asr)
asarlari orqali Yevropada trigonometriyaning rivojianishida muhim
ahamiyat kasb etdi.

Ibn Iroq asosan sferik trigonometriya va sferik astronomiya
masalalari bilan shug‘ullangan bo‘lsa-da, riyoziyot, falakiyotning
boshqa masalalari ham uning diqqat-e’tiborida turgan. Xususan, «Sind-
hind mualliflarida tenglama ikkilanishining sabablari hagida kitob»,
«Abu Ali ibn Sinoning yuqori planetalar tengsizligini tushuntirish
kitobini tuzatish haqida kitob», «Habashning efemeridalar, jadvallar
yordamida amallarini isbotlash haqida risola», «Abu Ja’far al-Xozin
o‘zining «Assafoih zijinda yo‘l qo‘ygan xatolikni tuzatish hagida
risola», «Sun’ly yo‘l bilan asturlab yasash haqida risola», «Qanotli
saratoniy asturlob hagida risola», «Negizlar» o‘n uchinchi kitobidagi
shubhali yerni tyshuntirish haqida risola», «Geometriyadan savollarga
Javob risolasi» va boshqga gator asarlari planetalar harakati, o‘zidan oldin
yozilgan astronomik asarlardagi yangilishishlarni tuzatish, ularni
izohlash, astronomik asboblar yasash kabi masalalarga bag‘ishlangan.

Galina Pavlovna Matvievskayaning ta’rificha, ibn Iroq
«Matematiklar matematigi», ya’ni matematiklarning tarbiyachisi va

muallimidir. Ibn Jrogni atogli matematik, astronom va shoir Umar
‘ Hgyyom «Matematika bilan shug ‘ullanganlar ichida eng ulug‘i», degan
edl..‘ Allomaning asosiy xizmati u Beruniydek mashhur shogirdini
tarbiyaladi. Ibn Iroq matematikaning ahamiyati to‘g‘risida gapirib,
W «.. matematika aqlni charxlashi va tasavvurni mustahkamlashini
ta‘ *kidlaydi. Shuningdek, bu fan tugallanmagan fikrni tushunib olishga
O'rgatadi, chunki uning boshlang ‘ich qgoidalari ma’lum, isbotlari esa
oson. Unda ziddiyat kam bolib, aqlga ko ‘maklashadi, yagona g ‘oyani
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ilgari suradi»', deydi. Ibn Iroq tekis va sferik uchburchaklar uchun
sinuslar teoremasining isbotini matematika tarixida birinchi marta kashf

~ etdi. Shuningdek, algebra bilan handasa o‘rtasidagi ibn Iroq ta’kidlagan
aloga riyoziyotni o‘zgaruvchan kattaliklarga hamda harakat hagidagj
g‘oyalarga juda yaqin olib keladi.

Xorazm «Ma’mun Akademiyasi» a’zolaridan mashhur olim,
ma’rifatparvar shoir Abu Bakr Muhammad ibn al-Xorazmiyning
(935-993) hayoti va ijodi hanuzgacha jamoatchilikka ma’lum emas.
Vaholanki, mutafakkir hagida ma’lumot beruvchi arab tilida yozilgan al-
Utbiyning «Tarix al-Yamini», Ibn al-Asirning «Komil fi-tarix», Ibn
Xallikaning «Vafayat al-a yan», al-Xanbalining «Shazarat az-Zaxoby
kabi tarixiy manbalari saqlanib qolgan. Hozirgi zamon arab olimlaridan
Kaxxaliyning «Mudjam al-muallifin», Kurd Ali Muhammadning
«Kunuz al-ajdad», Xanna al-Faxuriyning «Arab adabiyoti tarixi»,
Muhammad Mahdi al-Basiriyning «Fi-l-adab al-abbasi» degan
asarlarida, tanigli shargshunos 1.Yu.Krachkovskiy, I.Abdullayev va
Gtarbly Yevropa olimlaridan V.Alvardit, K.Brokalman, X.Gibbring
ilmiy tadqiqotlarida ham Abu Bakr al-Xorazmiyning hayoti hamda
ijjodiga oid qimmatli dalil va mulohazalar mavjuddir.

Mashhur olim, shoir va adib Abu Mansur Abdumalik ibn
Muhammad ibn Ismoil as-Saolibiy (961-1038) «Yatimat ad-dahr fi
mahosin ahl al-asr» («Asr ahli fozillari hagida zamonasining
durdonasi») nomli asarining to‘rtinchi gismida — Xorazm «Ma’mun
akademiyasi» a’zolaridan biri Abu Bakr al-Xorazmiy hayoti va ijodi
hagida shunday deb, yozadi. «U zamonasining eng donosi, adab dengizi,
nasr va nazmning tug'i, fazl va idrok olimidir. U agjoyib fasohat va
ibratli balog‘atni (o'zida) mujassamlashtirgandi. Arablar tarixi,
janglari va devonlari bilan (chuqur) tanishadi, lug ‘at, she’riyatga oid
kitoblarni o‘rganadi va har qanday nodir (narsalar) hagida so‘z
yuritadi, (ilmning) har qanday bobidan va durlaridan keltira olardi,
adab go ‘zalliklarida eng oliy darajaga erishgandi. Mushohadasining
yoqimliligi, iborasining malihligi, saxovatining yuksakligi, jiddiyligining
mohironaligi va hazillarining halovatliligi bilan har qanday yig ‘ilishda
g'olib chiqardi». :

Abu Bakr al-Xorazmiyning asarlarida insonni ulug‘lash, adolat,
vatanparvarlik, mehnatsevarlik, xalgparvarlik, mardlik, saxiylik,
kamtarlik, rostgo‘ylik, do‘stlik, oliyjanoblik, karamlilik, muruvvatlilik,
odob va axlog, ilmu ma’rifat to‘g‘risida ilgari surilgan g‘oyalar faqgat

! Hasanov $. Xorazm ma’naviyati dargalari, ~T. «Adolat;>, 2001, 78-bet.
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o‘sha davr uchun ahamiyatli bo‘libgina qolmasdan, balki hozirgi kunda
ham o‘zining ma’rifiy-tarbiyaviy qimmatini yo‘qotmagan.

Mutafakkir o‘zining ma’rifiy-tarbiyaviy qarashlarida ta’lim-
tarbiyaning mavrudi, maromi va o‘qituvchining o‘rni haqida gapirib:
«ltoatsiz bola tufayli (chekkan) musibat (katta) dahshatdir, uning (o limi
tufayli odamlar) ta’ziyasi esa tabriklashdir. Aqlli kishi ikki yomon
ishdan yaxshisini tanlab oladi va ikkita ishonchli kishining eng
adolatlisiga yon bosadi. Ilm ahli bo Imaganning ilmga bahilligi asliga
garaganda hukmdir, fazli bilan esa ma'rifatdir. Otalar ikki (xil) otadir:
tug ‘ilish otasi va ta’lim berish otasi; birinchisi jismoniy hayot sababi,
ikkinchisi ruhiy hayot sababidir» degan qimmatli fikrlarni bayon etadi.

O‘z navbatida, Abu Bakr al-Xorazmiy bola dunyoqarashining
shakllanishida va kamolotida uch asosiy omil: ijtimoiy muhit, uzluksiz
ia’lim-tarbiya va nasliy xususiyatlarning ahamiyatini alohida ajratib
ko‘rsatadi. «Nafs o<z tuzilishiga moyildir, qush o'z zotiga tortadi.
Insonning kelib chigishi tagozo gilgan narsaga qanday qilib u qarshilik
gila oladi, tuprog ‘i yomon bo'lgandan keyin (qanday qilib) hosil yaxshi
bo‘la oladi? Kitobga rashk (qilish) karamli ishlardan, balki u oilaga
rashk qilishning hamshirasi. Yaxshi ko‘rgan kitobni o'qish qayg‘u
zahariga qarshi doridir. Agar masofani muhabbat qulochi bilan
o'lchansa va esga olish qo'li bilan chamalansa, u yaqin joy va kichik .
maydonday (bo ‘ladi), agar uni unutish qulochi bilan o ‘Ichansa va unga
g'ofillik hamda yoddan chigarib yuborish nazari bilan qaralsa, u
uzoqroqdir. Shuhratli kishilar orasidagi shon-sharaf — nasab,
garindoshchilik — burch va hurmatdir, karamli karamlikning birodari,
ulug " ulug ‘likning birodari, hatto ularning shaharlari boshqa-boshqa va
Yoshlari turlicha bo‘lsa ham. Zamondan yaxshiroq ta’lim (beruvchi)
muallimni, insondan yaxshiroq ta'lim oladigan o‘quvchini ko ‘rmadim.
Eng toza o'simlikdan ham karamliroq uni ekkan kishilar, karamlidan
ham karamliroq uni tarbiyalagan kishilary.

Mutafakkir ilmu ma’rifat yordamida xalgni jaholat va nodonlikdan
qutqarish, jamiyatdagi adolatsizliklerni yo‘q qilish mumkin deb
Of)flaydi. Shuning uchun ham mamlakatni obod, xalgni baxtiyor
qilishning asosiy sharti adolat ekanini ta’kidlab mamlakat hukmdorini
odil va insonparvar bo‘lishga chagiradi: «4gar hokimiyat atrofida adolat
hukm surmasa, u ingirozga yuz tutadi. G’azab hurmatni unutadi,

)’@hiliklarni ko'mib yuboradi va begunohlar uchun jinoyatlarni
Vijudga keltiradi,
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Rahbarlik (qilish tobelarming ko ‘pligiga bog‘lig, tobelarning ko p
(bo ‘lishi) xayru saxovatning ko ‘p bo ‘lishiga bog ‘liq.

Odamlardan shundayi (borki), hokimiyatni boshqarganda, nafsi uni
amaldan  tushiradi, odamlardan shundayi (borki), lavozimdan
bo ‘shaganda, fazilati uni yana o ‘ringa o ‘tqazadiy.

Olim kishilar o‘rtasida og‘a-inilik, inoqlik, birodarlik va hamdamlik
munosabatlari el-yurt uchun g‘oyat zarur omillardan biri ekanligini
ta’kidlaydi: «Do stlashish murojaat emas, xushmuomalalikdir,
xushmuomalalik esa chuqur tekshirish va o'‘rganishni uzoqqa
cho‘zmaydi ham, hisob va  sarfni. ko‘tarmaydi ham. Do stlik
munosabatlari eskirsa, yaqin qarindoshlikka aylanib ketadi va ikkinchi
marta onani emishganday bo‘lib qoladi. Kimki odamlar qalbini
ovliayman desa, unga ehson va muruvvat donlarini sepishi, fazl va
olijanoblik tuzoqlarini qo ‘yishi kerak. Kimki .0z birodarini faqat
ko‘rgandagina eslasa, uni topishi go'yo uni yo‘qotishdir, u bilan
uchrashishi esa, undan judo bolishidir. Kimki nahs (ishlarni)
takomillashtirsa, nafsi unga nasihat qilmay qo 'vadi, kimki do'stidan
o°zini yuqori tutsa, uni o'zini sevishga majbur etgan bo‘ladi, kimki
dardini davolamasa, dard unga hamroh bo ‘lib qoladi».

Mutafakkir ota-onalarga o‘z farzandlarini mard, matonatli, jasoratli,
shijoatli, saxovatli, karamli, olijanob, kamtarin, xushmuomala va go‘zal
insoniy fazilatlar ruhida tarbiyalashga pandu nasihatlar. qiladi:
«Dushmanilarga matonatni hech zohir efmagin, (u vaqtda) sen
tahgirlanib golasany.

Rayhonni ko ‘rganmisan? Ko ‘karib turganda uni hidlashadi, gachon
.tusi o ‘zgarsa, tahoratxonaga tashlab yuborishadi.

Er kishining fazilati uning kivimidir, agar u kalta bo lib qolsa, kishi
yalang ‘ochday bo‘lib qoladi, agar uzun bo'lsa, uning ichida qoqilib
ketadi. Asirdan kattaroq (shunday) kishiki uni asir oladi. Sherdan
shijoatli (shunday) kishiki, uni bog ‘lab oladi, keyin qo ‘yib yuboradi.

Hurmat ehson bilan barobardir, sotiladigan mol narxining qarama-
qarshisidir. Hayot hodisotlari yerlar ko zgusidir, xulg-atvor esa
ulardagi nugson va kamolot me yoridir. Karamli kishi tahgirlansa ham
azizdir. Karamli kishi (agar) yomonlik qilsa, o‘ylab va niyat bilan
(gilingan bo'ladi), agar yaxshilik gqilsa, o'ylab va niyat (qilingan
boladi). Olijanob (kishi) zafarining karomati shundaki, agar qo‘lga
kiritsa, yana (ko ‘proq) kiritishni istaydi. Saxovatli (kishi) bug ‘doy sotib
olmaydi, yaxshilikni xarid qiladi. Olijanob (odam)ning himmati uni
kambag ‘allikdan himoya qiluvchisi va qismatiga qarshi quroldir.
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Sahovatli kishining oti o'z asliga (garab) chopadi, daraxt shoxi esa
ildiziga (borib) tagaladi. Shijoat, hatto unga qarshi kishi uchun ham
sevimlidir, qo‘rqoqlikming u bilan munosabatda bo‘lgan kishiga
jirkanchii (bo lishi) ham xuddi shunday saxiylikning hatto oz dushmani
qalbiga yoqimli (bo'lishi) baxillikning esa hatto unga merosxo'r va
unga do st kishi uchun og'ir (bolishi) ham xuddi shunday. Saxovatni
ko ‘p taqdirlagan kishi karamlidir, dinorni kam yigqan kishi buyukdir.
Tagi bo‘lmagan fazilatni da'vo qilish kamchilikdir, go‘yo kamchilikka
uzr so ‘rab igror bo ‘lish fazilat bo ‘iganiday.

Ehson eshigi unga kirishni xohlaganlar uchun ochiqdir, muruvvat
qilishni xohlagan kishi uchun uning ixota gilingan joyi bemaloldir.
Karamli (kishi) uchun to ‘siq yo ‘qdir, uning oldida eshik berkitilmaydi.
Saxovat qilgan kishi charchamaydi, baxillik qilgan esa hech
rohatlanmaydi».

Abu Bakr al-Xorazmiy merosida yuqoridagi kabi kishilarning oila
va jamiyatdagi burchlarini, bola tarbiyasidagi mas’uliyatini to‘g‘ri talqin
qgilishga undovchi g‘oyalar anchagina. Mutafakkir jamiyat va oila
manfaatlarini ko‘zlab yosh bolaning erkin intilishlarini bo‘g‘masdan,
aksincha ilmga rag‘batlantirish kerak, degan xulosaga keladi: «Adabning
mevasi katta aqldir, ilmning mevasi yaxshi amaldir. Kichikka muruvvat
. eng latif va eng yoqimli bo‘ladi, xuddi ozgina suv eng shirin va mazali
* bo'lganiday. Agar er kishini xavotirlik ipi kishanlab qo‘vgan bo ‘Isa,
orzu-umid ulovi tomon qo ‘zg ‘almaydi. Qayerda rag 'batlantirish bo‘lsa
umid shu tomonga yol oladi, qayerga don sepilsa, shu yerga qush
qo ‘nadi».

Mutafakkir har bir kishining gadr-qimmati jamiyatga va o‘z xalgiga
vetkazadigan foydasiga qarab belgilanishini ta’kidlab, kishilarni
rostgo‘ylikka, sofdillikka, muruvvatli, sabr-toqatli va chidamli bo‘lishga
chaqiradi: «Sababsiz uzr gunohdir, ishonch yo‘qolishi bilan (qilingan)
takalluf haqoratdir. Tashakkur aytganning shukrini qabul qilish uning

(yanada) ko '‘payishi uchun qarzdir, maddoh so ‘zini tinglash uning
hojatini (chigarish) garovidir. Ko ‘rganning tili aytib berganning tilidan
notigrogdir, voqeaning guvohi bo‘lish (birov) so'‘zining guvohi
bo‘lishdan adolatliroqdir. Kishilarga ma’lum bo‘lmasa ham hagiqat
haqgigatdir, ko'r ko‘rmasa ham kunduzi kunduzidir. Davr xoinlikdan
keyin vafo giladi, sindirgandan keyin tuzatadi, gunohdan keyin tavba
qiladi, haqorat gilgandan keyin taqdirlaydi. So‘zning eng yaxshisi
ziddiga qarshi chigilishidan rohatlanish, hazil va jiddiyligidan xursand
bolishdir. Oy nur sochganiga, mushk esa hid berganiga shukr giladi.
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Yashirin dardga davo bo‘lmaydi, davo bo‘lmagach shifo bo‘lmaydi.
Chopqir ot wrilsa qoqiladi, keskir shamshir zo‘r zo‘rakay (urilsq)
kesmaydi, rostgo 'y til yolg ‘on so ‘zlasa tutilib qoladi».

Olim yoshlarni navqironlik davrining har daqigasini qadriga
yetishga, halol mehnat qilib farovonlikka, baxt-saodatga erishishga
chaqiradi: «Zamon o'tishi so‘z (eshitishga) kar, malomat o 'qlarining
oftilishiga sabrli. daraxtlarni qirqib tashlaydi, shoxlarni sindiradi,
yoshlikni 0°g‘irlaydi, orzu-umidlarni va badanni balolarga girifior
giladi, borlarni bo lib o ‘tganlarga qo ‘shadi.

Muvaffagivat - keltirgan mehnat qanday yaxshi, mevasi yig‘ib
olingan shavkat (qanday yaxshi). Mehnat bu bir sel, agar sel to ‘xtab
qolsa, singib ketadi. \

Kishining taqdiv o'qidan saglanishi, o'z gadr-gimmati uchun
kurashishi qanday yaxshi va rizq uchun narvon (bo'lishi), haqiqiy
xizmat yo'li bilan uni qo‘lga kiritishi qanday yaxshi. Uzoq xizmat
hurmatni  mustahkamlaydi. Hurmatning mustahkam bo'lishi  esa,
yagqinlik va qarindoshlikni qattiq bog ‘laydi».

Abu  Bakr al-Xorazmiy johillik, yalgovlik, tekinxo‘rlik,
xushomadgo‘ylik kabi axlogqa zid bo‘lgan odatlarni keskin qoralaydi:
«Dangasaning hojatida unga hamroh bo ‘lma, qancha solih kishilar
boshganing fasodi bilan buzilib ketadilar. Bo ‘htonchidan ko‘ra unga
qulogq solgan kishi yomonroqdir, yomon matodan uni qabul qilgan kishi
yomonrogdir. Muddat qanday yaxshi quroldir, salomatlik ganday yaxshi
_ himoyadir, taqdir qanday yomon dushman, mahrum bo'lish qanday
yomon shafe, kimsasiz qolish qanday yomon rafiq. Birodarlarga shavq
qilib musiqiy asboblari bilan zavqlanadi, qo'y go'shtiga hirs qo‘yib-
ho ‘kiz go‘shti yeyiladi, uzumning nomi bilan mayizni joiz deyiladi va
turkning yo'qligida slavyanning xizmatini giladi. Qalbaki magqtash
hagqoratlashdir, poydevorsiz qurilgan bino qulaydiy.

Mutafakkir yosh avlodning kelajagi va jismonan baquvvat, ya’ni
sog‘lom bo‘lishi haqida qayg‘urib shunday deydi: «Ehtiyotsiz (gilingan
dori-darmon kasallikdir, unga hojat tushgandagina, u shifo bo'ladi».
Uning fikricha, ichkilik kishi hayoti va sog‘ligi uchun nihoyatda zararli
bo‘lish bilan birga, cho‘ntakning ham zavolidir: «Kosa va cho ‘ntakning
ikkalasini (barobar) to‘ldirishga hukm gqilinmagan: kosani to‘ldirish
uchun cho ‘ntakni bo ‘shatish kerak».

Mutafakkirni insonning insonga bo‘lgan samimiy muhabbatini
ta’riflagan fikrlari ham diqqatga sazovordir: «Muhabbat har qanday
gimmat narsaning bahosidir va har ganday yuqori narsaning shotisidir.
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Muhabbat (suvidagi) xor-xashaklarga bardosh berilmasa va uning
loyqa suvlarini ichilmasa, unda yaxshilik bo ‘lmaydi. Muhabbat qanday
yaxshi shafedir va uning egasiga qalb ganday yaxshi yordamchidiry.!

Sharqda ilk Uyg‘onish davrining qomusiy olimlaridan biri Abu
Rayhon Muhammad ibn Ahmad Al-Beruniy (973-1048) umumjahon
tabiiy-ilmiy va ijtimoiy fanlar rivojiga katta ta’sir ko‘rsatgan buyuk aql-
zakovat sohibidir. Uning dunyogarashi X asming ikkinchi yarmi va XI
asrning boshida Markaziy Osiyoda rivojlangan feodalizm qaror
topayotgan g‘oyat murakkab, jo‘shqgin voqgealarga boy tarixiy vaziyatda
shakllandi. Birinchi ustozi bo‘lmish Abu Nasr Mansur ibn Ali ibn Iroq
uni Evklid geometriyasi va Ptolemey asarlari bilan tanishtiradi. Ibn Iroq
unga Xorazmning turli shaharlaridagi madrasalarda va mashhur
_ustozlaridan ta’lim olishga yagindan yordam bergan. Bu haqda Abu
Rayhon Beruniy quyidagicha eslaydi:

Ma’munlarning aviedidan ul Ali,

Bo‘ldi tabib, dard ko‘rmadi hech jonim.

So‘nggi Ma’mun nazar soldi holimga,

Boshim ko‘kka yetkazdi ul sultonim,

Minbarlarga chiqib, oshib martabam,

O‘tdi ne’mat soyasida ko ‘p onim.

Bogdi Iroq oilasi sut bilan,

Nihol edim Mansur bo‘ldi darmonim.

Shuningdek, Abu Rayhon Beruniyning tabiiy-ilmiy va ma’rifiy-
pedagogik hamda psixologik qarashlarining shakllanishida gomusiy
olimlardan Muhammad al-Xorazmiy (780-850), Abu Abbos Ahmad
Farg‘oniy (IX asr), Marvoziy (IX asr), Javhariy (IX asr), Abu Nasr
Forobiy (870-950), Abul Vafo Buzxoniy (840-938), Abu Said as-Sijiy
(951-1024) hamda yunon olimlaridan Fales, Pifagor, Arximed, Galen,
Gippokrat, Evklid, Ptolemey, Platon, Aristotel, hind olimi Bramagupta
va boshqalarning asarlari ta’lim va tarbiya maktabi vazifasini o‘tadi.
“Beruniy bu olimlarning asarlarini o‘qib bilish uchun yoshligidanoq arab,
fors, yunon, sanskrit, yahudiy tillarini puxta o‘rgandi.

Tarixiy manbalarda ko‘rsatilishicha, X asrning birinchi yarmida
_).(Orazmda ro‘y bergan siyosiy voqealar sababli ilmu ma’rifat bilan
Jddiy shug‘ullanayotgan yosh olim Abu Rayhon Beruniy ma’lum
Muddat vatanini tark etib, dastlab Eronning Jurjon, so‘ngra Rey
Shaharljclriga ketishga majbur bo‘ladi. Jurjon (Gurgon) hokimi Qobus ibn
Vashmigir (928-1012) Abu Rayhon Betuniyga ilmiy ijodi uchun qulay

e .
' O sha Joyda, 113-115-betlar
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sharoit yaratib beradi. 1000-yilda esa Beruniy «Qadimgi xalqlardan
golgan yodgorliklar» asarini yozib tugatadi. Bu asar yosh olimning
nomini butun Sharqga tanitdi. Taxminan 1005-yilda Abu Rayhon
Beruniy Xorazmshoh Abu-1 Abbos Ma’mun ibn Ma’mun (937-1017)
tomonidan Xorazmga chaqirib olinadi va saroyda olim hamda daviat
arbobi sifatida mulozamatda bo‘ladi.

Beruniy Abul Abbos Ma’mun ibn to‘g‘risida mana shunday bir
hodisani quyidagicha eslaydi. Bir kuni shoh otda bir gancha yo‘l
yurganidan keyin Beruniyning uyi yaginida to‘xtab, uni chagirishga
buyuribdi. Beruniy uyidan sal kechikib chiqibdi. Ma’mun uni ko‘rishi
bilan oldiga ot choptirib kelibdi va otdan tushmogchi bo‘lganida
Beruniy egilib, uning otdan tushmasligini o‘tinib iltimos gilibdi. Shoh
bir bayt o‘gibdi, uning mazmuni bunday: «flm har narsadan ulug‘dir.
Hamma ilmga intiladi, ammo ilm (hech kimga) o ‘zi kelmaydi».

[im ahlining qadriga yetuvchi Abu-1 Abbos Ma’mun ibn Ma’mun
Gurganchda «Ma’mun akademiyasi»ni tashkil etganligini yuqorida
ta’kidlab o‘tgandik. Beruniy ana shu «Ma’mun akademiyasi»ning
rahbari sifatida 8 yil (1009-1017) faoliyat ko‘rsatgan. Mashhur
olimlarni yig‘ib, madrasa talabalariga dunyoviy ilmiardan saboq
berganiar va yosh olimlarning ilmiy tadqigotlariga rahbarlik qilish bilan
birga ularga fan asoslaridan ma’ruza o‘qgiganlar.

«Ma’mun akademiyasindagi tinimsiz mehnat Beruniyning shoh
oldidagi hurmat-e’tiborini oshirdi, xalgiga ilm-ma’rifat tarqatishdek
buyuk maqgsadni amalga oshirishga yaqgindan yordam berdi.

Mahmud G‘aznaviy 1017-yili Xorazmni istilo gilgach, mahalliy
olimlarni mamlakat manfaatlarini ko‘zlab ish yuritishga majbur etgan.
Ammo olimlar unga bo‘ysunishni istamaganiar; buyuk alloma ibn Sino
shu vajdan Markaziy Osiyoni butunlay tark etgan, Abu Sahl esa sahroda
halok bo‘lgan. Abu Rayhon Beruniyning ustozlaridan biri Abdusamad
karmatlar (feodallarga qarshi tenglik va adolat talab qiluvchilar)
harakatiga qo‘shilganlikda, shakkoklik qilishda ayblanib, qatl etilgan.
Abu Rayhon Beruniyga ham shunday ayb qo‘yishmoqchi bo‘lishgan.
Lekin kimdir sultonga Abu Rayhon Beruniy munajjimlik ilmida o‘z
zamonasining peshvosi, podshohlaming undaylarga ehtiyoji zo‘r bo‘ladi,
deb qutqarib qoladi. Mahmud G‘aznaviy Abu Rayhon Beruniyni
saroyidagi bir necha olimlar bilan birga G‘aznaga jo‘natishni talab
qilgan. Mahmud G‘aznaviy Beruniyning o‘tkir zehnliligini bilib, har
doim u bilan ilm sohasida maslahatlashibgina qolmasdan, hatto harbiy
yurishlarda ham uni o‘zi bilan birga olib yuradi. Shunday yurishlardan
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birida Beruniy Hindistonga boradi va u yerdan hind (sanskrit) tilini
o‘rganib qaytgach, bir gqancha asarlarni hindchadan arabchaga,
arabchadan hindchaga tarjima giladi va o‘zining «Tahqiqi molil hind» va
mashhur «Tarihul hindy («Hindistony) asarlarini yozadi.

Mahmud Gfaznaviyning o‘g‘li Mas’ud davrida Beruniy o‘zining
falakiyot va fizikaga oid mashhur «Qonuni Mas’ud» asarini yozib, uni
Mas’ud nomiga bag‘ishlaydi. Shuningdek, olim ana shu davrda
yaratilgan «Joylar chegaralarini aniqlash uchun turar joylarning
masofalarini  belgilash» («Geodeziyay) asarida Quyosh va Oyning
tutilish sabablarini, joylarning jo‘g‘rofik kengliklarini aniglash yo‘llarini
tushuntirib  beradi. «Javohirlarni  bilish va wnumiy kitoby
(«Mineralogiya») asarida gimmatbaho tosh va minerallarni, ularning
xossa va xususiyatlarini, solishtirma og‘irligi, qattiqlik darajasi, rangi,
tiniqligi va boshqa fizik xossalarni bayon qilgan. «Saydana» («Kitob-as-
saydana fi-t-tibby) asarida Beruniy qadimgi yunon va o‘rta asr Sharqi,
Markaziy Osiyo, Eron, Hindiston va arab mamlakatlarining madaniyat
farixini tadqiq qilish ishiga ham ulkan hissa qo‘shdi. U 150 dan ziyod
bebaho asarlar yozib qoldirdi. Ulardan bizgacha 30 dan ortiq asar yetib
kelgan, xolos.

Ko‘rinib turibdiki, Beruniy o‘z davrining ajoyib faol tadgiqotchi va
kuzatuvchi olimi edi. O‘rta asr tabiiy-ilmiy fanlari haqida fikr yuritar
ekanmiz, Beruniyning jo‘g‘rofiya, geologiya, geodeziya, mineralogiya,
matematika, fizika, xususan, falakiyot sohasidagi ilmiy ishlari tabiat
sirlarini ochish, insonni o‘rab olgan hodisa va voqealar to‘g‘risidagi
tabiiy-ilmiy bilimlarning rivojlanishida katta rol o‘ynadi. Beruniyning
tabiiy-ilmiy yutuglaridan biri shundaki, u Yerning markaz emasligi,
uning Quyosh atrofida harakat gilishi haqidagi geliosentrik g‘oyani
ilgari surdi. Beruniyning bu ilmiy xulosasi o‘sha davrdan 500 yil
o‘tgandan keyin ulug‘ astronom Kopernik tomonidan ilmiy asosda
tasdiglandi. Beruniy Abu Ali ibn Sino bilan qilgan munozarasida
koinotdagi sayyoralar, shu jumladan, Yer ham o¢zaro tortishish kuchiga
ega degan xulosaga keldi. Beruniyning bu nazariy xulosalari XVIII asr
boshida ingliz olimi I.Nyuton kashf etgan butun dunyo tortishish qonuni
bilan ilmiy jihatdan asoslandi. Uning tabiiy-ilmiy qarashlariga ko‘ra,
Yer sharsimon bo‘lib, bu kun bilan tunning, yoz bilan qishning
almashishiga sabab bo‘ladi. Beruniy tomonidan matematika asosida
Yerning diametri va aylanasini, shuningdek, joylar kengligini hamda
Yerdan yoritgichlariga bo‘lgan masofani aniglash bo‘yicha konstanta
(doimiy son)ning chiqarilishi o‘rta asrlardagi, shubhasiz, eng katta yutuq
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edi. Demak, Beruniyning o‘z davridagi va keyingi olimlarga ilmiy ta’siri
juda kuchli edi. Shuning uchun ham Beruniyni zamondoshlari va
keyingi asrlarda yashab, ijod gilgan Sharq mutafakkirlari va Ovrupo
olimlari ham o‘zlarining ustozi deb tan olganlar.

Beruniy ilm-fan tarixida birinchi bo‘lib ilmiy haqgiqgatni, fanni
xurofotlar va bid’atlar ta’siridan qutqarish haqidagi ta’limotini yaratdi,
Uning bu ilmiy ta’limoti tajriba usuli bilan aniq tekshirishga asoslangan
edi.

Beruniy yoshlarni ilmga o‘rgatish jarayonida aqlga va tajribadan
o‘tgan bilimga tayanish -lozimligi to‘g‘risidagi g‘oyani ilgari surgan
holda, bolalar bilishi va o‘rganishi lozim bo‘igan fanlari haqiqiy faniar
(til, adabiyot, falsafa, tarix, etnografiya, she’riyat, psixologiya,
matematika, fizika, jug‘rofiya, geodeziya, falakiyot, kimyo,
mineralogiya, tibbiyot) ga bo‘ladi. Bu .fanlarning har biriga o‘z
davrigacha bo‘lgan bilimlarni umumlashtirib, o‘zining yangi xulosalari
bilan katta hissa go‘shadi. Jumladan, Beruniy umuman, til ilmi haqida
gapirib, til kishilar o‘rtasidagi aloga va fikr almashinuvi vositasigina
emas, balki til ilmi barcha fanlarning asosini o‘rganish kaliti deydi.
Shunisi xarakterliki, Beruniy tilning paydo bo‘lishi, ular o‘rtasida
tafovut hamda so‘zlar etimologiyasi, atamalarning imlosi, atama va
iboralarda sinonim va omonimika hodisalari, turli til atamalarida
semantik ma’no va shunga o‘xshash bir gator muammolar ustida
to*xtalib, o‘z davri uchun ilg‘or fikrlar bildirgan.

Olim ana shu fikr-mulohazalariga tayangan holda ofzining
«Hindiston» asarida til va tafakkur masalalariga doir o‘z qarashlarini
bayon etadi. Aynigsa, u «Mineralogiva» asarining kirish gismida tilda
yangi so‘z atamalarining hosil . bo‘lishi masalasini qanday
tushunganligini yoritib beradi. Shuningdek, olimning «Geodeziya»
asarida ham til va tafakkur masalalariga oid ajoyib ma’lumotlar bor.
Aynigsa, mutafakkirning «Hindiston», «Saydana» asarlarida til na
tafakkur masalalari yuzasidan aytgan fikrlari hamon o‘z giymatini
yo‘qotmagan. Beruniy tillar o‘rtasidagi farq turli xalglarning v yoki bu
urf-odati, udumidagi tafovutiar va jug‘rofiy shart-sharoitlar bilan:
bog‘liq, deb tushuntiradi.

«Tillar o‘rtasidagi tafovut, - deb yozadi mutafakkir — kishilamirg
xalglarga bo‘linishi hamda ularning bir-biridan uzoqda yashaganlig
bilan bog‘liqdir».

Shu narsa xarakterliki, Beruniyning qarashicha, jamiyatdd
yashovchi kishi ehtiyoji til paydo bo‘lishinnng asosiy sababchisidir. B
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borada Beruniy yozadi: «Har bir xalgqa vmum tomonidan gabul etilgan
nutq (1) kerak, toki kishilar ana shu til yordamida o‘zlarining turli-
uman maqsadlari (fikri)ni ifodalay olishlari mumkin bo‘lsin». O‘rta asr
shart-sharoitida tilning paydo bo‘lishi hagida bunday ilg‘or fikmi aytish
fanda o‘ziga xos jasorat edi. Yana shu narsani alohida ta’kidlab o‘tish
Jozimki, Beruniy tilning paydo bolishini jarayon sifatida olib qaraydi va
bu bilan til yaratilgan degan g‘ayri ilmiy qarashlarni inkor etadi. Uning
ta’kidlashicha, «vaqt-soat o“tishi bilan mazkur umum tomonidan gabul
etilgan nutq (til} ko*payib boradi hamda eslanib, xotirada saglanib qoladi
va takrorlay berish ogibatida ular shakllanib, muayyan bir tartibga
tushadi». Beruniy fikricha, kishi ehtiyoji tufayli paydo bo‘Igan til uning
hayotiy zaruriyatiga aylanib, doimo rivojlanib hamda takomillashib
boradi. Bunda mehnat qilish jarayonida til kishilar fikr almashuvi,
muomala qilishi va tajriba almashinishida asosiy vosita sifatida muhim
rol o‘ynaydi. Tilning bunday vazifasini va ijtimoiy hayotda tutgan
o‘rini yaxshi paygagan Beruniy «So‘z, til yordamida hamma narsaga
erishsa bo‘ladi»,— deydi. Mana shuning uchun ham mutafakkir muomala
vositasi — til kishilarning o‘zaro fikr almashish ehtiyoji tufayli paydo
bo‘lgan, degan qat’iy ilmiy xulosaga keladi.

Beruniy til kishi tafakkuri, ongining ajralmas qismi bo‘lib, u tarixan
rivojlanib, takomil topib boradi, deb qaraydi. Mutafakkirning
qarashicha, til tufayli kishi yorqin fikrlaydi, yorgin fikr esa kishini aniq
va jozibador so‘zlari qidirishga majbur etadi. Bu jihatdan Beruniyning
til boyligi, leksikologik va etimologik tahlilga oid ajoyib fikrlari
diqqatga sazovordir. Masalan, olim o‘zining «Hindiston» asarida hind
tilining g‘oyat boy til ekanligini qayd etib, mazkur tilda ayni bir
narsaning o‘zini tub va yasama so‘zlarda bir necha nom bilan atash,
yoxud ayni bir so‘zning o‘zi bilan turlituman buyum-narsalarni
ifodalash mumkin deydi: '

Moudakom dehi (Menga suv sepma),

Modakom dehi (Menga holva olib kel).

Ko‘rinib turibdiki, har ikkala gap fagat «u» tovushi bilan farqlanadi,
xolos, ammo bu so‘zlarning ma’nosi bir-biridan tubdan farq giladi.

Mutafakkiming lingvistik, ya’'ni tilshunoslik fani haqidagi
qara§hlari «Mineralogiya» asarida ko‘proq aks etgan. Masalan, «maxa»
80z, Beruniy talginicha, qo‘shma so‘z bo‘lib, «ma» —~ «suv» hamda
«!Iavo» so‘zlaridan yasalgandir. Beruniyning tushuntirishicha, olmos
hmdc}_la «xirak», yunoncha «azamas», shuningdek, «adamantun» deb
dtaladi yoki bo‘lmasa oltin rimcha «xarusun», hindcha «suvarm»,

-
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turkcha «oltin», forscha «zam, arabcha «nidor» deb ataladi va hokazo.
Beruniy xuddi shu tarzda «Saydana» asarida ham dorilarning nomlarini
arabcha, forscha, yunoncha va boshqa tillarda qiyosiy izohlaydi. Shuni
aytish kerakki, olimning bu lingvistik qarashlari ilmiy qimmatga egadir.
Vaholanki, tadgiqotchilarimiz bunga hozirga qadar yetarli e’tibor
berganlaricha yo‘q. '

Beruniy zabardast tarixchi sifatida «Xorazmning mashhur
kishilari», «Hindiston», «Tarixni o‘rinsiz so‘zlardan tozalashy, «Yillarni
chigarishdagi farglar haqida», «Qadimgi xalglardan qoigan
yodgorliklar» kabi asarlarida insoniyat va uni jamiyatdagi o‘mi, buyuk
burilishlari haqgida to‘xtalib, tarix faniga birinchi bor keng ta’rif beradi.

Eng muhimi shundaki, Beruniy o‘z davrida dunyoviy ilmlaming
ravnaqi uchun qayg‘urib shunday deydi: «Zamondoshlarimga nazar
solganimda shuni ko‘rdimki, ular hamma joylarda jaholat libosini
yopinganlar va shu bilan bir-birlari qarshisida faxr giladilar. Ular fazilat
egalariga qarshi dushmanlik olovi bilan lovullab yonadilar va
(peshonasiga) ilm mubhri bosilgan har bir kishini ta’qib qilib, unga turli-

tuman ozor va yomonlik yetkazadilar». Shunday jaholat va yovuzlik
shart - sharoitiga o‘ralgani holda olim tinmay ijod qildi, ilmu ma’rifatga
rivoj berdi. Chunki ilmu ma’rifat uning uchun hayotiy zaruriyat edi.

Ammo Beruniy atrofidagi bir guruh johillar molu davlatiga kerilib
ilmu ma’rifatni mensimasdan, ilm ahliga haqoratomuz muomalada
bo‘lar edilar. Shunday kimsalarga javoban Beruniy ilmning qadr-
gimmatini baland qo‘yish kerakligini, insonning chin fazilati ilmda

ekanini ishonch bilan uqtiradi:

' «llmu ma'rifatdan wnima foyda, deguvchi qgo'pol va badmuomala
Johillar to ‘g ‘risida Beruniy devdiki, ular-insonning boshqa hayvonotdan
ustunligi ilm tufayli ekanini bilmaydigan va ilmsiz inson o'z
mazmunidan mahrum bo ‘lajagini ular fahmlamaydilar...

llmni uning mohiyati uchun o‘rganadilar. Illm oz lazzat
bag ‘ishlaydi. Odamliar ilm tufayli ezgulikka erishadilar. Ular ilm tufayli
yovuzlikdan xalos topadilar. Shuning o'zi eng aniq foyda, eng katta .

~ daviat emas-mi, axiry.

Buyuk olim Beruniyning ilm ta’rifida aytgan bu so‘zlari ilm-fan
qimmatini ko‘klarga ko‘tarish, yana ayni haqiqgatni lo‘nda va ishonarli
bayon qilishning aniq nhamunasidir. Beruniy ilm dushmani bo‘lgan,
undan nima foyda bor . deguvchi johillarni tangid qilish bilan
cheklanmaydi. Balki, shunday - kimsalar foyda deb hisoblagan
tushunchalaming tubanlik ekanini ochib tashlaydi. Olim ilmning
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turmushni har bir sohasida chin foyda yetkazajagini qat’iy nisbatlar
orqali isbotlab ko‘rsatadi.

Shuning uchun ham Beruniy jamiyat hukmdorlarini ilm ahllarini har
tomonlama qo‘llab-quvvatlashga, hurmat qilishga chaqiradi. Qomusiy
olim «Hindiston» asarida: «Ular zamonning igboli bo‘lib, turli fikr va
xotiralar ularga qo‘shilib borsa ko‘payadi. Odamlarning ilmga rag‘bat
gilishi, ilm va ilm ahllarini hurmat qilishi o‘sha igbolning belgilaridir.
Aynigsa, hukmron kishilarning ilm ahliga ko‘maklashuvi turli ilm
olamining boyishiga sabab bo‘ladi» — deb yozadi. Beruniyning
uqtirishicha, olimlar yaratgan ilmiy asarlar faqat nazariy-amaliy
ahamiyatga ega emas, balki ma’naviy ahamiyatga ham egadir. U fanga
beg‘araz xizmat qilish olimning burchi, yoshlaming ilmga nisbatan
ehtiyoj va talablarini qondirish esa fanning vazifasi ekanligini ta’kidlab,
olim va ustozlarni g‘ayirlik va garazgo‘ylikka yo‘l qo‘ymaslikka da’vat
etadi.

Beruniyning fikricha, yoshlarning ijtimoiy kamoloti ilm-fan
yordami bilan tarbiyalanadigan yuksak intellektual va axlogiy qoidalarni
hamma joyda joriy qilish jarayonida amalga oshiriladi. U insonning
axlog-odobli bo‘lishi, yurish-turish va hayot kechirishning barcha
qoidalariga rioya qilishi lozimligini ta’kidlaydi. Shunday bo‘lish avvalo

. uning o‘ziga bog‘lig, chunki «inson o‘z ehtiroslariga hukmron, ulami
o‘zgartirishga qodir, o‘z jon va tanini tarbiyalar ekan, salbiy jihatlamni
magqtagulik narsalarga aylantirishga uni ma’naviy shifokorlik bilan
davolashga hamda asta-sekin axlog hagidagi kitoblarda ko‘rsatilgan
usullar bilan illatlarni bartaraf etishga qodirdir». .

Beruniy insonning tabiati va insonning jamiyatdagi o‘mni
masalalariga baho berishda ham o‘z davrining yirik tarbiyashunos olimi
edi. Olim o°z asarlarida inson o‘z mohiyatiga ko‘ra ijtimoiy mavjudot
ekanligini, u fagat boshqa kishilar bilan birgalikda yashay olishini
ta’kidlaydi. Uning yozishicha, odamlar o‘z ehtiyojlarining ko‘pligi,
dushmandan saqlanish zarurligi sababli, bir-birlarini qo‘llab-quvvatlash,
bajargan ishlari orqali o‘zlarini ham, boshqalarni ham ta’minlash
magsadida urug‘-aymogqlari bilan jamoalarga birlashgan. Mutafakkir
lisonning olijanobligi haqida mulohaza yuritib, insonning giyofasi uning
hayot tarzi, ta’lim-tarbiyasi bilan aniglanadi, degan xulosaga keladi.
Mana shu fikrlarining o‘ziyoq Beruniyni kishilik jamiyati vujudga
kelishi va insonning ta’lim-tarbiyasi muammosiga aql-idrok bilan
yondoshganini ko‘rsatadi. Alloma Beruniy ayni chog‘da iste’dodli
tarbiyashunos bo‘lgan. Olimning «Kitob al-javohir fi-ma’rifat al-
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javohir» («Mineralogiya»), «Al asorul bogiya anil-qurun il-xoliya»
(«Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar»), «Attafhim-li avoidi
sinoatit tanjim» («Munajjimlik san’atidan boshlang‘ich tushunchalar»),
«Tarixul hind», («Hindiston») va boshqa asarlarida pedagogika va
psixologiva masalalariga oid g‘oyat qimmatli fikr-mulohazalari
mavjuddir. Olim ilmiy-pedagogik faoliyatida o‘z davrida ma’lum
bo‘lgan deyarli barcha fan yutuqlariga tayangan, tarbiyashunoslik va
ruhshunoslik ilmi bo‘yicha dadil fikrlarni ilgari surgan. «Hind
munajjimlari yoniga borganimda»,—deb yozadi u «Hindiston» asarida,
dastlab o‘zimni muallim huzuridagi shogird kabi tutdim, chunki men
ular orasida muhojir va ulaming yutuglari, usullaridan bexabar edim.
Shu borada bir oz bilim orttirgach, men ularga riyoziyot fanining
haqiqly usullarini tushuntira boshladim. Ular huzurimga to‘p-to‘p bo‘lib
kelar, hayron qolar, shuningdek, mendan foydali bilim olishga
intilishardi».

Bilim targatish ishtiyoqi bilan to‘lib-toshgan Beruniy Evklidning
riyoziyot ibtidosi haqidagi kitobi va Ptolemeyning «Almagest» asarini
hindlarning sanskrit tiliga tarjima qilgan. Bundan tashqari, hindlarga
o‘zining usturlob hagidagi asarini aytib turib yozdirdi. Talabalar
tushunishi oson bo‘lishi hamda ular turli kitoblami qidirib yurmasligi
uchun u 0z asarini iloji boricha sodda yo‘sinda yozar edi.

Beruniy «Tafxim» («Munajjimlik = fanining ma’lumotlarini
tanishtirish kitobi») nomli asarida didaktika muammolariga, zynigsa,
riyoziyot fanlarini o‘gitish va uni keng yoyishga jiddiy e’tibor bergan.
Olimning mazkur asari o‘ziga xos qomusdir, unda arifmetika, algebra,
handasa va falakiyotga oid turli masalalar bo‘yicha talay ma’lumotlar
to‘plangan. Shu boisdan «Tafxim»ni fagat muhim ilmiy asar debgina
emas, balki g‘oyat ko‘p qirrali tarbiyaviy hikmatlarga boy o‘quv
go‘llanmasi desa bo‘ladi. .

Beruniyning avvalgi salaflaridan, jumladan, Evkliddan farqi
shundaki, u bu o*‘quv qo‘llanmasida shaklga ta’rif berar ekan, eng avvalo
shaklning ta’rifini aytadi, so‘ng uning nuqtalari, chiziglari va yuzasi
haqida so‘z yuritadi. Bundan juda katta pedagogik va didaktik maqsad
ko‘zlangan (shogird avvalo ko‘zi ko‘rib turgan narsani— shaklning yoki
jismning o‘zini idrok etadi, uni his etadi, so‘ng uning mavhum
xislatlari— nuqtalari, chiziglari va hokazolari haqida mulohaza yuritadi
Evklidda esa aksincha). Xuddi shu jihati bilan Beruniy o‘rta asr
Shargida Forobiyning «o‘rganishni his etayotgan narsadan — shaklning
yoki - jismning o‘zidan boshlash, so‘ng uning yuzasi yoki hajmi,
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chiziglari va nuqtasiga o‘tish lozim» degan didaktik g‘oyasini targ‘ib
etadi.

Olim o‘z asarlarida olg‘a surilayotgan fikrlarni o‘quvchi-talabaga
tez yetkazish magsadida ularning nomlarini ham tushunarli qilib ataydi.
Masalan, «Dono fikrlar majmuasi», « Tafakkur hamda shuur mashqi» va
boshqa asarlarida bayon etilayotgan fikrlarni hayotda, turmush
amaliyotida ishlatilishiga qarab birinchi darajali vazifa deb qaraydi va
shuning uchun u o‘zidan oldingi tadgiqotchilarning aksari
mulohazalarini 0‘z zamondoshlariga moslab, tahrir etib, xatolardan xoli
tarzda tagdim giladi.

Beruniy o‘zining ma'rifiy-pedagogik qarashlarida ta’lim-tarbiya
birligi va axloq masalalariga ham fagat 0°z davrining yetuk mutafakkiri
sifatida emas, balki yetuk tarbiyashunos olim sifatida yondoshadi.
Iste’dodli mutafakkirning ma’rifiy-didaktik qarashlarida, o‘quvchi-
talabalarni o‘qitish va tarbiyalash jarayonida, birinchidan, turli mavzular
yuzasidan mulohazalar yuritishni, shuningdek, o°‘quvchi-talabani
zeriktirmaslikni, xotirasiga malol keltirmaslikni ta’kidlab: «Bizning
magqsadimiz o'quvchi (falabajni toligtirib qo ‘ymaslikdir, hadeb bir
narsani o°giy berish zerikarli bo'ladi va togami toq qiladi. Agar
o‘quvchi (talaba) bir masaladan boshqa bir masalaga o'tib tursa, u
xuddi turli-tuman bog -rog‘larda sayr qilgandek bo'ladi, bir bog ‘dan
o‘tar-o‘tmas, boshqa bog* boshianadi. Kishi ularning hammasini
ko ‘rgisi va tomosha qilgisi keladi. Har bir yangi narsa kishiga rohat
bag ‘ishiaydi, deb behuda aytiimagany, - deydi.

Beruniy mamlakatning obodonligi ilm-fanning ravnagiga bog‘lig
bo‘lsa, yoshlarning baxt-saodati va kamolotini uning bilimi va
ma’rifatiga bog‘liq deb biladi va yoshlarni ilm-ma’rifatga chorlaydi:
«llm dargohiga kirar ekansan, qalbing kishini ozdiruvchi illatlardan,
odamni ko'r qilib qo ‘vadigan holatlardan, chunonchi, qotib golgan urf-
odatlardan, hirsdan, raqobatdan, ochko ‘zlikni quli bo‘lishdan ozod
bo ‘Imog i darkor». :
~ Beruniyning fikricha, yoshlar kasb-hunar va ish-tajribaning
ibtidosiga ega bo‘lganlaridan keyin, ularni asta-sekin egallashda
yuqorilay boradilar va nazariy bilimlarini mantiqiy fikrlash yo‘lida
ishlatishga odatlanadilar. Shu tartibda bolalarga ilmiami o‘rgatish yo'li
bilan ular to kamolga yetguncha ta’lim-tarbiya qilinadi. Bundan
ko‘zlangan asosiy magsad savodsizlikka barham berishdir. Olim
Y0§hlarga bilim berish, ulami xat-savodli gilish haqgida gapirarkan, bu
O‘rinda o‘zining «Hindiston» asarida qog‘ozning paydo bo‘lishi,
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yozuvning vujudga kelishi, yozuvning o‘ziga xos xususiyati va belgilari,
o‘quv qurollari, har bir xalqda ta’lim berish va o‘qitishning o‘z tizimi
haqgida ham batafsil ma’lumot beradi.

Beruniy ma’rifiy-didaktik qarashlarida ilm egalashda yodlatish
emas, balki puxta tushunib olishni asos deb bildi. Olimning fikricha,
kim nimaga kuchliroq intilsa, ana shu narsaga ko‘proq erishadi va bu
chinakam qoniqishdir. llgari bilmagan narsani bilib olganda ham
kishining galbida shunday holat vijudga keladi.

Beruniy yoshlarga bilim berish bilan ularni nodonlikdan xoli etish
uchun kurashar ekan: «...bilimlilik orqali nodonlik ko ‘tariladi, azob-
uqubat bo‘lgan shak-shubha o‘rniga ilm natijasida aniqlik kiradi», —
deb yozadi. \

Beruniyning ma riﬁy-pedagogik qarashlarida ta’lim bilan tarbiya
birligi masalalari muhim o‘rin tutadi. Olim ilmli bo‘lish, yaxshi inson
bo‘lish oson emasligi va bu esa faqat chidam bilan gilingan mehnat
mahsuli ekanligini ta’kidlab: «Daryolarning doimo dengizga quyilishi
uning suviga ta’sir ko‘rsatmaganidek, amal va lazzat — haqiqiy ilm
oluvchiga ta’sir ko‘rsata olmasligi kerak,» — deydi.

Bu yerda Beruniy ilm oluvchida ilmga nisbatan intilish va qiziqish,
sharoit va vaqt masalalarini ham ta’kidlaydi, inson ilm olish uchun o‘z
ko‘nglini barcha iliatlardan tozalashi, pok bo‘lishi lozim, degan ma’-
rifiy-pedagogik qarashlatini ilgari suradi. Bu bilan ta’lim va tarblya
birligi tufayligina barkamol shaxsni tarbiyalab yetishtirish g oyasi
ustunligini amalda isbotlaydi.

~ «Inson eng olijanob fazilatlar sohibidir, ~ deb yozadi Beruniy
«Mineralogiya» nomli asarida — yagin do‘sti bor kishi chinakam
baxtiyor kishidir. U do‘st munosib hayot tarziga ega, yogqimli
xususiyatlar sohibi bo'lishi lozim. Ana shunday chin do‘st har bir
kishida bitta bo ‘ladi. Bundan ortiq bo ‘Imaydi.

Odam hamisha boshqalarga yaxshilik ko‘rsatishi kerak. Agar
yaxshilik gilish imkoniga ega bo‘Imasa, yaxshi tilaklar izhor etsiny, —
deydiu.

Ana shunday ezgu fikrlar bayonidan so‘ng olim yoshlammg
kundalik turmushdagi yurish-turishlari, o‘zlarini tutishi, shaxsiy
gigienasiga oid foydali maslahatlar bergan: «Zero, insoniy sifatlardan
eng muhimlari ozodalik va tartiblilikdir. Insonning eng yaqin narsasi
uning tabiati, ruhidir. Shuning uchun kishi tabiatiga yoqadigan ishlarni
qilishi kerak. '
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Insonning chehrasi chiroyli, qaddi-qomati kelishgan bo‘lsa, unga
bogish yogimli bo ‘ladi. Kishining ismi ham jarangdor bo ‘lishi kerak.

Kishining chehrasi hali u onasining qornidalik paytidayoq
shakllanadi. Shuning uchun uni o‘zgartirib bo‘lmaydi. Lekin odam
axlogiy qiyofasi va turmush tarzini o ‘zgartirmoqqa qodir. Agar kishi o'z
hirslaridan ustun tura olsa, o ‘zidagi bor nugsonlarni yo'q qilib, ularni
yaxshi sifatlarga aylantira oladi».

. Beruniy mamlakatning obodonchiligini, yoshlarning baxt-saodati va
kamolotini halol mehnat qilishda va kasb-hunar o‘rganishda deb biladi.
Mutafakkir «Mineralogiya» asarida ijtimoiy-foydali mehnatda,
hunarmandchilik sirlarini, aynigsa, ayollar uchun zeb-ziynat buyumlar
yasashda xotin-qizlarning ishtirokini, ularning zargarlik san’atidagi
qobiliyatlarini ham e’zozlab, ajoyib fikrlarni aytgan. Shu munosabat
. bilan olimning o‘sha asaridagi bir hikoyaning bayonini keltirish juda
ham o‘rinlidir: «Marvaridning bahosini kim yaxshi bilsa, u kishi uni
teshish va silliglash ishlari bilan o‘zi shug‘ullanmay, bahosini
bilmaydigan shogirdlariga topshiradi. Bunda shogirdlarining qo‘llari
qaltiramaydi, qo‘rqmay ishlaydilar. Agar bu ish xavfsirash, qo‘rgish
bilan bajariladigan bo‘lsa, marvaridlar sinib, parchalanib isrof bo‘lishi
mumkin. Ba’zan usta shogirdlarga shapalog—tarsaki tushirib turadi,
sabab ularni xavfsirash o‘ylaridan xalos etib turishdir. Marvarid teshilib,
- saygal berilib bo‘lingandan so‘ng har qanday xavf yo‘qoladi».

Ma’lumki, marvariddan bezak, marjon, isirg‘a tayyorlashgan.
Buning uchun ikki marta teshish va silliglash ishlari bajarilgan. Ishni
bosh usta va uning shogirdlari bajarishgan. Marvarid teshish, bezashda
olmosdan kam foydalanilgan. Bunda erkaklarga nisbatan xotin-qizlar
ustaga ko‘proq yordam berishgan. Beruniyning fikricha, bu ularning
xulq va ruhiga ta’sir etadi.

Buyuk alloma shuni alohida ugtiradiki, barcha qimmatli narsalar
inson mehnati bilan yaratiladi va inson qadr-qimmati uning avlod-
ajdodining kim bo‘lganligi bilan emas, balki o‘zining halol mehnati
-bilan belgilanadi. Shuning uchun ham Beruniy oilada hammani o‘z
kuchi va qobiliyatiga qarab ijtimoiy-foydali mehnatning, kasb-hunarning
biror turi bilan shugullanishga da’vat etadi. Biror kishi ham bekorchi
bo‘Imasin. Bekorchilik jamiyatga moddiy, ma’naviy zarar keltiradi, deb
ko‘rsatadi.

Xususan, Beruniy oz bolalarini jismoniy mehnatga, kasb-hunarga

O‘rgatmaydigan zodagon oilalarni qattiq tanqid qiladi va bu kishilardan
nafratlanadi: :
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Kim uchsa sa’iy — jahd qilmay shuhratga,

Karam libosiga ko ‘U bo“lsa och,

G‘aflat soyasida shod bo ‘lur, ammo,

Sharaf kiyimisiz qolar yalang ‘och.

Demak, buyuk allomaning fikricha, mehnatsiz vaqtinchalik ko‘rkam
liboslarga ega bo‘lish mumkindir, biroq mehnat va kasb-hunar bilan
inson hech gachon g‘aflatda qolmaydi, balki shon-sharaf va shavkatli
odam bo‘lib ulg‘ayadi, deydi. Mutaffakkiring ta’kidlashicha, inson
tabiatning oliy kamolotidir, chunki «inson zoti barcha hayvonlardan
yuqori turadi... yer yuzini obod etish va uni boshqarib turish uchun...
insonga katta sharaf ko‘rsatilgan — unga agl-zakovat kuchi armug‘on
etilgan». :
Beruniy shu sababli deydiki insonning ma’naviy qiyofasi uning

oldiga qo‘yilgan vazifalarga mos bo‘lmog‘i uchun u yuksak axlogli, ilm-
ma’rifatli, oz kasbini mukammal egallagan va mehnatni sevadigan
bo‘lmog‘i lozim. Haqiqatan ham kishining eng birinchi, zaruriy ehtiyoji
~ mehnatdir. Insonning asosty burchi va vazifasi — mehnat qilishdir,
chunki «istalgan narsaga mehnat sarflash orqali erishiladi», deydi u.

Shuningdek, Beruniy mehnat va kasb-hunar yoshlar tomonidan
erkin, ya’ni ixtiyoriy ravishda qobiliyatiga yarasha tanlanishi zarurligini
ta’kidlaydi. Chunki erkin ijodiy mehnat va zo‘r qiziqgish orqali tanlangan
kasb-hunar foydali bo‘lish bilan birga, kasbni takomillashtiradi, hunar
sohibini ulug‘likka ko‘taradi. Majburiy mehnat va ixlossiz egailangan
kasb-hunar esa samarasiz bo‘ladi, deydi.

Demak, Beruniy halol mehnat va kasb-hunar egallashi tufayli

- yoshlarning aql-zakovati, qobiliyati, kuch-qudrati oshib borishiga
ishonadi. Bu bilan u mehnatsevarlik, o‘z kasbini - ardoglashdek
fazilatlarni g*oyatda qadrlaydi. ’

Beruniyning ma’rifiy-pedagogik qarashlarini o‘rganish shuni
ko‘rsatib turibdiki, har holda, u psixologiya, ya'ni ruhshunoslik
masalalarini ham yaxshi bilgan. Uning psixologik g‘oyalarini falsafiy va
ma’rifiy-pedagogik qarashlarining negizida ko‘rib chigmoq zarur. Faqat
ana shu negizdagina Beruniyning psixologik qarashlarining Markaziy
‘Osiyoda ijtimoiy-pedagogik va psixologik fikrlar tarixidagi o‘rni va
ahamiyatiga xolisona baho berish mumkin.

Beruniyning «Hindiston», «Mineralogiya» va boshqa asarlarids
sezgilar va aqliy bilish, o‘zini tuta bilish, xotira, tasavvur, diqqat, his v&
idrok, tuyg‘u, qobiliyat, malaka va ko‘nikma kabi masalalar haqiﬁ
g‘oyat qimmatli fikr-mulohazalar mavjud. U yozadiki: «Olim insonda;
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ruhiy jarayonlarni, insonning tashqi olamni bilish jarayonini, inson
bilimlarini boyitish, ma’rifatli bo‘lishidagi roli jihatidan o‘rganishga va
talqin etishga harakat giladin.

Beruniyning psixologik qarashlari hagida gap borar ekan, shuni
avtish kerakki, olim bilimning bu schasi bo‘yicha yozganda gadimgi
y'unon va hind mutafakkirlarining tabiiy-ilmiy, falsafa hamda
psixclogiyaga oid asarlariga sharhlar yozish bilan chegaralanib qolmay,
Sharq olimlarining, zamondosh mutafakkirlarning ilg‘or fikr va
g‘oyalarini ham ifodalagan. Masalan, u bilish va tafakkur jarayonlarini
tushunishda Arastuning aglga muvofig, haqgigatga to‘g‘ri keladigan
qarashlariga tayandi, al-Xorazmiy, Forobiy, al-Farg'oniy, Abu Ali ibn
Sino, Abu Bakr Roziylar ishlab chiggan psixologik metodlarni yanada
jjodiy boyitdi va ilmiy xulosalari bilan ancha ilgarilab ketdi.
‘Beruniyning  fikricha, «faqatgina sezgi organlari yordamida
o 'zlashtirilgan bilimlar turli xatolarga olib kelishi mumkin, shuning
uchun doima aglning kuchiga suyanish zarur. Agar inson sezgilardan
fikrlash na xulosa chiqarish yordamida foydalansa, ana shu sezgilar
orqali idrok gilinadigan narsalarni o‘rganishda juda katta yutuqlarga
erishmog 't mumkiny.

Beruniy eshitishga nisbatan idrok qilish va eslab qolishning
afzalligini uqtirar ekan, shunday deb yozadi: «Xabar kozi bilan
. ko‘rgandek bo‘lmaydi», degan kishining so‘zi juda to‘g‘ridir. Chunki
ko‘rish ko‘ringan narsaning o°‘zi bor paytida va o‘z joyida turganida
qarovchi ko‘zining uni uchratishidan iboratdir. Xabarga yolg‘on-
yashiglar qo‘shilmaganda, u ko‘rishga nisbatan ortiqroq o‘rinda turgan
bo‘lar edi. Chunki ko‘rish va garash payti narsa bor vaqgtning bir bo‘lagi
bilan cheklanadi. Xabar esa narsaning (qarovchiga) ko‘ringan vaqtdan
ilgari o‘tgan va keyin keladigan hollaridan darak beradi; ana shuning
uchun xabar bor narsalardan ham, yo‘q narsalardan ham darak
beraveradi. Yozish xabar turlaridan biridir.

Olim tashqi sezgi organlari orgali ro‘y beradigan hissiyotni
"dastlabki bilish gobiliyati deb hisoblaydi va «Mineralogiya» asarida ana
shu masalaga batafsil to‘xtaladi. Beruniyning yozishicha, «tashqi sezgi
organlari orqali ro'y beradigan hissiyot dastlabki bilish qobiliyatidir.
O ‘zining qo ‘zg ‘ovchilari orqali vujudga keladigan hissiyot kishiga juda *
Yomon ta’sir ko'rsatishi, hatto uni halokatga olib borishi mumkin.
Yorug lik ko ‘vishning qo‘zg ‘ovchisi bo'lib, u havo orasidan jismning
shakli va tanish giyofasini, lekin asosan. rangini o tkazadi. Ana shu
belgilar yordamida narsalarning miqdori ham aniglanadi. Eshitishning
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qo ‘zg ‘ovchisi tovushlardir. Havo ularni kishiga yetkazadi. Hid bilishni
qo‘zg‘atuvchi hidlar havo orqali burun teshiklariga boradi...» Shu
tariga Beruniy sezgi organlarining fiziologik asoslarini ochib, ularning
narsalarni idrok etishdagi ahamiyatini ifodalab beradi. Nazariy bilish
hissiy bilishga asoslanishini isbotlar ekan, agar sezgi, hissiyot bo‘imasa,
bilish ham bo‘lmas edi, degan xulosaga keladi.

Beruniy inson tashqi olamni bilishda asosan aqlga tayanishini va
shu bilan yer yuzidagi barcha mavjudotiardan ustun turishini ugqtiradi.
Olimning fikricha, agl hodisalarning sirini anglashga yordam beradi.
Inson aqlga muvofig, bilish orqali olamning mohiyati haqidagi
bilimlarni ofzlashtiradi. Lekin bilimning cheki yo‘q va hamma
bilimlarni birdan egallash mumkin emas. Shuning uchun inson o‘zi bilib
olgan narsalar bilan kifoyalanib qolmay, doimo yangi blhmlarm
o‘rganishga intilishi kerak.

Beruniy insonning tabiati haqida so‘z yurltar ekan, «Odam tabiati
jihatidan bir-biriga zid a’zolar qo*shilmasidan tarkib topgan murakkab
tanaga ega...» va shu boisdan «uning holati 0°z xarakteriga ko‘ra xilma-
~ xil va turli-tuman bo‘ladi». Bu tafovut «ular mijozlarining, tabiiy
xususiyatlari va hokazolarning ziddiyatli bo‘lishi tufayli ularning his
etish-sezishlari zamirida yotadi»,— deb yozadi. Bundan ko‘ramizki,
olim insonning tabiati to‘g‘risida fikr yuritganda, u inson xatti-
harakatining axloqiy sabablari asoslarini insonning o‘zidan qidirgan,
o‘zidan oldin o‘tgan mutafakkirlar kabi shaxsning tabiatidan keltirib
chigargan.

Ma’lumki, qadimgi yunon mutafakkirlari «inson tanasida to‘rt xil
. suyuqlik modda: qon, shilimshiq safro va qora safro mavjud bo‘lib,

"mijoz ana shu suyugliklarga bog‘liq deb tushunganlar. Ushbu
moddalardan biri odamda ko‘proq bo‘lib, ustunlikda bo‘isa, muayyan
mijoz turini belgilaydi. Beruniy bu fikrni e’tirof etgan holda, kishilarda
muayyan mijoz turining vujudga kelishini iqlim sharoitiga bog‘liq deb
hisoblagan. U ekvatorda yashaydigan odamlarning mijozi muvozanatli
bo‘ladi degan fikrga e’tiroz bildirib, haddan tashqari issiqda rangi,
sochlari, tovushi va aqli bilan farglanib turadigan mazkur odamlarning
- mijozi muvozanatli bo‘lishi mumkin emas, deydi.

Psixologiya fanining hozirgi kundagi yutuglari nuqtayi nazaridan
inson tanasida to‘rt xil suyuglikni mavjudligi hagidagi ta’limotning
noto‘g‘riligini - isbotlash qiyin emas, albatta. Lekin shunga qaramay,
mijozning mohiyatini inson organlari ichidagi fiziologik o‘zgarishlar
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orqali tushuntirishga urinishning o‘ziyoq Beruniy yashagan davr uchun
katta ahamiyatga ega edi.

Beruniy psixologik ta’limotining muhim jihatlaridan biri shuki, u
oliyjanoblikni kishining mijozi bilan belgilanadigan shunchaki
psixologik xususiyat emasligiga, oliyjanoblik kishining axloqiy xatti-
harakatlari va ezgu ishlari natijasida vujudga kelishiga gattiq ishongan.
Shuningdek, u tashqi olamni ijodiy yo‘sinda anglashning bir shakli
xayolga bogliqligiga, xayolning xotirada saglangan obrazlami
o‘zgartirish, qayta ishlashdan iborat vazifasiga katta ahamiyat berdi.
Uning ta’kidlashicha, xotira yordamida eslab qolish, esda saqlash, qayta
tiklash va bilib olish jarayonlari ro‘y beradi. Beruniy «Saydana
(«Farmakognoziya») nomli asarida «xotira dalillar bilan ifodalangan
narsalarni yaxshi gamrab oladi, tez va oson eslab goladi» deydi.

Beruniyning xotira ilgari o‘tgan vogealarni bilib olish va ongda
qayta tiklashni ta’minlashi bilan inson ruhiy faoliyatining ajralmas qismi
ekani haqidagi fikrlari hozirgi zamon psixologiya fanidagi xotiraning
vazifasi va ahamiyati to‘g‘risidagi tushunchaga aynan muvofiqdir.

Beruniy psixologiya masalalarini bilish faqat tarbiyachi, o‘gituvchi
va ota-onalar uchungina emas, balki munajjimlar uchun ham zarurligini
ugtiradi. Buning sababini esa munajjim o‘z oldiga kelgan kishining
~ so‘zlaridagi va xarakteridagi har bir faktni hisobga olishi, shundan
keyingina psixologik tajriba va hayotiy bilim asosida to‘g‘ri mantiqiy
xulosa chigarishi kerak, deb izohlaydi. Shubhasizki, Beruniyning o‘zi
ham o‘tkir zehnliligi, ko‘p masalalar xususida bashoratli so‘zlarni
aytishi bilan shuhrat qozongan.

Xullas, Abu Rayhon Beruniy o‘z asarlarini mol-davlat orttirish va
soxta shuhrat uchun emas, balki ilmu fanga sidqidildan xizmat qilish,
dunyo sirlarini ochish, haqgiqat tantanasi va yosh avlod kamoloti uchun
yozgan edi. Uning ilm-fanning jamiyat taraqqiyoti va inson
kamolotidagi ahamiyati to‘g‘risidagi bebaho fikr-mulohazalari, ma’rifiy-
‘pedagogik va lpsixologik :g‘oyalari juda katta nazariy va amaliy
ahamiyatga ega.

Markaziy Osiyoda Uyg‘onish davrining eng mashhur mutafakkiri
Abu Ali al-Husayn ibn Abdulloh ibn Sino (980-1037) falsafa, tabobat,
tabiatshunoslik, falakiyot, tilshunoslik, mantiq, adabiyot, pedagogika,
psixologiya, fiziologiya, figh, musiqa kabi fan sohalariga bag‘ishlab 450
dan ziyod yozgan asarlari bilan jahon ilm-fani rivojiga ulkan hissa

, .
Rasulova F., Do"stjonoy T., Hasanov S. Xorazm Ma'mun akademiyasining olis-yaqin yulduzlasi. —T.: (IQTISOD-
MOLIY A» 2005, 3144 - betlar
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qo‘shdi va o‘z davrida «Shayx-ar-rais» («Olimlar raisi») unvoni bilan
taqdirlandi.

Ibn Sino o‘z qo‘li bilan yozgan tarjimai holida: «Zaruriyat
yuzasidan Buxoroni tark etib, Gurganch tomon ko‘chishimga to‘g‘ri
keldi. U yerda ilmlarni sevuvchi Abul-Husayn as-Sahiliy vazir edi» deb
yozgan edi.

Ibn Sino Xorazmda 1005-1012-yillarda «Ma’mun akademiyasi»da
olimlar bilan hamkorlikda ishlab, o‘zining «Tib qonunlari» va boshqa
yirik asarlarini yozdi.

Aynigsa, Ibn Sinoning «Tib qonunlari» asarida talqin etilgan ta’lim-
tarbiya xususidagi fikrlar g‘oyat muhimdir. U bola tarbiyasini
tug‘ilmasdan ona qornidaligidanogq boshlash masalasiga alohida e’tibor
beradi. Uning fikricha, bola tug‘ilganidan boshlab.esa oyoqqa turguncha
ma’lum tartibda tarbiyalanib borishi lozim. Bu tartib o‘z vaqtida
ovqatlantirish, cho‘miltirish, uxlatish, yo‘rgaklash kabi muayyan tartib
va qoidalardan iborat. Bola tabiatini mustahkamlashdagi muhim
vositalar alla aytib asta-sekin tebratish, musiga eshittirish, ashula
aytishdan iborat bo‘lib, yaxshi uxiaydi. Alla aytib tebratish uning
- tanasiga, musiqa uning ruhiyatiga orom baxsh etadi.Umuman, ibn Sino
yosh bola tarbiyasini turli sharoitda muayyan izchillik va tartib bilan olib
borish hagida yosh onalarga juda yaxshi maslahatlar beradi:

«Bolaga do’q qilma, yomon bo'lma qo pol, uyqu gochar, go‘rqar,
axir bo lur battol, yumshoq beshik bo ‘Isin o ‘rni uxlaganda, qorong ‘ulik
tushib tursin misli tunday... Uyg'oq chog'i yorug'likdan ayirmagil,
yulduz-samo ko ‘rsun bola shodlanur dil. Rang-tuslarni ko ‘rsat unga
turli-tuman, kunduz kuni, etmoq ersang ko‘zni ravshan. Gar istasang,
" o'‘rgatmoqqa so ‘zu kamol, erkalatib ovoz chigar har xil mugom».

Zero, bolalarning o‘spirinfikka o‘tish davri tarbiyasi o‘ziga xos
xususiyatga ega bo‘lib, bu davrda ularda xulg-atvor shakllanadi. Ibn
Sino nazarida, «Bola xulgini mo ‘tadillikda saqlashga alohida e’tibor
berish kerak. Bundan ikki manfaat bor. Biri — bolaning ruhi uchun
bo lib, u yoshlikdan boshiab yaxshi xulgli bo lib o‘sadi va keyinchalik
bu unga ajralmas malaka bo ‘lib goladi.

Ikkinchisi — uning badani uchundir, chunki yomon xulq turli mijoz
 buzilishiaridan bo‘ladi. Shuningdek, agar yomon xulq odatga kirib
golsa, u mijoz buzilishini keltirib chigaradi. Masalan, g'azab kuchni
qizdiradi, qayg ‘u kuchni quritadi... »

Ibn Sino, bolani kamolotga erishishining birinchi mezoni
hisoblangan ilmu ma’rifatni egallashga da’vat etar ekan, ilmu ma’rifat
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insonni ma’naviy yuksalikka ko‘taradi va jamiyat ravnaqining asosiy
omili bo‘lib xizmat giladi, deydi:

«Tark qil bor narsani, jon barchadin a’lodur, jon kamoli ilmdandir,
ilmdandir so‘lu sog‘. Jon agar bir shisha bo‘lsa, ilm sham chirog’.
Hikmati insonni bilgil ul chirogda misli yog*. Ul agar ravshan yonar, sen
ham salomat ham tirik, ul chiroq, so‘nsa, sening ham o‘lchaninmasmu
shu chog «.

Ibn Sinoning «Tadbiri manzil», «Kitob ash-shifo», «Kitob Najot»,
«Kitob ishorat va tanbihot», «Donishnoma» asarlaridagi ta’lim
jarayonida amal qilinishi zarur bo‘lgan didaktik qoidalar quyidagilardan
iborat: .

— bolaga bilim berishda birdaniga kitobga band qilib qo‘ymaslik;

—ta’limda yengildan og'irga borish orqali bilim berish;

— o‘qitishda jamoa (ya’ni sinf) bo‘lib o‘qitishga e’tibor berish;

— bilim berishda bolalarning mayli, qiziqishi va qobiliyatini hisobga
olish;

— o‘qitishni jismoniy mashglar bilan qo*shib olib borish.

Bu talablar hozirgi davr ta’lim tamoyillariga ham mos kelishi bilan
qimmatlidir.

Ayniqsa, ibn Sinoning bolaga ta’lim-tarbtya berish bilan
~ shug‘utlanuvchi o‘gituvchining ganday bo‘lishi haqidagi fikrlari muhim

ahamiyatga egadir: «Bola bagquvvat bo‘lib, so‘zlashuv nutqini yaxshi
rushuna boshlagandan so‘ng, u savod o ‘rganishga qobil bo'ladi,
shundan so ‘ng savodga o ‘rgata borish mumkin.

Avvalambor axlogiy va agliy tarbiya usullarini egallagan, irodali,
dono, g'amxo‘r va dinga ishongan o‘gituvchi va tarbiyachi tanlash
kerak bo‘ladi. U sog ‘lom, tozalikni sevuvchi, sofdil va odamlarga yaxshi
munosabatda bo ‘la oladigan tarbivachi bo ‘lishi keraky.

Tbn Sino bolalami alohida-alohida o¢qgitishdan ko‘ra, jamoa (ya’ni
sinf) tartibda o*qitishning afzalliklarini shunday asoslaydi: «O ‘quvchilar
~ 0'qish va tarbiya davomida ilmga chanqoqlik sezadilar. Oz bilimlari
bilan g‘ururlanadilar, bir-birlarining bilimlariga havas qiladilar.
G'urur va o'‘ziga e'tibor tarbiyalanuvchilarni bir-birlaridan orqada
qolmaslikka undaydi.

O ‘quvchilar birga bo ‘Iganda, doim bir-birlari bilan gaplashadilar
va bu bilan oz xotiralari va nutqlarini rivojlantiradilar.

Ibn Sino o‘qituvchi o‘quvchi-talabalarga bilim berishga kirishishdan
avval ulaming xulg-atvorini o‘rganishi va bilim berishda quyidagilarga
alohida e’tibor qaratilishi fozimligini uqtiradi:
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— bolalar bilan muomalada bosiq, jiddiy bo‘lish;

— berilayotgan bilimning talabalar tomonidan qanday o‘zlashtirib
olayotganiga e’tibor berishi;

— ta’limda turli metod va shakllardan foydalanishi;

~ talabaning xotirasi, bilimlarni egallash qobiliyati, shaxsiy
xususiyatlarini bilishi;

— fanga qiziqtira olishi;

— berilayotgan bilimlaming eng muhimini ajratib bera olishi;

— bilimlarni talabalarga tushunarli, uning yoshi, aqliy darajasiga
mos ravishda berishi;

— har bir so‘zning bolalar hissiyotini uyg‘otish darajasida bo‘lishiga
erishishi zarur. _

Demak, ibn Sinoning didaktik qarashlarida talabalarga bilim
berishda qaysi metodlardan foydalanilmasin — u og‘zaki ifodami,
bilimlarni tushuntirishmi, turli ko‘rinishlardagi suhbatmi, tajribalarmi,
baribir talabada haqiqiy bilim hosil gilish mustaqil, mantigiy fikrlash
gobiliyatini rivojlantirish, olgan bilimlarini amaliyotga tatbiq eta olish
gobiliyatini tarkib toptirish asosiy magsad bo‘lgan. Shuningdek,
insondagi yomon illatlarni ham bartaraf etishda ilmu ma’rifatning
ahamiyati, insondagi aqlu-tafakkur quvvatining yomon illatlardan
qutilishi, o‘zligini anglash vositasi ekanligini ta’kidlaydi.

Ibn Sinoning axloqiy tarbiya haqidagi qarashlari o‘z mohiyati bilan
insonparvarlikka ega. Olim axloqlilikning asosini yaxshilik va yomonlik
tushunchalari bilan ta’riflaydi: «Dunyoda mavjud bo‘lgan jami narsalar
tabiatiga ko‘ra kamolot sari intiladi. Kamolot sari intilishning o‘zi esa
mobhiyat e’tibori bilan yaxshilikdir...»

Ibn Sino shaxs kamolotining muhim axloqiy jihatlariga pedagogik-
psixologik nuqtayi nazardan ta’rif beradi. Olim adolatni ruhiy lazzatning
bosh mezoni, deb hisoblaydi. Inson ganoat, jasurlik, donolik bilan
adolatga ega bo‘ladi, yomon illatlardan o‘zini tiyib, yaxshilikni
mustahkamlaydi, haqigiy ruhiy lazzat oladi, deydi. Insondagi ijobiy
axlogiy «xislatlarga saxiylik, kamtarlik, sevgi-muhabbat, mo‘tadillik,
aqllilik, ehtiyotkorlik, qat’iyatlilik sadogat, intilish, uyatchanlik,
ijrochilik va boshqalami kiritadi.

Olim qanoat va mo‘tadillikni insonning hissiy quvvatiga kiritadi,
chidamlilik va agqllilikni g‘azab quvvatiga, donolik, ehtiyotkorlikni
ziyraklikka, sadoqgat, uyatchanlik, ijrochilik, achinish, sofdiilikni tafovut
quvvatiga kiritadi. -
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Ibn Sino ganoatni hissiy fazilatlardan sanaydi va inson o‘zini
ta’magirlikdan tiysa, mo‘tadillikka rioya etsa, o‘zida hirsning namoyon
bo‘lishini yengadi, inson yomon illatlarni yengishda o‘z imkoniyatlarini
ongli sarf etishi lozim, deydi.

Shuningdek, ibn Sino insonning barkamol bo‘lishiga to‘sqinlik
qiluvéhi nugsonlar sifatida johillik, nodonlik, shafqatsizlik, takabburlik
va nafratning ham ta’rifini beradi. Johillikni — ilmga, nodonlikni — zehni
o‘tkirlikka, shafqatsizlik va takabburlikni — adolatga, nafratni — sevgi -
muhabbatga qarshi illat sifatida ta’riflaydi.

Ibn Sinoning ta’lim-tarbiyaviy qarashlarida oila munosabatlari va
oilaviy tarbiya masalalariga ham keng o‘rin berilgan. Olim oila
munosabatlariga to‘xtalar ekan, aynigqsa, ota-onaning vazifasi va
burchiga katta e’tibor beradi. Ayniqsa, ota-onalarning farzandlarini ilmu
ma’rifat, kasb va hunarga o‘rgatish borasidagi muhim fikrlari
gimmatlidir. U bolada axloqiy xislatlarni mehnat, jismoniy va agliy
tarbiya bilan uzviy holda shakllantirishni, uni barkamol inson qilib
tarbiyalashda asosiy omil deb biladi.

Ibn Sinogacha insonning kamolga yetishida jismoniy tarbiyaning
ta’siri hagida bir butun, yaxlit ta’limot yaratilmagan edi. Olim birinchi
bo‘lib jismoniy tarbiyaning ilmiy-pedagogik jihatdan bir butun tizimini
yaratdi.

Xulosa qilib aytganda, ibn Sinoning ta’lim-tarbiya haqidagi
qarashlari o‘zining ilmiy, ma’rifiy, tarbiyaviy ahamiyatini shu paytgacha
saqlab kelmogda.

X asrning ikkinchi yarmida yashab, ijod etgan qomusiy olim Abu
Abdulloh Muhammad ibn Ahmad ibn Yusuf al-Xorazmiy (tug‘ilgan
yili aniq emas. 997-yilda vafot etgan) 976-997-yillarda hukmronlik
gilgan podshoh Nuh II vaziri Abul Hasan al-Utbiy (977-982) huzurida
kotib bo‘lib ishlaganligi tufayli u «al-kotib aj-Xorazmiy» nomi bilan
ham tanilgan.

Abu Abdulloh al-Xorazmiyning dunyoqarashi o‘sha davrda keng
tarqalgan yunon falsafasi va madaniyati, Sharqda mashhur fan
namoyandalari, Yoqub ibn Ishoq al-Kindiy, Muhammad ibn Muso al-
Xorazmiy, ibn Iroq, Abu Nasr Forobiy, Abu Bakr al-Roziy va boshqa
mutafakkirlar ta’siri ostida shakllandi.

Abu Abdulloh al-Xorazmiyning bizgacha yetib kelgan yagona asari
«Mafotih ul-ulumy («IImlar kalitlari»)dir.

-_—
' O°sha joyda, 44—47-betlar.
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Alioma «Mafotih ul-ulum» asari o‘ziga xos qomusiy asar bo‘lib,
o‘sha davrdagi deyarli hamma asosiy fan sohalarini o‘z ichiga qamrab
olgan. Olim o‘rta asrlardagi har bir fan mazmunini, asosiy atamalarni
sharhlash yo‘li bilan tushuntirib beradi.

Bizningcha, olim bu qomusiy asarni yozishdan ikki magsadni
ko‘zlagan bo‘lishi kerak: birinchidan, ma’rifatparvarlik — o‘quvchilari
qadimgi musulmon Sharqi fani — figh va islom falsafasining ilm xazinasi
bilan tanishtirish, ikkinchidan, o‘rta asr Sharqda mavjud bo‘lgan
dunyoviy ilmlarning hamma sohalari haqida tugal va mufassal ma’lumot
berish. Uchinchidan, olimning bu asari ijodiy fikmi bayon qilishning
hamda ilmiy munozara olib borishning o‘ziga xos va o‘rta asr Sharq
fanida juda keng tarqalgan shakli bo‘lganligidan dalolat beradi. Olim
«Mafotih ul-ulum» asarida o‘rta asrda mavjud bo‘lgan barcha ilmlarni
turkumlab ikkiga bo*ladi: shariat ilmlari («ulum al-sharia») va ular bilan
bir qatorda turgan arab filologiyasiga oid ilmlar va falsafiy bilimlami esa
u arablarniki bo‘lmagan fanlar («ulum al-ajam») deb aytadi. Ma’lumki,
«Ajam» deyilganda o‘rta asrdagi yunonlar, suriyaliklar, forslar, hindlar
tushunilgan.

Shariat ilmlari («ulum al-sharia») — musulmon huqugqi, kalom, arab
tili grammatikasi, ish yurituvchilik, she’r vazni va nazariyasi,
shuningdek, tarixdan iborat bo‘lgan. Arablarniki bo‘Imagan fanlar
(«ulum al-ajamy) falsafa, logika (mantiq), tibbiyot, arifmetika,
geometriya, astronomiya, musiqa, mexanika va kimyoni o‘z ichiga oladi.

Bizning fikrimizcha, Abdulloh al-Xorazmiynnng oz davrida barcha
ilmlarni bunday tabaqalashtirishi va turkumlarga ajratishi, uning ilmiy
yetukligi, ijodiy mustaqilligi va tadgiqotchilik qobiliyati begiyos
gomusiy olim ekanligidan dalolat beradi. Olimning bu kashfiyoti figh
ilmi va islom falsafasi, Qur’oni Karim, Hadisi Sharif va boshga islom
mafkurasi majmuasi asoslarini o‘rganish va targ‘ib gilishda Sharq fani
taragqiyoti tarixida yangi sahifa ochibgina qolmasdan, balki dunyoviy
ilmlarni o‘rganishda ham ijobiy ahamiyatga ega bo‘ldi. Eng muhimi,
Abdulloh al-Xorazmiyning ilm-fan sohasidagi xizmatlari shundaki, u fan
tarixida Beruniydan keyin ilmiy haqiqatni qamrab oluvchi dunyoviy
fanlarni shariat ilmlaridan ajratish to‘g‘risidagi g‘oyalarni ilgari surdi.
Dunyoviy fanlaming har birini umumlashtirib, o°‘zining ilmiy
xulosalarini chiqardi. Uning fikr doirasining kengligi, chigargan har bir
ilmiy xulosasining ishonarliligi kishi diqqatini o‘ziga tortadi.

Abdulloh al-Xorazmiy ham boshqa mutafakkirlar singari «Mafotih
ul-ulum»ning birinchi bobini oltita bo‘limini shariat ilmlari («ulum
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al-sharia»)ga bag‘ishlaydi. Olim asarining bu qismida shariat
huqugshunosligini bir tizimga keltirib, quyidagi yo‘nalishlarda nazariy-
amaliy yechimlar beradi: ijtimoiy-iqtisodly munosabatlarning huquqiy
asoslarini o‘rganish; mulkchilikning turli shakllari-davlat, xususiy va
shaxsiy mulkchilik, savdo-sotiq qoidalari, ulardan olinadigan soliq
turlari, umuman, moliyaviy faoliyatning qonuniy asoslarini o‘rganish;
jinoyat va jazoning ijtimoiy va huquqgiy hodisalar sifatidagi huquqiy
magomini tadqiq etish; turli xi} jinoyatlarni sodir etganligi uchun tavon
puli undirib olish qoidalarini o‘rganish fuqarolik huquqi nazariyasi va
amaliyotini, nikoh va talogning sharhiy talab va qoidalarini, vorislik
huquqini o‘rganish; qozilik va prosessual qoidalar tartiboti, tizimi va
tarkibini o‘rganish va hokazo. Olimning fikricha, Qur’oni Karim nafaqat
shariat qgomusi qonun chiqgarish asosi, balki umuman har qanday huquqiy
ta’lim va tahsilning ibtidosi sifatida shariatdagi barcha mazhablar uchun
fatvolar, adolatli hukmlarning gisqa va lo‘nda shakldagi manbasidir».

Olim shariat qomusi Qur’oni Karimda musulmonlar jamoasi
turmush tarzi, ruhiyati, burch va majburiyatlari shariatning dunyoviy-
huquqiy arkonlarida aniqlab beriigan, deb ko‘rsatadi.

Asarning ikkinchi bobida esa olim dinlar o‘rtasidagi farq va
umumiylik tomonlarini bayon etadi, jumladan, islom, xristian, yahudiy
diniy ta’limotlari va ulaming turli bid’atchi yo‘nalishlari hamda
islomdan avvalgi johiliya davridagi arab qabilalarining turmush tarzi va
urf-odatlari, ular e’tiqgod gqilgan ma’buda (sanam)larning nomlari
to'g‘risida ham mufassal ma’lumot beradi.

Uchinchi bobda olim Basfa va Kufa shaharlaridagi grammatiklar
maktabi faoliyati va shu maktablarning mashhur namoyandalari Iso as-
Sarafi (766-yilda vafot etgan), Xalil ibn Ahmad (718-799), Abu Bashir
ibn Usmon Qambar Sibavayxi (797-yilda vafot etgan), al Asmai (740
828), Abu Ubayd (770-837), al-Muborrad (826-898), Ali ibn Halid al-
Asadi (805-yilda vafot etgan), Ibn as-Sikkit (858-yilda vafot etgan),
Muhammad al-Anbari (939-yilda vafot etgan), al-Farrai kabi tilshunoslar
arab tili grammatikasi, notiglik san’ati va stilistika, talaffuz qoidalari,
to‘g‘ri yozish va o‘qish, she’r yozish ilmi, vazn, qofiya qoidalari
nazariyasi masalalariga bag‘ishlab qimmatli qo‘llanmalar yaratganligini
batafsil bayon etadi.

Arab tilshunosligidan chuqur bilimga ega bo‘lganligi uchun ham

olim arab tili grammatikasi asoslarini ilmiy nugtayi nazardan batafsil
tahlil gilolgan.



To‘rtinchi bob Somoniylar davlati devonlari (vazirliklari)da ish
yuritish masalalariga oid bo‘lib, unda devonlarda ish yuritish uchun
zarur bo‘lgan daftarlar, xat-hujjatlarning nomlari, fuqarolardan
undiriladigan yer solig‘i, mol solig‘i kabi davlat soliqlarining turlari,
davlat xazinasi devonxonasidagi kotiblar vazifasi to‘g‘risida,
baridpochta devonida ishlatiladigan istilohlar, harbiy devondagi
kotiblarning vazifalari va u yerda ishlatiladigan istilohlarga izoh va
ta’riflar berilgan. Bulardan tashqari, pensiya, ya’ni nafaga berish va suv
x0‘jaligi devonlarida ishlatiladigan istilohlarning ta'rifi hamda izohlari
ham bayon etilgan.

Bu yerda biror rasmiy maktubni yozish uchun qanday badiiy tasvir
vositalaridan foydalanilganligi, o‘sha nasriy bayon etilgan munshaot-
lardagi istilohlar nomlari, ta’riflari ham berilgan. Bu fikrlar
adabiyotshunoslik fanining nasrda ishlatiladigan istilohlari, ularning
ta’riflari misollar bilan berilganligi jihatidan qimmatlidir. Bu yerda
tasji’, ishtiqoq, tabdil, mukofot, istiora, muqobala, tatmim, tagsim,
mubolag‘a, tamsil, takrir, tahrir, ta’rix kabi 30 ga yagin istilohning
nomlari zikr etilib, ko‘plarining fazilat va nuqsonlari ajratib ko‘rsatilgan.

Beshinchi bobda aruz va qofiya ilmi hamda she’riyatda
ishlatiladigan badiiy tasvir vositalari, ularning fazilat va nugsonlariga
oid istilohlar haqlda so‘z yuritiladi. Mazkur bobda o‘rta asr Sharq
she’riy nazariyasi bo‘lmish aruz ilmi, undagi bahr ko‘rinishlari she’riy
misollar bilan berilgan. Aruz ilmiga tutash qofiya ilmi va uning
islohotlari ta’rifu izohlari bilan birga qgayd etilgan.

Abu Abdulloh tarixchi olim sifatida «Mafotih ul-ulum»ning oltinchi
bobida gadimgi Yunoniston, Rim, Vizantiya, Eron, Xitoy, Hindiston
mamlakatlarining tarixiga to‘xtalib, uning podshohlari va arab
xalifalarining nasl-nasablari, vorislari, jamiyatdagi ijtimoiy tabaqalar,
davlatni adolatli va adolatsiz boshqargan hukmdorlar masalalariga katta
ahamniyat beradi. Olim ayrim podshohlar va arab xalifalarining bosib
olgan o‘lkalarda inson mehnatiga va ilm ahlining ijodiga yovuzona
munosabatda bo‘lganligini, diniy e’tiqodni bahona qilib, milliy va irqiy
nizolarni avj oldirib, xalqlarning do‘stlik rishtalariga rahna
solganliklarini ayrim dalillar bilan keltiradi. Akademik V.V.Bartoldning
ta’kidlashicha, «Mafotih ul-ulum» asari: «Somoniylar davridagi davlatni
boshgarish tizimi va devonlarda ish yuritish uchun zarur bo‘lgan
hujjatlar to‘g‘risida - qimmatli ma ’umotlarni topishda asosiy manba
bo‘lib xizmat qlladl»
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[.Yu.Krachkovskiyning fikricha, «Mafotih al-ulum» asari nafaqat
tarix fani atamalari hagida tushuncha beradi, balki bu kitob o‘sha davrda
mavjud bo‘lgan barcha ilmlarning atamalarini qamrab olgan izohli
lug‘atdim.

Shuningdek, v qadimgi ajamlar, yunonlar, forslar, suriyaliklar,
hindlar, so‘g‘dlar, xorazmliiklar yaratgan dunyoviy ilmlar haqida ham
keng ma’lumot beradi va bu ilmlami sharhlaydi.

Falsafaning ma’nosi va kelib chigishiga bergan tugal ta’rifi Abu
Abdulloh al-Xorazmiyning o‘ziga xos qomusiy olim ekanligini
tasdiglaydi. Alloma «Mafotih ul-ulum» asarida qadimgi yunon falsafiy
maktablari, yo‘nalish va nazariyalarini to‘liq sanab o‘tadi, o‘rta asr
Shargidagi falsafiy bilimlarning har biriga qisqacha ta’rif beradi. Al-
Xorazmiyning fikricha, falsafa borligning mohiyati haqida, butun
mavjud narsalarning mazmuni hagida mukammal va to‘liq bilim
beradigan fan bo‘lib, aniqligi, ishonchliligi va asoslanganligi bilan
boshqa ilmlardan farq qiladi. Mutafakkir falsafiy bilimlarni xuddi
Aristotel singari nazarly va amaliy ilmlarga bo‘ladi. Nazarty bilim
deganda dunyoni «sof bilish», ya’ni dunyoning umumiy tuzilishi
haqidagi aqliy bilim, amaliy bilim ostida esa insonning jamiyat va
oiladagi xatti-harakatlari to‘g‘risidagi bilim tushuniladi. Olim nazariy
bilimlarni uchga bo‘ladi: fizika, matematika, metafizika.

Uning fikricha, «o‘rta darajadagi matematika ilmi, oliy darajadagi
metafizika, ya’ni ilohiyot hagidagi fan oralig‘ida bo‘lib, quyi darajadagi
ilm—tabiatshunoslik» dir. Al-Xorazmiyning da’vosicha, obyektiv
dunyodagi  buyum-narsalarning migdor, makon va boshqa
munosabatlarini o‘rganuvchi matematika fani o‘z ichiga arifmetika,
geometriya, astronomiya, musiqa kabi ilmlarni ham gamrab oladi».
Mutafakkir Sharq fani an’anasi bo‘yicha ilmlaming kelib chigishi va
mavjud bo‘lgan barcha ilmlarni turkumlarga bo*lganda musiqa haqidagi
ilmni sonlar to‘g‘risidagi ilm (arifmetika), o‘lchovlar hagidagi ilm
{geometriya), yulduzlar. hagidagi ilm (astronomiya)dan keyin sanab
0‘tib, matematik bilimlar tarkibida olib tekshiradi. Uning fikriga ko‘ra,
«Musiga» atamasi yunoncha so‘z bo‘lib, «bastalash» degan ma’noni
anglatadi. Sharq mumtoz she’riyatidagi aruz vazni — hazaj va ramalda
bitilgan g*azallar o‘zining musiqiyligi bilan kishiga yoqimlidir.

Shu bilan birga al-Xorazmiy qadimgi Yunoniston, Rim, Hindiston,
Xitoy, Eron, Markaziy Osiyo va Arab xalifaligi hududlarida keng
tarqalgan musiqa asboblari — organ, gitara, ud, chang, g'ijjak, nay,
Surnay, rubob, tanburning imkoniyatlari, ijre etish texnikasi, musiqa
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ohanglari, ularning nomlari va ta’riflari, ritm (iyqa)lar va ularning
turlari, maqomlar va turlicha bo‘lgan ovozlaming navlari, ijrochij.
musigachi va bastakor hamkorligi to‘g‘risida batafsil ma’lumotlar
beradi. Bu ma’lumotlarning qimmati shundaki, al-Xorazmiy yashagan
o‘rta asr musulmon Sharq madaniyatining gullab-yashnagan davrida
musiga san’atining ahvoli haqida to‘la tasavvurga ega bo‘lamiz.

Umuman, Abu Abdulloh al-Xorazmiy matematik bilimlar
tarkibidagi arifmetikani ta’riflar ekan, birlik, o‘nlik, yuzlik, minglik
sonlarni bir-biriga ko‘paytirish, birini ikkinchisiga bo‘lish, qo‘shish,
birini ikkinchisidan ayirish jadvallarini, agar bu bo‘laklarning ildizi
bo‘lsa, ildizini topish amallarini tushuntirib beradi. Geometriya ya'ni
«handasa» so‘zi — forscha bo‘lib, «andoza» degan ma’noni anglatadi,
deydi. Olim, handasa ilmi shunday ilmki, uning yordamida biz o‘Ichovni
bilamiz, chiziglarni, gismlar yuzasini va jismlarni o‘zaro tagqoslab ko‘ra
olamiz, deb keng ta’riflaydi va teoremalaming fors va yunon tillaridagi
atamalarini giyoslab sharhlaydi. Yulduzlar hagidagi ilm — astronomiya
haqgida to‘xtalib, sobit yulduzlar va ular orasidagi 12 burj nomlarini
birma-bir keltiradi: Hamal (22 martdan), Savr (aprel), Javzo (may),
Saraton (iyun), Asad (iyul), Sunbula (avgust), Mezon (sentyabr), Agrab -
" (Oktyabr), Qavs (noyabr), Jad (dekabr), Dal (yanvar), Hut (fevral).
Shuningdek, u Katta Ayiq va Kichik Ayiq (yetti garoqchi) turkumlariga
kiradigan yulduzlarning yo‘lini, osmonda ro‘para turishlarini, ularning
harakati, cheklanishlari va to‘xtashlarini ham aks ettiradi. Shu bilan -
birga yulduzlar haqidagi ilm arabcha (Tan-jim», yunoncha esa
«Astronomiya» deb atalishini izohlab, planeta (sayyora)larning
yo‘ldoshlari va ularni kuzatuvchi asboblar — usturloblar to‘g‘risida ham
. keng ma’lumotlar beradi.

Allomaning ijodiy merosida logika (mantiq) haq1dag1 fikrlari ham
alohida diqqatga sazovordir. Mutafakkirning fikricha, mantiq fikrlash
gonun-qoidalari hagidagi fan bo‘lib, uning yordamida inson o‘z
tafakkurini tarbiyalaydi. Uning «harakat giluvchi aqly, «moddiy agl»,
«idrok etuvchi aql» haqidagi mantiqiy va pedagogik-psixologik ta’limoti
inson xulg-atvori normalarini qamrab oladi. Binobarin, inson axloqiy
xatti-harakatlari va xulg-atvorlarining negizi, Abdulloh al-Xorazmiy
ta’rificha, shaxsning aql bilan amaliy idrok etishidir.

Amal qiluvchi aql o‘z navbatida «uyg ‘otuvchin va «o ‘ylovchi»
kuchlar bilan bog‘langandir. Amal giluvchi aqlning «uyg ‘otuvchi» kuch
bilan alogasining ahamiyati shundan iboratki, amal qgiluvchi agl ta’rifi
ostida undan ba’zi bir tasavvurlar, chunonchi uyalish, or-nomus kabi
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tasavvurlar yuzaga keladi, «O ylovchi» kuch bilan amal kiluvchi inson
faoliyatining rejalarini belgilab beradi. Demak, Abdulloh al-
Xorazmiyning fikriga ko‘ra, amal giluvchi aql insonning yolg ‘onchilik,
70 ‘ravonlik va soxtalik kabi salbiy axlogiy xatti-harakatlariga ta’sir
ko ‘rsatadi.

Abu Abdulloh al-Xorazmiy tabiblik bilan bevosita shug‘ullanmagan
bo‘lsa-da, uning tibbiyot fani haqidagi qarashlari ham ancha diqqatga
sazovordir. Olimning inson tani va a’zolari, har bir a’zoning sog‘lomligi,
turli kasalliklarning sababini va ularning paydo bo‘lish sharoitlarini,
a’zolar va organizmga salomatlikni qaytarish uchun qo‘llanadigan dori-
darmonlar, ularning xususiyati va foydasini bilish, tabiblik hunarida
qo‘llanadigan barcha vositalar va asboblarni bilish to‘g‘risidagi
ma’lumotlari giziqarlidir.

«Mafotih ul-ulum» asarining sakkizinchi bobini ikki bo‘limi Aay!

ilmiga, ya'ni mexanikaga bag'ishlangan. Olimning ta’rificha, mexanika—
narsalarni tabiiy holati va ulaming turli qismlari orasidagi o‘zaro
munosabatiga muvofiq keladigan sun’ly buyum-narsalarni yaratish
maqgsadida ularning holatini o‘rganish to‘g‘risidagi fandir. Asaming
birinchi bo‘limida mehvar, parma asboblari, harbiy qurol-aslahalarini
yasash asboblari va manjaq, zambarak, to‘p, zanjir, 0‘q-yoy tayyorlash
~ qoidalari bayon etilgan bo‘lsa, ikkinchi bo‘limda esa suv quvvati bilan
" ishlaydigan favvora charxpalak, suv tegirmoni kabilar hagida so‘z
boradi. Kimyo fani haqidagi bob uch bo‘limdan iborat bo‘lib, bu
bo‘limlarda «kimyo» so‘zining kelib . chigishi, kimyo sancatida
ishlatiladigan asboblarning nomlari, turlari va ularning ishlatilishi
to‘g‘risida qisqacha tushuntirishlar berilgan. Ma’danlar, javohirlar,
suyuq moddalar, ularning kimyoviy xossalari, rangi, ko‘rinishi, og‘irligi
ham ta’riflangan.

Darvoge, Abu Abdulloh al-Xorazmiy ‘asarining kimyoga
bag‘ishlangan bo‘limi materialning joylanish tartibi va bayon uslubi
bilan Abu Bakr Muhammad ibn Zakariyo ar-Roziyning (875-925-

“yillar) «Kitob madxal at-ta’limiy («Kimyoni o'qitishga kirish kitobiy )
asarini eslatadi.

Ar-Roziyning bu asarida kimyoviy asboblarning tuzilishi va
y§§alishi, moddalarning tasnifi hamda ba’zi kimyoviy tajribalar bayon
qilingan. Bu ma’lumotlar o‘sha davrdagi kimyo fanining taraqqiyot
darajasi haqida yetarlicha tasavvur hosil gilish imkonini beradi, shu
sababdan Abdulloh al-Xorazmiy tomonidan qomusiy asar yaratish
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uchun aynan «Kitob madxal at-ta’limi» ning tanlab olinishi tasodifiy
emas, albatta.

Shuningdek, yana bir xorazmlik kimyogar oflim Abul Hakim
Muhammad ibn Abdul Malik Al-Solihiy al-Xorazmiy al-Qosiy ham ar-
Roziy va Abdulloh al-Xorazmiyning yuqorida zikr etilgan asaridan
ta’sirlangan holda faqat o‘z kuzatishlari va tajribalari natijalariga
suyangan holda 1034-yilda «Ayn assan’a va aun as-sana’a» («Al-
kimyo» san’atining mohiyati va kimyogarlar uchun yordamy) nomli
asarini yozgan. Bu asar muqaddima va 7 bobdan iborat bo‘lib, unda olim
o‘z davridagi amaliy kimyoning asosiy masalalarini bayon gilgan. Shu
bilan birga muallif kimyo fani tarixida birinchi bo‘lib, reaksiyaga
kirishuvchi moddalarming miqdoriy nisbati haqida so‘z yuritgan, bu
kimyoda ekvivalentlik tushunchasining paydo bo‘lishi yo‘lida qo‘yilgan
birinchi gadamdir.

Professor H.Hasanov qomu51y olim Abu Abdulloh al-Xorazmiyning
«Mafotih al-ulum» asarini jug‘rofiya faniga bag‘ishlangan bo‘limining
ahamiyati benihoyat katta ekanligini ta’kidlab, o‘zining «Sayyoh
olimlar» kitobida quyidagi parchani Keltiradi: «Yerning tuzilishi va
iglimlari. Yerdagi ekvator chizigi osmon ekvatoriga ro‘para turadi.
Ayni shu ekvatorda osmonning janubiy va shimoliy pallalari ko‘riladi.
Ekvatorda tun va kun doimo barobardir.

Shaharning kengligi (arzi) uning ekvatordan uzogligidir. Shaharning
uzunligi (tuli) uning sharqdan g‘arbgacha masofasidir, hagiqatda g‘arb
bilan shargning nihoyasi (chekkasi) yo‘qdir. Chunki falakiyotdan
ma’lumki, ekvator doirasining har bir nuqtasi bir joyga nisbatan
sharqiydir, ikkinchi joyga nisbatan g‘arbiydir. Ammo «Sharg» deb
to‘ppa-to‘g‘ri aytilganda, ma’muraning sharqiy chekkasi tushuniladi,
shuningdek, «g‘arb» deganda ham ma’muraning g‘arbiy chekkasi
tushuniladi. Shu ikki nuqta (sharq bilan g‘arb) orasida Yerning yarmi
- uzunlik bo‘ylab joylashgan. Yerning ma’mura «obod» qisiB
(ekvatordan) shimol tomonda, Yer gismlarga tagsim gilingan, bir qismi
dengizlar bilan qoplangan va bepoyondir, uning chetiga yetib bo‘lmaydi,
chunki Muhit dengizlari yerni o‘rab turadi.

Ekvatordan shimolda odamlar yashagan o‘sha yer ma’mura deb
ataladi. Kankadiz shahri eng sharqda bo‘lib, Sin (Chin) mamlakati va
Voqvoqning chekkasidadir.

Sus al-Agsi ma’muraning garbiy chekkasidagi shahar Andalusning
nariyog‘ida, Rum denglzmlng janubiy tomonida. Shu ikkala shahﬂ"
. orasida, Yerning yarmi uzunasiga joylashgan.
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«Yerning qubbasi — Yerning markazidir. Xo‘jand bilan Shopurkon
bir (meridiandadir). Bu chiziq Yeming sharqiy pallasini g‘arbiy palladan
ajratib turadi. Bu chizigdan yuqoridagi (sharqdagi) shaharlar, masalan,
Farg‘ona va Qoshg‘ar va Sin hamda Voqvoqgacha bo‘lganlari — sharqiy
shaharlardir. U chiziqdan quyidagi (g‘arbdagi) shaharlar — masalan:
Shosh, Tlogq, Usrushona, Samarqand va Buxoro to Susi Ahsigacha —
g‘arbiy shaharlardim.

Umuman, Abdulloh al-Xorazmiyning  bu ta’riflari o‘lkamiz
jo‘g‘rofiyasi va kartografiyasi uchun qimmatli kashfiyotdir.

Olimning «Mafotih ul-ulum» qomusiy asarining jahon madaniyati
va fani tarixida tutgan o‘mi beqiyosdir. Qomusiy bilimga ega
bo‘lganligi, arab, fors, yunon, suriyon, sanskrit va boshqa tillarni yaxshi
bilganligi tufayli Abu Abdulloh al-Xorazmiy o‘rta asrdagi mavjud
barcha fanlarni ipidan ignasigacha turkumlarga bo°lib chigdi va bu
masalalami falsafiy va ma’rifiy-pedagogik nuqtayi nazarlardan hal gildi.
U ilmlarning turli sohalarini oddiy sanab o‘tish bilan cheklanmay, balki
qarab chiqgilayotgan bilimning har bir sohasining predmeti va
vazifalarini, xarakterli xususiyatlarini aniqlashga intilishi, shubhasiz,
diqgatga sazovor va muayyan pedagogik va metodik ahamiyatga ega.
Bundan tashqari, Abdulloh al-Xorazmiy tasnifida turli fanlar bir-biri
bilan bog‘ligligini inkor etmasdan, balki o‘zaro aloqada olib tekshiradi.
Olim insonning bilish gobiliyatlarini o‘rganuvchi fanlarni tasniflaganda
«tarix-xotiraga, she’riyat tasavvurga, falsafa xulosaga, mantiq esa
pedagogik ilmlarga tegishlidir» degan mantigiy-ilmiy xulosaga keladi.
Bu esa Abu Abdulloh al-Xorazmiy kuzatishlarining nozikligidan, uning
chuqur bilimlarga ega bo‘lganligidan, har bir fan sohasiga ilmiy
yondoshganligidan dalolat beradi. Shu bois ham «Mafotih ul-ulum»
asaridagi barcha fanlarga berilgan ta’riflar hozirgi kunda ham o‘zining
qimmatini yo‘qotmagan.’

Al-Masihiy (977-1011) «Ma’mun akademiyasinda falsafa,
psixologiya, tibbiyot, etika, (axloq) masalalari bilan shug‘ullangan edi.
Hayoti va ilmiy ijodi davomida ko‘plab shogirdlar ham tayyorlagan.
A.bu Usaybianing yozishicha, Masihiy Ibn Sinoning do‘sti bo‘lish bilan
birga, tib sohasida unga ustozlik gilgan. Ibn Sino Masihiy sulton
l\??lhmudning G‘aznaga kelish to‘g‘risidagi taklifini rad etib, Ibn Sino
bilan birgalikda Xurosonga qochib ketayotganda yo‘lda 1011-yilda 40
Yyoshida vafot etadi.

'O'sha joyda. 48-55-betlar.
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Masihiyning gancha asar yozgani ma’lum emas, lekin manbalardagi
ma’lumotlarga garaganda, u Beruniyga atab 12 ta asar yozgan, ularning
yaratilish davri 998-1004-yillarga, ya’ni Beruniyning Jurjonda bo‘lgan
davriga to‘g‘ri keladi. Masihiy bu asarlarini Beruniyga xat orqali
jo‘natgan. Mavzu bo‘yicha ular har xil bo‘lib, 3 tasi geometriyaga, 3
tasi astronomiyaga, 1 tasi ilmshunoslikka oiddir. Bu asarlar bizgacha
yetib kelmagan.

Masihiyning aniq fanlarga oid quyidagi asarlari ma’lum:

. «Geometriya negizlari hagida kitob»;
. «Al-Majistiy kitobining qisqacha o‘zagi hagida kitoby;
. «Yer sukunatdami yoki harakatda ekanligi haqida kitob»;
. «(Astronomiya) san’atining qonunlari haqida kitob»;
. «Oy tutilishi turlarining miqdori haqida al-Beruniyga maktubn;
. «Dastlabki harakatlantiruvchi haqida. Aristotel va Galen
0 rta51dag1 vositachilik kitobi»;

7. «Almagest kitobining gisqartmasi»;

8. «Tush ta’birlari hagidagi kitob».

Masihiy astronomiya, matematika, tarix, adabiyot, pedagogika,
etika, matematika, falsafa, tabobat va boshga fanlar bilan ham
shug‘ullangan, lekin fan tarixida u ko‘proq tabib sifatida mashhurdir.
Beruniy uning she’riy parchalarini «Yodgorliklar» asariga kiritgan.

Masihiyning. tabobat ilmiga bag‘ishlangan «Tib san’ati bo‘yicha
yuz kitob», «Alloh taoloning insonni yaratish hagidagi hikmatlarining
ochilishi», «Tibbiy ilmlar hagida kitob», «Chechakning mohiyati va uni
(davlat) tadbirlari hagida risolan, «Mijoz masalalarint o‘rganish
hagida risola», « Tomir urushidan kasalni aniqlash haqldagl kitob» kabi
asarlari bizgacha yetib kelgan.

Bulardan tashqari. Abu Usayblanmg yonshxcha, Masihiy
xorazmshoh Ma’'mun ibn Ma’munga atab yuqumli kasalliklar hagida
ham kitob yozgan. Bu asardan «Tib gonunlarinni yaratishda ibn Sino
ham keng foydalangan. Olimning eng mashhur asari Ma’mun 1bn
Ma’mun kutubxonasi uchun bitilgan «Sharhlamdir. :

Alloma kishilar qanday millat va dinly e’tiqodga mansub
bo*lishidan qat’l nazar, qanday yashashlari, qanday qilib yetuklikka
erishishlari mumkinligi baqida qimmatli fikrlar bildirgan. Insonni
jamiyatning ajralmas qismi deb hisoblagan olim, yurt tinchligi va
farovonligi uchun har bir kishi jon kuydirishi lozimligini ugtiradi:
«Odamlar orasida eng ulug‘i jamiyatda tutgan yuqori darajasidan o‘z

AL e o
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obro‘si uchun, yaxshi fazilatlaridan xayrh ishlar uchun, jasurlikda esa
shon-shuhrat uchun foyda]anganlandm)

Jamoa orasida o‘zini tutishiga, aynigsa, katta e’tibor bergan va buni
har kimning aqgli, bilim, tafakkuri darajasiga mos bo‘lishini ta’kidlagan:
«Aglli (kishi)ning yaxshi ishi hamma joyda o‘rinli, ahmogning ziyonli
xatti-harakati hamisha xavflidir» 2

Shaxsiy fazilatlar ichida agi-idrokning asosiy yetakchilik rolini
- anglagan Masihiy har bir inson umr bo‘yi o‘zini tarbiyalab borishi, bu
ishda atrofdagilarning xulg-atvoridan ijobiy hamda salbiy tomonlarini
to*g‘ri ajrata bilishi, shularga asoslanib takomillashishi lozim, deb
hisoblaydi.

Tarbiyadan tashqari ilm of‘rganish, ta’lim olish masalasi ham
Masihiyning pedagogik qarashlarida asosiy o‘rinda turadi. Kishi
jamiyatda o‘z o‘rniga, xalq hurmatiga sazovor bo‘lishi uchun, albatta,
bilimli bo‘lishi zarur. Zero, agl va bilim insonni hayvonot olamidan
ajratib turuvchi  asosiy xususiyatdir. Shu bois boshqalar oldida
ilmsizligidan uyalib qolmaslik uchun inson har doim izlanishda, ilmga
intilishda bo‘lishi lozim. Chunki «Agql-idreksiz va bilimsiz odam
jonsiz tananing o‘zidir».

Masihiy ilm-ma’rifatli bo‘lish-komil msonnmg ajralmas, a5051y
sifati deb hisoblaydi: «Agar odam ko‘p narsani bilsa — buning o‘zi
ajoyib fazilat. Agar u Yana o‘z bilimlarini chuqurlashtirib borsa, uning
buyuk inson bo‘lishi mugqarrar».’ Allomaning bu fikrlari hayotiy tajriba
serqirra bilimlar mahsulidir. '

Ma’lumki, barcha davrlarda boylikka hirs qo‘yish gqoralanib
kelingan. Shu bois haddan tashqari boylikka hirs gqo‘yish, uning yo‘lida
imon, e’tigodni unutish Masihiy tomonidan qattiq tangid qilinadi.
Alloma bu odat nafs va ochko‘zlik kabi yomon iHatlarga yetaklashidan
ogohlantiradi, kishilarni bunday yomon xislatlardan yiroq bo‘lishga
chagiradi: «Kimki o‘zining tirikchiligi uchun zarur bo‘lgan narsalardan
qonigib yashasa, boshqalar mulkini o‘ziniki qilib olishni xohlamaydl
Darhaqiqat, inson ehtiyojlarini qanoatlantirish naqadar giyin ish»*, deb
afsuslanadi.

Bampona C. «Tanvuma cupan an-Xaxman an-Bafixain kak 0Gpaserc CpenHeBekoBoro JHCHKIONCANIECKOND
SupasoyHia. -T.: «Dawy, 1987, c.64.

2 0'sha joyda, 64-biet,

0 sha joyda, 64-bet.

* Jumaniyozov M. Ma'rmun akademiyasi. Urganch, 1994, 9-bet”
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Yuqorida bayon gilingan fikrlar Abu Saxl Masihiy Xorazm
«Ma’mun akademiyasi» da o‘ziga xos nufuzga va ilmiy pedagogik
merosga ega bo‘lganligidan dalolat beradi.

Xorazm «Ma’mun akademiyasi» olimlaridan biri atoqli tarixchi
Abu Ali Ahmad ibn Muhammad ibn Ya’qub ibn Miskavayx
(tug ‘ilgan sanasi (?) 1030-yil vafot etgan) ma’rifiy-pedagogik qarash-
larida kishilarni ilmu hikmatga hurmat bilan munosabatda bo‘lishiga,
haqiqatparvarlikka da’vat etadi. Allomaning musulmon mamlakatlari
o‘tmishiga bag‘ishlangan «Xalglarning tajribalari haqida kitob» asarida
qimmatli tarixiy ma’lumotlar mujassamlashgan. Uning «Jovidoni»
(«Bogqiy tafakkur») asarida esa uning ma’rifiy-axloqiy qarashlari aks
ettirilganligi quyidagi fikrlardan bilishimiz mumkin:

«Ey farzand! Sen hech gachon ulug‘lik ketidan quvma! Ulug‘likni
izlash va barchadan ustun bo‘lishni xohlash chin inson xislati emas.
Kiyinish va yasan-tusan bilan obro* toplshm o‘ylama. Chunki bunday
qilish yasama obro* topishga urunishdir».'

«Kishi uchun eng foydali, dilni yorituvchi narsa-qanoatdir. Eng
zararli narsa — hirs va g*azabdir.

: Ey o‘g‘lim! Qilayotgan ishingda kichkina gunoh bo‘lsa ham uni

kichik deb hisoblama. Odamlarga yaxshilik gilishning tolibi bo‘l,
shuningdek, senga foydalar yetadi. Kuching borligi uchun dushmanni
hadeb ezaverma, jonidan to‘ygach, payt poylab, o‘zingni halok etadi.
Birovning yolg‘onchi ekanligini bilsang, gapida jon bordir, deb yana
uning gapiga chippa-chin ishonma! Shubhali va gumonli ishlarga go‘l
~ urma, o‘zgalar so‘rovini noumid holda gaytarma. Q‘zingga yogmagan
narsalarni birovga ravo ko‘rma. Birovga gilingan har bir yaxshilik yoki
yomonlik kuni kelib o°‘zingga qaytishini esingdan chiqarma»

«Insonga qanday musibat kelsa ham uni to‘g‘ri matonat ila qabul
qilsa, u—~ baxtlyordlr

Odamlarning eng yomoni shulki, u biror kishi bilan do‘st
tutinmaydi. Boshqalar ham wuning xulqi yomonligidan do‘st
tutinmaydilar.*

Insonlaming o‘rtasini  isloh qiluvchi va ularga to‘g’ n yo‘l
ko‘rsatishga muhabbatli bo‘lganlari podsho bo‘lishlikka haqlidir».’

! Mashriqzamin — hikmat bo*stoni. - T.: «Shargy, 1997,-198-bet.
2 ? Mashriqzamin  hikmat bo*stoni. ~ T.: «Shargy, 1997, 233-bet. -

? Ibn Miskavayx. Jovidoni Xurd. O*zfA, $h'l qo‘lyozmalar fondi. Inv. Ne 2213/I1, 292 ~64-bet.
*O*sha kitob. 37 a - bet.
3 O*sha kitab 438446 — betlar.
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Miskavayx of‘zining ma’rifiy-axloqiy qarashlarini bayon etishda
o‘zidan avvalgi davrlarda yashab o‘tgan donishmandlarning pand-
nasihatlaridan juda ham o‘rinli foydalanadi. Masalan, hakim Foysogurs
aytadi: -

«Ey aziz, sen domi fozil kishilar bilan do‘st tutin, ularning
suhbatini gidir. O‘z nafsingni ko‘p yoyishdan saqla, g‘azablanishdan,
ko‘p uxlashdan, gabih ishlarni qilishdan qoch! O‘limni hamisha
yodingda tut, shunga qarab ish qil. Kasbu maishatda o‘rtacha yo‘l tut.

Har kim do‘st tutishga qodir bo‘lmasa, dushmanga garshi ish
tutishda ham ojiz bo‘ladi. Kishining so‘ziga qarab emas, ishiga qarab
bilish mumkin."

Fors donishmandi Barzu — al Hakim nasihatini keitirib u yozadi:
«Har narsaning paydo bo‘lishi uchun biror bir sabab bo‘ladi. Shuning
uchun nimaiki paydo bo‘lsa, avvalo uning sababini qidirmoq lozim.
Yaxshi hayot kechirishi sababi murosa, siring o‘zgalarga yomon niyat
bilan ko‘z tikmaslikda, gina sababi xilof, xorlik sababi ta’ma, izzat
sababi ganoat, najot sababi rostgo‘ylik!»®.

Qays ibn Saidning o‘z o°g‘liga nasthatlarini keltiradi: «Sen birovga
zulm etsang, senga ham zulm qiluvchilar bor». Shu maqoiga amal qil,
hech kimga zulm gilma. Molu-daviatdan xazina tayyorlamay, ilmdan
xazina qil. Do‘st-birodorlaringni o‘zingdan uzoqlashtirma, har bir ishni
maslahat bilan ado qil.?

Ibn Miskavayx tarix fani inson  tafakkurini  ofzida
mujassamlashtirib, bo‘layotgan wvoqealarni tushunish va turhi
vaziyatlarda to‘g‘ri yo‘l topishga o‘rgatadi, deb hisoblaydi. Tarixchi
vazifasi esa tarix har bir jarayoni takrorlanib turadigan vogealar
tizimidan iborat ekanligini nazarda tugan holda odamlar u yoki
vaziyatlarda o‘zlarini ganday tutganligi hagida hikoya qilishdir. Shuning
uchun u yoshlarni kundalik turmush va katta siyosatda ahamiyati
beqiyos bo‘lgan tarixni mukammal, bilishga, dunyoqarashlarini boyitib
borishga chagiradi.

Umuman, Miskavayxning ma’rifiy-pedagogik qarashlari mazmunan
chuqurligi va dolzarbligi bilan bugungi kun ta’lim-tarbiya jarayonida
foydalanishga loyiqdir.

Abu-l-Xayral-Hasan ibn Bobo ibn Hammor (Behnom) taxminan
(1061-1038) «Ma’mun akademiyasida» falsafa va tibbiyot fanlari

-_—

1 M . .
2 Mashrigzamin — hikmat bo'stoni. — T.: «Shargy, 1997, 234-bet.
'y O'sha joyda. 234-bet

sha joyda. 304-bet,
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bo‘yicha tadgiqotlar olib borgan olimdir. U Forobiyning shogirdi
Yahyo ibn Adiyning ustozligida falsafa va mantigdan ta’lim olgan.

Xorazmshoh Ma’mun Abu-[-Xayr Hammorni Gurganchga
chagqirtirib, o‘zining shaxsiy tabibi va nadimi (maslahatchisi) qilib
tayinlaganidan so‘ng, Ibn Sino bilan birga saroyda va «Ma’mun
akademiyasinda xizmat giladi. Turli ilmlarga gizigqan, ayniqsa, falsafa
va tibbiyotga oid asarlari bilan mashhur bo‘lgan, Ab-l-Xayr Hammomi
zamondoshlari «lkkinchi Gippokrat» deb ataganlar. U yunon tili va
adabiyotini bilgani uchun ham yunon tibbiyotidan yaxshi xabardor
bo‘lib, bu sohadagi yutuglari bilan butun Sharqqa tanilgan. Shuningdek,
«Ma’mun akademiyasi» ilmiy munozaralarida faol ishtirok etib, katta
obro‘ga ega bo‘lgan. Uning akademiyadagi faoliyati alloma ijodidagi
eng sermahsul davr edi. Alloma yunon tilidan arab tiliga tarjima qilish
bilan kifoyalanib qolmasdan, balki uning so‘zi ham falsafa va tabobatga
oid «Tabiblar imtihoni hagidagi kitob», «Homiladorlik haqgida kitoby,
«Qariyalar tadbiri haqida kitobin, «Suv bo'g‘ining asorati sifatida
havoda hosil bo'ladigan kamalak va tuman hagidagi kitoby, «Pavel
kitobiga sharh», «Ovgatlar haqgidagi kitoby kabi asarlarni yozgan.
Beruniy o‘zining dorivor o‘simliklari hagidagi «Saydana» («Kitob-as-
saydana fi-t-tibb») asarida Hammoming ana shu asarlaridan iqtiboslar
keltiradi.

Ko‘rinadiki, Hammor tibbiyotning nazariy  masalalari bilan
Qiziggan, uning asarlarida anatomiya, qariyalarning parhezi, taviblarni
sinash, ya’ni imtihon qilish, oziq moddalar va epilepsiya masalalari
bayon etilgan. U tabib sifatida inson sog‘lig‘ini va jismoniy kamolotini
asosiy -boylik deb hisoblaydi va uni ehtiyot qilish lozimligini uqtiradi.
Bunda parhez qilish katta ahamiyatga ega ekanini aytadi. Unda
nimalarni iste’mol gilishni so‘raganlarida: «To ‘yingan, yumshoq, foydali
va toza narsalarni», deb javob bergan. Alloma har bir insonning uzoq
umr ko‘rishi va ozodalikka rioya qilishiga bog‘ligdir deb hisoblaydi.

XHI asrda yashagan matematik Shamsiddin Samargandiyning
guvohlik berishicha, Hammor tengyonli uchburchaklarning asosidagi
burchaklariga oid bir teoremani isbotlagan. Bu teorema uning nomi bilan
«ash-shakl al-xammoriy», ya'ni «Hammoriy teoremasi» deb mashhur
bo‘lgan.

Abu Xayr ibn Hammor o‘zining shaxsiy hayotdagi qat’iyatligi va
ilmga intilishi bilan ajralib turadi. Masalan, uning islom dinini qabul
qilish to‘g‘risida quyidagi rivoyati mavjud: bir kuni u (Hammor) maktab
yonidan o‘tib ketayotib, o‘qituvchining «aliya, lyam, muny surasini
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chiroyli giroat bilan o‘giyotganini eshitadi va bir soat davomida yod
giladi: shu kuni kechasi tushida Payg‘ambar unga «Ey, Abu-lI-Xayr!
Sendek yetuk bilimlar sohibiga, mening e’tiqodimni rad etish
yarashmasy, — deydi. Keyin alloma islomni Payg‘ambar qo‘lidan gabul
qiladi, figni o‘rganib, qarib qolganiga qaramasdan, Qur’onni yod oladi
va e’tiqodini takomillashtiradi.

Mutafakkirning ma’rifiy-pedagogik qarashlarida axloq tarbiyasi
. masalalariga alohida e’tibor beriladi. U yoshlami ilmsevarlikka,
to‘g‘rilikka, adolatparvarlikka, kamtarlikka chagiradi. Uningcha, inson
o‘zida bor mol-dunyo bilan ganoatlanib qo‘lidan kelguncha boshqalarga
faqat yaxshilikni ravo ko‘rgandagina, uning shaxsiy hayoti baxtli
kechadi, orzulari ro‘yobga chigadi: «Kimki ochko‘zlik qilib o‘zgalarga
tegishli narsalarni olishni xohlar ekan, uning hosilidan avvalo o‘zi
bahramand bo*la boshlaydi».

«Ma'mun akademiyasi»ning eng sermahsul olimlaridan Abu
Mansur Abdumalik ibn Muhammad ibn Ismoil as-Saolibiy (961—
1038) «Asr ahllarining fozillari haqidagi zamonasining durdonasiy,
«Afzal xalglary, «Til qonunlari va arab (ili sirlariy  «Ajoyib
ma lumotlar», «Kitoby («Yatimat ad-dahr») kabi asarlarida falsafa,
tarix, mantiq, tilshunoslik, adabiyotshunoslikka, shuningdek, kishilar
axlogi va so*ziashish odobi muammolariga oid boy meros qoldirgan.

Saolibiy yuqorida zikr etilgan asarlarida to‘g‘rilik, yaxshi xulg-
atvor, ayniqgsa, shirin-suxanlik va suxandonlik xislatlarini yuksak
baholaydi. Masalan, «Ajovib ma'lumotiar», «Notiglik xislatlari va
mukammal nutq sirlari» asarlarida notiqlik har bir kishi uchun zarur
bo‘lgan muhim fazilat, o‘z fikrini o‘zgalar uchun tushunarli, qizigarli va
chiroyli qilib yetkaza olish — katta san’at ekanligi, bu fazilatning kishi
hayotidagi ahamiyati beqiyos ekanligini asoslash Saolibiy axlogiy
qarashlarining asosini tashkil etadi. Nutq san’atidan tashqari husnixat
go‘zalligini ham mutafakkir ziyoli uchun yarashadigan xislat deb biladi.

Saolibiy odamlarni bir-birlarini ko‘ra olmaslik, qora niyatlilik kabi
illatlardan holi bo‘lishga chagqirib, ajdodlarimizning «Hasaddan goch!»
deganlarini eslatib o‘tadi va bu iblisning Odamatoga hasadi tufayli sodir
bo‘lgan, deb tushuntiradi. Odoblilikda, notiqlikda Lugmon Hakimni
ibrat tariqasida ko‘rsatgan alloma, uning hikmatlari va pand-nasihatlari
h{:lqida masallar, rivoyatlar to‘qilganligini, uning hech kim puxta va
qisqa so‘zlamaganligini aytadi va uning: «Ey, odam bolasi, kecha va
kunduz sen wuchun ishlayapti, sen ham ular uchun ishlay, degan
so‘zlarini keltiradi. ' )

-
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Ma’lumki, Sharq xalqlarida mehmondo‘stlik va qo‘li ochiqlik eng
yuksak insoniy fazilatlardan hisoblanadi. Saolibiy ushbu an’ana kelib
chiqishini Bahrom Go‘r shaxsi bilan bog‘laydi va uning «mehmon
so zini, uyning xonasi» ma’nosini anglatadi deganlarini eslatib o‘tadi.
So‘ngra bu so‘zlar mazmunini tahlil qilib, «mehAmon» ularning uyida
ekan, ularning xojasidiry, - deb yozadi.

Yurt boshqarish san’ati, davlat ishlarini yuritish masalalari ham
ma’muriy faoliyat bilan shug‘ullangan Saolibiy uchun katta gizigish
uyg‘otgan. O‘z asarida alloma bu sohaga ham e’tiborni qaratadi va
amaldorlar, boshliglar oddiy fugarolardan ibratli fazilatlari hamda
xislatlari bilan ajralib turishlari lozim deb hisoblaydi. Shu bois u
Muhayra ibn Shu’ba ismli amir tomonidan aytilgan: «Amir va raiyat
orasida farq bo‘lishi kerak, viloyatlari ahli uni o‘zlariga amir deb
sanasinlam, — degan so‘zlarni keltiradi. '

Saolibiy kasb-hunar egallash har bir insonning burchi ekanligini
ta’kidlab oddiy fuqarodan tortib podshoh-u amirlar ham ma’lum bir
kasb-hunarni egallashgan bo‘lishlari kerak, deydi va ko‘pgina mashhur
kishilarning hunarlarini sanab o‘tadi.!

7 Mauxtasar qilib, Abu Mansur as-Saolibiyning hayoti va ijodiga oid

tarixchi ibn Xaligqoniy (1211-1282) quyidagicha tavsifini keltirish
o‘rinli: «o‘z vagtida (as-Saolibiy) mahoratni o ‘zida mujassamlashtirdi,
mualliflar gumcharbari va davridagi glamkashlar imomi edi, u o'zi
bilan raqobatlashganlar ustidan hukmni o ‘thazar edi; uning asarlari
yaxshilarning eng yaxshisi, barcha yulduzlarning eng porlog ‘i va ular
ichida eng yuksagidiry.

O‘z davrining yetuk olimi mashhur va shoiri, kotibi Abu Fadl
Ahmad ibn Muhammad as-Saxriy (tug‘ilgan sanasi noaniq, 9015-yilda
vafot etgan) Xorazmshoh Abu-l-Abbos Ma’munga, uning vaziri Abu
Xusayn Sahliy hamda bustlik mashhur olim va shoir Abu Fath Bustiyga
(vaf. 1009 y) bag‘ishlab «Devonga to‘plangan risolalar kitobi,
«Jildlangan she 'rlar devoniy kabi asarlarni yozgan, lekin ular bizgacha
yetib kelmagan. Saxriyning she’r va madhiyalaridan parchalar Saolmly
hamda Yoqut Hamaviylarning (XII) asarlariga kiritilgan.

Ahmad ibn Muhammad Husayn as-Sahliy (Suhayli) al-
Xorazmiy (1013-yilda vafot etgan) Xorazmshoh Ma’mun ibn
Ma’munning vaziri, zamonasining yetuk olimi va adibi bo‘igan. U

! Hlapumos A. Ecrecsenso - Hayqﬂuembmlocotbcmsmpemm&pym//mwc xang, dunoc. Hayk. — T., 1966,
c. 249.
2 AGnynmacs H. [oesnn 1a apaGekom mstke 8 Cpemmeit Assu i Xof X-mavana XI 8.~ T.: «@au», 1984 c. 39.
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olimlar adib va shoirlarga homiylik gilgan, ularning hurmatiga sazovor
bo‘lgan. Beruniy, Ibn Sino, Ibn Homid, Sayxriylar unga atab asarlar
yozganliklari bunga yagqol dalildir. Uning o‘zi ham «Vasflar va
givoslar to'g risida Sahayli bog i» nomli va boshqa bir qancha asarlar
hamda she’rlar yozgan. Alloma ilmiy asarlari va she’rlaridan parchalar
Hoiji Xalifa, Yoqut Hamaviy va Saolibiylarning asarlaridan keltirilgan.

O‘z davrinng yetuk shoiri va davlat arbobi bo‘igan Abu Abdulioh
ibn Homid (X-XI asrlar) Xorazmshoh Ma’mun ibn Muhammadning
saroyida kotib va ilmiy-ijodiy ishlar bilan shug‘ullanadi. Xorazmshoh
katta ishonch bildirib, unga elchilik ishlarini ham topshiradi. U Balxga
sulton Mahmud saroyiga elchilikka yuborildi. Balxda Ibn Homid sulton
Mahmudning vaziri, o‘z davrining taniqli siyosiy arbobi va shoiri Abu
Fatx Abu ibn Muhammad Bustiy bilan tanishadi va do‘stlashadi.
Manbalardan Bustiyning ibn Homid fazilatlarini ta’riflab qasida yozgani
ma’lum,

Bundan tashqari Saolibiy «Yatimat ad-dahr» asarida yozishicha,
Xorazmshoh ~ tomonidan ITbn Homid Gurgonga, Qobus ibn Vashmgir
saroyiga elchi qilib yuborilgan, Qobus uni yaxshi gabul qilib, vaziri Abu
Said Muhammad ibn Mansurga elchiga katta hurmat va ehtirom
ko‘rsatishini buyurgan.

Abu Mansur as-Saolibiy o‘z fikrini davom ettirib, ibn Homid ijodiy
faoliyati va elchiligiga yugori baho berib quyidagilami yozadi:
«Iboralaming yuqori darajasiga ko‘tarildi, yuraklarni rom etdi, aqlni
sehrladi. Uning odobga bo‘lgan munosabati va shaxsiy fazilatlaridagi
komilligi (uni) Abu-l-fatx Ali ibn Muhammad al-Bustiy bilan
vaqinlashtirdi. Ular o‘zaro munosabatda bo‘lib, do‘stlashdilar, ko‘p
muloqotda bo‘ldilar, birgalikda (do‘stona) suhbatlarda ishtirok etdilar,
majlislarda bir-birlarini fikrlarini boyitdilar. Abu Abdulloh oz tilini (al-
Bustiy she’riyati) sahnasidan o‘tishga majbur qildi, uning tizginidan
ushlab, yaxshilik nishonini urishga, haqiqat qonunlarini egallashga
intildi».' :

Xorazmda qoZilik bilan shug‘ullangan va o‘zining matematikaga
bag‘ishlangan asarlarida Muhammad ibn Muso al-Xorazmiy ilmiy
an’analarini davom ettirgan Abu Ali Hasan ibn Horis al-Xorazmiy al-
Hububiy (X-X1 asrlar) qalamiga mansub quyidagi matematik asarlari
mavjud:

1. «Arifmetika, aljabr va almuqobala kitobi».

' Alglwmen H. Tloesux sa apaboxom mse B Cpemedi Aaus u Xopacatte X — XI 8. — T.: «Pam», 1984,
<. 139,
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2. «Arfmetika».

3. «Arifmetika ilmida tadqiq va tasnif kitobi» (bu kitob
«Arifmetika, aljabr va almuqoblal tadqiq kitobi» nomi bilan ham
ma’lum va mashhurlar).

4. «Aljabr va almuqobala hisobida vasiyat masalalarini sharhlash
usulini tushuntirishni va geometrik usullarni, «ikki xato», dinor va
dirham wusuli bilan amal qilishni tadqiq qilish kitobi» (bu risolada u
algebraik tenglamalarni yechish usulini takomillashtiradi).

5. «Arximed muqaddimalari haqida risola» (bu asardan Beruniy
«Vatarnlar kitobida igtiboslar keltiradi).

6. «Matematika» (bu asar meros bo‘lish masalalariga bag‘ish-
lanadi);

«Ma’mun akademiyasinda asosan kimyo fani bilan shug ullangan
alloma Abu-l-Hakim al-Kosiyning (X—XI asrlar) «San’atning mohiyati
va uning yordami» («Ayn as-San’a vaayn as-san’'ap) asarida bayon
etilgan kimyoviy jarayonlar Yevropadagi XIII-XIV asrlardagi ilmiy
tadqgiqotlar darajasiga to‘g‘ri kelishi va 1905-yilda ingliz tiliga tarjima
qilinishi uning bilimlari naqadar yuksakligidan dalolat beradi.'

Yuqorida keltirilgan ma’lumotlarga -asoslanib, quyidagi umumiy
xulosalarni alohida gqayd etib o‘tish maqsadga muvofiq:

— birinchidan, X asr oxiri XI asr boshlarida Ali ibn Ma’mun (997-
1009) va Ma’mun ibn Ma’mun hukmronligi davrida tashkil etilgan
«Dorul hikma va maorify. («Majlisi ulamoy») xuddi Afinadagi Platon
(Aflotun) akademiyasi, Bog‘doddagi «Bayt ul-hikma» akademiyasi
faoliyatiga o‘xshab, ilm-fanning barcha sohalarida tadqiqot va
izlanishlar olib borilgan, juda ko‘p manbalar to‘plangan, tarjimonlik
ishlari bajarilgan, yunon, hind, arab olimlarining ishlari o‘rganilgan, al-
Xorazmiy, al-Farg‘oniy va boshqga allomalarning o‘lmas asarlari, ilmiy
ishlaridan foydalanilgan va tadqiqotlar o‘tkazilgan;

_— ikkinchidan, o‘n uch yil faoliyat ko‘rsatgan Gurganchdagi
«Ma’'mun akademiyasinda yuzga yaqin mintaqaning turli verlaridan
kelgan mashhur olimlar ilm-fanning turli sohalari bo‘yicha barakali ish
olib bordilar;

-~ uchinchidan, Gurganchdagi «Ma’mun akademiyasinda faoliyat
ko‘rsatgan olimlar qomusiy bilimlarga ega bo‘lganlar, ular tabiiy va
aniq fanlarni bilish bilan birga keng ijtimoiy fanlarni ham puxta
o‘zlashtirganlar;

' J. Ishogov, F. Babashev, O*. Mansurov. Xorazm Ma'mun a.kademlyasl va uning dunyo ilm-fani taraqqiyotidagi
o'mi. O“quv qo‘llanma. — T.: 2009, 60-bet
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— to‘rtinchidan, «Ma’mun akademiyasinda faoliyat ko‘rsatgan
olimlarning ko‘pchiligi nafaqat, arab, fors va turkiy tillarni, balki lotin,
yunon, sanskrit, suryoniy, qadimgi yahudiy fillarini ham bilganlar.
Ko‘pchilik ilm ahliga o‘zga yurt allomalarining  asarlarini asli
(original)dan o‘rganishga imkon berdi;

— beshinchidan, bu ilmiy maskanda, o‘sha davming asosiy
belgilaridan biri dunyoviy ilm-fan diniy bilimlar bilan uyg‘un holda
. rivojlangan, ularning biri ikkinchisiga ziddiyatda bo‘lmagan (mintagada
inkviziya yuz bermagan). Hatto boshqa din ahllariga (millati, diniy
¢'tigodi turlicha bo‘lgan olimlarga) ham tolerantlik, ya’ni bag‘rikenglik
bilan qaralgan;

— oltinchidan, «Ma’mun akademisi»ning salmogqli ilmiy-madaniy va
ma’rifiy ishlari o*sha davr hukmdorlarining ma’rifatparvarligidan, ilm-
fan gadrini anglashidan, o‘lkamizda iqgtidorli olimlar ko‘pligidan dalolat
beradi;

- yettinchidan, Birinchidan O‘zbekiston Respublikasi Preziden-
tining 1997-yil 1l-noyabrdagi «Xorazm Ma'mun akademiyasini
gavtadan tashkil etish to ‘g risida» gi Farmoni bilan «Xorazm Ma'mun
akademiyasiyni qaytadan tashkil qilingani respublikamiz hayotidagi eng
muhim vogealardan biri bo‘ldi. Avvalo, bu farmon milliy
qadriyatlarimizni tiklashda yirik qadam bo‘lgan bo‘lsa, shuningdek,
tashkil etilgan bu akademiya mintaqa tarixi, mutafakkirlarning merosini,
jahon ilm-fani xazinasiga qo‘shgan hissasini tadqiq etishga zamin
yaratdi. Qisqa vaqt ichida bu yerda o‘ziga xos ilmiy jamoa shakllandi,
faoliyat yuritayotgan ilm ahli hozirda respublikamiz va chet el olimlari
bilan hamkorlik qilib, xalqaro ilmiy-nazariy anjumanlarda faol
gatnashmoqdalar.

3.4. SHARQDA ILK UYG*‘ONISH DAVRIDA:- MOVAROUNNAHR
MUTAFAKKIRLARINING TA’LIM-TARBIYA HAQIDAGI
. QARASHLARI

Sharq ilk Uyg ‘onish davri IX asrdan boshlanib XII asrgacha davom
etdi. Bu davrinig buyuk olimi, Abu Abdulloh ibn Muso al-Xorazmiy
(783-850) osiyolik bir guruh mashhur olimlar singari Bag‘dod xalifalari
— Abbosiylar sulolasidan bo‘lmish al-Ma’mun (813-833), al-Mu’tasim
(833-842) va al-Vosiq (842-847) saroylarida yashab, ijod etdi. Xorun
ar-Rashid (786-809) va uning o‘g‘li al-Ma’mun (813-833) davrida.
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Bag‘dod Shargning yirik va madaniy markaziga aylandi, aynigsa,
falsafa, riyoziyot, tibbiyot va boshga fanlar rivojlandi.

Bag‘dodda ochilgan «Baytul Hikma» («Donishmandlar uyi»)ga
Xuroson, Movarounnahr, Bagtriya, Xorazm, Shosh, Forob, Marv, Qobul
va boshqa qo‘shni o‘lkalardan kelgan olimu fozillar, shoiru tarjimonlar
va xattotlar to‘plangan edi. «Baytul Hikma»ning ko‘p yillik faoliyati
mobaynida mashhur yunon olimlarining bir qancha asarlari arab tiliga
tarjima qilindi, shuningdek, riyoziyot, falakiyot, jo‘g‘rofiya va boshqa
fanlarga doir bebaho asarlar bitildi.

«Baytul Hikmay» huzurida yirik kutubxona ochilgan bo‘lib, unda
xalifalik va qo‘shni mamlakatlardan olib kelingan nodir kitoblar
jamg‘arilgan edi. Ma’mun davrida kutubxonaga «akademiya»ning
ko‘zga ko‘ringan olimi sifatida Muso al-Xorazmiy boshchilik qildi.
«Baytul Hikma» kutubxonasidan tashqari uning ixtiyorida ikki
rasadxona ham bo‘lib, ulardan biri Bag‘dodning Shamossiya
mahallasida, ikkinchisi Damashq yagqinidagi Kasiyun tog‘ida barpo
gilingan edi. Al-Xorazmiy ana shu rasadxonani ham boshqarib, asosan
falakiyot ilmi bilan shug‘ullanadi. Olim IX asrning 20-yillarida o°zining
mashhur astronomiya va trigonometriya jadvallariga doir «Zij fi ilm al- -
falak» risolasini yozib tugatadi.

Al-Xorazmiyning bu asariga tayanib arab tilidagi ilmiy
adabiyotlarga birinchi bo‘lib Sayyoralar, Oy va Quyoshning harakatlari,
sayyoralarning sutkalik harakatlari va ularni aniglash yo‘llari, Oy va
Quyosh gardishining kattaligi, sinuslar jadvali va tangens kiritilgan edi.
Asar XII asr boshlarida lotin tiliga tarjima qilingan. Al-Xorazmiy
«Zijinga ko‘pgina olimlar izohlar, tushuntirishlar yozishgan.

Al-Xorazmiy «Zijindan tashqgari Quyosh soatlari, astrolyabiyaning
tuzilishi va qo‘llanishiga oid «Kitob wul-amal bil asturlabaty
(«Astrolyabiya bilan ishlash hagidagi kitoby) risolasini ham yozib,
amaliy falakiyotning rivojiga salmoqli hissa qo‘shdi. Al-Xorazmiyning
bu astronomiyaga oid asarlari Quyosh, Oy va Sayyoralar harakatini
kuzatishda, daryo va ko‘l suvlari harakatini yo‘lga solishda, sel va
toshqinlarning oldini olishda, olis joylarga dengiz orqali va quruqlikda
safarga chiqqan vaqtda astronomik chamalashda, suvsiz yerlarga suv
chiqarish va suv inshootlarini bunyod etishda, qishlogq xo‘jalik
ishlarining boshlanishi yoki tugallash vaqtini belgilashda, dehqonchilik .
uchun kerak bo‘lgan mavsumiy kalendarlarni tuzishda, xalqning
kundalik amaliy magsadlari va hayotiy ehtiyojlariga hojatbaror bo*ldi.
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Shuningdek, al-Xorazmiyning falakiyot ilmiga oid asarlari
ma’lumotlaridan ikki asrdan ko‘proq vaqt davomida ko‘plab
rasadxonalarda foydalanib kelindi. Xususan, Sharqda va G‘arbiy
Yevropada (Nyuton, Gershel asarlari paydo bo‘lganga qadar) asosiy
go*llanma bo‘lib xizmat gilgan.

Tarixiy ma’lumotlarga qaraganda, al-Xorazmiy «Donishmandlik
uyinda falakiyot, riyoziyot va boshqa soha olimlari orasida o‘zining
ulug® salohiyati, qobiliyati bilan ajralib turgan. Al-Xorazmiy bu davrda
o‘zining ilmiy faoliyati, tabiiy-ilmiy qarashlari bilan ilg‘or ma’rifiy-
pedagogik tafakkur va tabiiy-ilmiy fanlar rivojiga keng yo‘l ochdi.
Riyoziyotda mavhumlikni (abstraksiyani) kengaytirdi. Induksiya yo'li
bilan umumiy yechish usullarini hal qilib, deduksiya hamda umumiy
usullari yordamida turli xususiy masalalarni yechdi. Uning kashfiyotlari
va asarlari dunyoviy, ya’ni aniq fanlarni mustaqil rivojlantirishga keng
imkon yaratdi.

Shuning uchun ham al-Xorazmiy tabiiy-ilmiy kashfiyotlari bilan
o‘zidan keyingi butun ma’naviy taraqqiyotga, tabiiy-ilmiy tafakkurga,
haqiqatni aniqlash uslublariga juda katta ta’sir o‘tkazdi. Al-Xorazmiy
obyektiv munosabatlarning, tabiiy jarayonlarning eng muhim
xususiyatlarini o‘rganish zarurligini, atrof-muhitni tadqiq etishda
insonning ongi va ilm-fanning ahamiyatini yuqori baholadi.

Shularni e’tiborga olsak, o‘z vaqtida al-Xorazmiy tabiiy-ilmiy
fanlarning, aynigsa, riyoziyot, falakiyot, jo‘g‘rofiyaning rivojlanishiga,
bu fanlarning mustaqil taraqqgiyotiga to*g‘ri yo‘nalish berishda o‘zining
tutgan yo‘li bilan ilm-fan taraqqiyotiga katta ta’sir ko‘rsatdi. Shu
boisdan ham hozirgi zamon climlari IX asrning birinchi yarmini «Al-
Xorazmiy davri» deb atayotganlari bejiz emas.

Ofsha davrda savdo munosabatlarini yuritish, meros tagsimlash
muammolari, sun’ly sug‘orish ishlari, dambalar, saroy va mudofaa
inshootlarini barpo qilish ishlari, falakiyot ilmiy masalalari, kalendar
tuzish, uzogqdagi narsalarning masofasi va o‘lchamini aniqlash kabi bir
qator muammolar tabily fanlarni, xususan, algebrani rivojlantirishni
taqozo qilardi. Bu amaliy talablar tenglamalarga bo‘lish, ularni yechish
qoidalarini topishni hamda riyoziyotning boshga masalalarini hal etishni
taqozo qilar ediki, bu mushkul vazifalar al-Xorazmiy zimmasiga tushdi.
Al-Xorazmiyning  «Al-kitob-al-muxtasar  fi-hisob al-jabr va -I-
mugobalay («Aljabr mugobala hisobi haqzda qtsqacha kitoby) nomli
asari algebra faniga asos soldi, uning mazmuni, asosiy tushunchalari va
qoidalarini belgilab berdi.
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Al-Xorazmiyning «Al-kitob-al-muxtasar fi-hisob al-jabr va -i-
mugobala» asarida «Al — jabr» so‘zi asrlar davomida o‘zgara borib,
«algebra» atarmasiga aylanganki, bu riyoziyotning alohida bir
bo‘limidan iborat fan hisoblanadi. Olim «al-jabr va al-mugobala»
so‘zlari orgali ikkita amalni tushungan va ularni tenglamalar yechishga
tatbiq etgan. «Al-jabr» amali orgali tenglama hadlarini bir tomondan
ikkinchi tomonga ko‘chirish  bajariladi.  «A4l-muqobalay  esa
tenglamadagi o“xshash hadlami yig‘ish amalidir. Demak, «A4/-jabryning
lug‘aviy ma’nosi to‘ldirish, «Al-muqobala» qarshi qo‘yishni bildiradi.
Al-Xorazmiyning bu asarida o°‘sha davrdagi boshqa asarlar kabi hech
ganday formulalar va simvollar bo‘lmay, balki tenglamalar va uning
yechilishi so‘zlar bilan ifodalangan. Shuni ta’kidlash kerakki, birinchi va
ikkinchi darajali tenglamalar, ularning yechimlari xususiy hollarda
bundan ming yillar oldin gadimgi Misr va Vavilon xalglarida, keyinrog
yunon matematiklarida uchraydi. Ammo ularning yechimlari faqat
xususiy holda bo‘lib, ular kvadrat tenglamalarni yechish uchun umumiy
goidalar bermaganlar. Bunday qoidalar va ularning isbotlarini al-
Xorazmiy birinchi bo‘lib o‘zining «Al-kitob-al-muxtasar fi-hisob al-jabr
" va -l-mugobala» asarida to‘1a va uzviy bayon etdi.

Darhagiqat, al-Xorazmiy tomonidan algebra metodining yaratil-
ganligi matematikada induksiya va deduksiya birligining namuna-
laridandir. Chunki induksiya metodisiz tenglamalarning hech bir turini
yaratish mumkin emas edi. Shuningdek, berilgan tenglamalar turining
umumiy yechish goidasi xususiy masalalarni deduksiya usulining amaliy
ifodasidir.

. Al-Xorazmiyning matematikaga oid ikkinchi asari — «Kitob al jam

va tafriq bi hisob al-Hind» («Hind arifinetikasi hisobi bo ‘yicha qo ‘shuv
va ayiruv kitobiy) ham riyoziyot fani tarixida muhim rol o‘ynaydi.
Asarda hind o‘nlik-pozitsion qo‘shish tizimlari haqgidagi metod
tasvirlangan edi. Bu o‘nlik tizimining kashf etilishi sanoq tizimida
chinakam ingilob bo‘ldi. O, 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, ragamlari hanuz
jahonda «arab raqamlari» nomi bilan yuritiladi. Lekin bu «arab -
ragamlari» Ovrupoga Sharqdan emas, Yunonistondan kelgan
- deguvchilar ham bo‘igan. «Arab ragamlarinni boshqa qo‘shni xalqlarga

tarqatgan Muhammad al-Xorazmiy ekanligini isbotlashda yurtdoshimiz,

qomusiy olim Abu Rayhon Beruniyning «Hindiston» asari hal giluvchi

dalil bo‘idi.

Demak, boshqa xalglar hindlaming o‘nlik pozitsion tizimi bilan al-
Xorazmiyning «Hind arifmetikasi hisobi bo'yvicha go‘shuv va ayiruv
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kitobi» risolasi orqali tanishdilar. Al-Xorazmiyning bu asari ingliz o1imi
va tarjimoni Robert Chester tomonidan 1145-yilda arabchadan lotin
tiliga tarjima qilinib, Ovrupa mamlakatlarida keng tarqaladi. Bu asarning
mugovasidagi «Dediki al-Xorazmiy» so‘zi esa «Dediki algoritm» deb
tarjima gilinadi.

Shuni alohida qayd etish kerakki, hisoblash tarixida algeritm,
algorizm so‘zlarining lug‘aviy ma’nosi XIX asrgacha noma’lum bo‘lib
kelgan edi. Faqat 1849-yildagina fransuz sharqshunos olimi" Jozef
Tussen Reyno (1795-1867) bu atama «Al-Xorazmiy» so‘zidan kelib
chigqganligini anigladi. Shu yo‘sinda «algoritm» — «Al-Xorazmiy»ning
lotincha transkripsiya natijasidan hosil bo‘lgan ekan.

Al-Xorazmiy nomining sinonimi bo‘lmish algoritm-riyoziyotda
muhim va dolzarb kategoriyadir. Alloma qo‘shish, ayirish, ko‘paytirish,
bo‘lish, kvadrat ildizni hisoblash algoritmini o‘nlik tizimida yechishni
yaratibgina qolmasdan, bundan tashqari, u bir jinsli bo‘lmagan sonlarni
ko*paytirish algoritmini ham ishlab chiqdi.

Demak, al-Xorazmiyning algebraga oid asarlarining riyoziyot
tarixida tutgan ahamiyati juda ham Kkatta, chunki algebra fani olim
tomonidan birinchi marta mustaqil fan darajasiga ko‘tarildi. Al-
Xorazmiy tomonidan asoslangan matematik metoddan ko‘pgina
Markaziy Osiyo va Yaqin Sharq olimlari o‘z ilmiy ishlarida keng
foydalandilar. Jumladan, XI asrda yashab ijod etgan al-Nasav, XII asrda
yashagan Iqbol-Bomat va boshqalarni eslatish mumkin. Bularning
ishlarida al-Xorazmiy yaratgan matematik metodlar rivoj topdi va shu
asosda yangi-yangi muammoli sohalar vujudga keldi. Al-Xorazmiyning
bevosita ta’siri va ijodi tufayli dunyoga kelgan asarlar ham oz emas.
Masalan, XI1II asrning mashhur olimi pizanlik Leonardo ikkinchi darajali
algebraik tenglamalarni yechganda xususiy al-Xorazmiy metodlariga
asoslangan. Hatto, jahonga mashhur matematiklardan Fibonnachi,
Pichioli, Tartalpya, Kardano, Ferrari, ibn Iroq, Abu Rayhon Beruniy,
Abul Vafo, Umar Hayyom va boshga olimlar ham o‘z davrida al-
Xorazmiy asarlaridan keng foydalanganlar.
~ Al-Xorazmiy jo‘g‘rofiya va geodeziya fanlariga oid muhim ilmiy
izlanishlar ham olib borgan. U barcha astronomik kuzatishlarda faol
Qatnashdi va bir necha (Vizantiya, Afg‘oniston va Volga quyi oqimidagi
Xazoriyaga bo‘lgan) ilmiy safarlarga boshchilik gilgan. Jumladan, 827-
yilda Al-Xorazmiy rahbarligida Yer Kurrasining Kattaligini aniglash
Mmagsadida Yer meridianining bir gradusi o‘Ichab chiqildi. Buning uchun
MeSOPOtamiyada shimoliy kenglikning 35° va 36°lari orasida chizigli
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masofa bevosita o‘lchov chizmasi bilan meridian yo‘nalishida aniqglanib,
burchak o‘lchash esa yulduzlarning meridian balandliklarini kuzatish
asosida bajarilgan edi. Meridian gradusi uzunligi 56 - 2/3 arab
milyasiga, ya’ni o‘rta hisobda 112 km ga teng qilib olingan. Bu natija
ancha aniq bo‘lib, undan tashqari, o‘lchash usulining o‘zi ham katta
ilmiy ahamiyatga ega edi. Shu tariqa Yer meridiani bir gradusining
uzunligi al-Xorazmiy o‘lchashlarida 111815 metrga teng. Hozirgi zamon
o‘lchashlari esa uning 110938 metrga teng ekanini ko‘rsatadi.

Al-Xorazmiy riyoziyot, falakiyot, geodeziya muammolarini
matematik jo‘g‘rofiya, kartografiyani tavsifiy jo‘g‘rofiya bilan bog‘lab
o‘rganishga katta e’tibor berdi. Olimning jo‘g‘rofiyaga oid asari —
«Kitob surat al-arz» deb ataladi. Bu lotincha «geografiya» so‘zining
arabchaga aynan tarjimasi bo‘lib, arz — yer, grafa — tasvirlash, surat
degani. Al-Xorazmiy bu asarini 836-847-yillar orasida yozib tugatgan.
Shundan 1037-yilda ko‘chirilgan yagona nusxasi bizgacha yetib kelgan.

Al-Xorazmiyning «Kitob at-tarix» asarida miloddan avvalgi 312-
yildan to milodning 828-yilgacha xalifalikda yuz bergan voqgealar hikoya
gilinadi. Shunday qilib, al-Xorazmiyning «Kitob-at-tarix» asari xalifalik
tarixining unchalik ma’lum bo‘lmagan taraflarini yoritadigan muhim
harakatlar, xalq qo‘zg‘olonlari hagida muhim xabarlar, fan va madaniyat
tarixiga oid gimmatbaho dalillar keltiriladi.

Endi «Kitob at-tarix»ning o‘rta asrlar tarixnavisligida tutgan o‘rniga
gisqacha to‘xtaladigan bo‘lsak,. olimning bu asari butun o‘rta asrlar
mobaynida Sharq tarixnavisligiga bevosita ta’sir ko‘rsatib kelgan.
Shunga ko‘ra, al-Xorazmiy o‘rta asr tarixnavisligida muayyan an’anaga
asos solgani va uning ilk vakillaridan biri bo‘Igani shubhasizdir.

Tarixiy manbalarda qayd etilishicha, al-Xorazmiyning «Quyosh
soatlari hagida risola», «Musiqa hagqida risola», « Yahudiylarni eralari va
bayramlarini aniglash hagida risola» kabi asarlari ham bo‘lgan.

Shunday qilib, al-Xorazmiyning eng sermazmun davri xalifa al-
Ma’mun davri bo‘lib, u xalifalikda birinchilar qatorida kundalik hayotda
turli tabiiy-ilmiy va ijtimoiy fanlaming kerakligini va ilmsiz rivojlanish
bo‘Imasligini tushunib yetgan edi. U ilm-ma’rifat inson hayotini
osonlashtirishini, uning kundalik faoliyatida yordam berishini anglab
yetgan olimlardan edi. Al-Xorazmiy olamni bilishga intilib, diniy va
milliy yoki irqiy chegaralarni tan olmay, turli din va millatga mansub
xalqlarning ilmiy yutuglarini o‘zlashtirgan edi. U moddiy olam
hodisalarini talgin gilishda, undagi qonuniyatlarmi bayon etishda faqat
ilmga va tajribaga tayangan. Al-Xorazmiy arifmetikaga doir «Hisob al-
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hind» risolasida aytadi: «Men hindlar 9 ta harfdan (ularni o‘zlari-
xohlaganlaricha joylashtirishlariga ko ‘ra) istagan sonlarini tuzishlarini
ko ‘rganimdan keyin, o‘rganayotganlarga osonlik bo lishi uchun bu
harflardan nima hosil bo ‘lishini ko ‘rsatishni azm qildim».

Al-Xorazmiy o‘z ilmiy izlanishlarida insonparvarlik g‘oyalariga
asoslanib inson hojatini chiqarish va uning manfaati uchun ijod etar edi.
Al-Xorazmiyning quyidagi so‘zlari uning dunyogarashini belgilab
beradi. Algebraga,doir «Aljabr mugobala hisobi haqida qisqacha kitoby
asarida u aytadi: «Men kishilarga hisoblashda nima kerakligini
(tekshirib) garaganimda, buning hammasi son ekanligini ko ‘rdimy.
Agar al-Xorazmiyning matematikaga oid ikkala asari ham umumarn
olganda hisob va songa taallugli ekanligini nazarda tutsak, olim bu
asarlari bilan insonning kundalik hayotida hisobga ehtiyojini
qondirishga harakat gilganligini ko‘ramiz.

Al-Xorazmiy inson tafakkurining quvvatiga, kishilarning
imkoniyatiga ishonar va o‘z asarlarini ularga bag‘ishlar edi. U algebraga
bag‘ishlangan risolasida... «wbu asarni yozishdan maqsadi kishilar unga
o0z nigohini garatar degan umidy ekanligini uqtiradi. Demak, u insonni
kundalik hayotida oz aql-idroki, tafakkur quvvatiga tayanishga undaydi.

Al-Xorazmiyning insonparvarlik g‘oyalari olimlarning vazifasi va

~ burchi, ularning insoniyat oldidagi mas’uliyati haqida aytgan so‘zlarida
ham namoyon bo‘lgan: «O ‘tmish davrlarda o ‘tgan xalglarning olimlari
Janning turli tarmoqlari va falsafaning turli bo ‘limlari sohasida asarlar
yozishda tiyilmas edilar. Bu bilan ular o zlaridan keyin keladiganlarni
nazarda tutardilar va bular tomonidan o ‘zlaricha (sarf qilingan)
kuchlariga munosib mukofot bo ‘lar degan umid tutardilar hamda shon-
sharaf va yod tutish bilan mukofotlanardilar, rostgo'’y lablardan
magtoviar aytiladi deb ishonardilar. Chunki ular fanning maxfiy
sirlarini ochish uchun o'z bo‘yinlariga olgan qiyinchiliklar va
mehnatlarini bunga arzimas deb biladilar. Ulardan biri o ‘zidan
awvalgilar qila olmagan ishiarni amalga oshirishda boshgalaridan o ‘zib
ketadi va uni o‘zidan keyin keluvchilarga meros qilib goldiradi.
Boshgasi o‘zidan avvalgilarning asarlarini sharhlaydi va bu bilan
qiyinchilikiarni osonlashtiradi, yopiqni ochadi, yo'lni yoritadi va uni
tushunarliroq qiladi. Yoki bu ayrim kitoblarda nugsonlar topadigan va
sochilib yotganni to ‘playdigan odam bo lib, u o ‘zidan avvalgilar haqida
Yaxshi fikrda bo‘ladi, takabburlik qilmaydi va o‘zi qilgan ishidan
mag ‘rurlanmaydiy. Mutafakkirning bu so‘zlarini ilk o‘rta asr davrida
olimlar va tadqiqotchilar uchun umumiy deb ¢’lon gilgan axloq qoidasi

-
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(me’yori) deb qarash mumkin. Avvalo, buyuk olimning bunday axloq
dasturi uning dunyoqarashini belgilab beradi. Shuning uchun bo‘lsa
kerak, u 0z hayotini insoniyat baxt-saodatiga bag*ishlaydi.

Al-Xorazmiyning tabiiy-ilmiy, ma’rifiy-pedagogik qarashlari
algebra fanining kelib chiqishi va unga bag‘ishlab asar yozishi sababini
bayon etishda ham aniq ko‘rinadi: «...men arifinetikaning oddiy va
murakkab masalalarini o'z ichiga oluvchi «Aljabr va-al-muqobala
hisobi haqida qisqacha kitobwni ta’lif qildim, chunki meros taqsim
qgilishda, vasiyatnoma tuzishda, mol taqsimlashda va adliya ishlarida,
savdoda va har qanday bitimlarda, shuningdek, yer o‘lchashda,
kanallar o '‘tkazishda, handasa va boshga shunga o ‘xshash. turlicha
ishlarda kishilar uchun bu zarurdir». Demak, al-Xorazmiyning bu
so‘zidan ravshanki, risola hayot taqozosi tufayli vujudga kelgan.

Al-Xorazmiyning ilmiy jasorati, bashariyat oldidagi buyuk xizmati
shundaki, u o‘z asarlari bitan zamonasining buyuk matematik, mohir
geodezist, ajoyib geograf, zabardast astronom, yetuk tarixnavis olimi va
murabbiysi sifatida tabiiy-ilmiy fanlar, yosh avlod kamoloti va tafakkuri,
ilm-fan ravnaqgi uchun xizmat qildi, insoniyatning ma’rifiy yuksalishiga
" katta hissa qo‘shdi. ‘

Allomaning asarlari nazariy-amaliy 1shlar bilan uzviy bog‘langan
o‘rta asrlar riyoziyotining ajoyib namunasidir. Hayotda tabiiy kuchlar
bilan kurashda insonga ko‘maklashish, uning og‘irini yengil qilish al-
Xorazmiy asarlarining asosiy magsadidir. Uning «arifmetikasi» va
«algebrasi» hammaga birdek qo‘llanma bo‘lgan va hamon kishilarga
xizmat qilib kelmoqda, jahondagi hamma maktablarda arifmetika va
algebra o‘rgatiladi. Hisoblashning har xil mashinalari, jumladan,
elektron hisoblash mashinalari al-Xorazmiy tamoyillari asosida xalq
xojaligiga xizmat gilmoqda.

Al-Xorazmiyning qomusiy ilm. tizimi jahon ma’rifat ko‘zgusidagi
mo‘jizalar lavhasi bo‘lib, uni hozirgi va kelgusi avlodga targ‘ib gilish
muhim tarbiyaviy ahamiyat kasb etadi. Bu bilan Sharq xalglari o*zligini
anglashga yaqindan yordam beradi. :

Muhammad al—Xorazmlynmg «Al-kitob al-muxtasar fi-hisob al- Jabr
. va-l-muqobalay asari figh ilmi taraqqgiyotida muhim rol o‘ynadi. Alloma
mazkur asarni yozilishi sababini quyidagicha bayon etadi: «...men
arifimetikaning oddiy va murakkab masalalarini o'z ichiga oluvchi
«Aljabr va-l-mugobala hisobi haqida qisqacha kitobyni ta’lif qildim,
chunki meros taqsim qilishda, vasiyatnoma tuzishda, mol tagsimlashda
va adliya ishlarida, savdoda va har qanday bitimlarda, shuningdek, yer
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o'lchashda, kanallar o ‘tkazishda, handasa va boshqa shunga o ‘xshash
turlicha ishlarda kishilar uchun bu zarurdiry.

Demak, Muhammad al-Xorazmiyning bu asardan asosiy magsadi
musulmon huqugiga qat’ly amal gilgan holda merosxo‘rlar o‘rtasida
mulkni tagsimlash masalasini nazarty va amaliy jihatdan yoritishga
qaratilgan. Bu murakkab masalani sof arifmetik usulda hal qilish giyin
bo‘lganligi sababli, obyektiv ravishda algebraik usulni qo‘llaydi va
algebraning asosiy bo‘limi — tenglamalarni meros tagsimlashga mohirlik .
bilan tatbiq giladi. Garchi al-Xorazmiydan avval meros tagsim qilish
masalasi bilan Bobil, Misr va yunonlar shug‘ullangan bo‘lsalar-da, al-
Xorazmiy bu masalani musulmon huquqi asosida meros tagsim
qilishning nazariy va amaliy asoslarini birinchi bo‘lib ko‘rsatadi.
Shuning uchun ham Muhammad al-Xorazmiyni meros tagsim gilish
nazariyasi va amaliyotining asoschisi deyishimiz mumkin.

Darvoqge, Muhammad al-Xorazmiy «Al-kitob al-muxtasar fi-hisob
al-jabr va-l-mugobalay asarining oxirgi qismini «Vasiyatlar kitobiy
nomi bilan ataydi va bu gism hajm jihatidan asarning beshdan ikki
qismini tashkil giladi. Bu gismda, 0‘z zamonasining kundalik talablariga
va musulmon huquqgiga gat’iy amal gilgan holda, merosxo‘rlar o‘rtasida
mulkni tagsim qilishga doir bir necha bobda turli nomlar bilan murakkab
masalalar beriladi. Masalalar shartiga ko‘ra, tenglama tuzishda hech
qanday belgi va ramz ishlatilmaydi va uni yechish qoidasi so‘z orqali
bajariladi. Biz quyida ana shunday meros tagsim qilishga doir murakkab
masatalarni ikki-uchtasini yechish namunalarini izohlari bilan kelti-
ramiz:

1-masala. Vafot etgan kishidan ikki o‘g‘il qolgan va u molining
uchdan birini boshqa odamga vasiyat gilgan. U naqd o‘n dirham va
o‘g‘illaridan birining (ulushiga teng) qarzga bergani qoldirgan. Qoidasi
bunday: Qarzdan olinadigan narsa deb qabul qil va‘uni nagdiga, ya’ni
o‘n dirhamga qo‘sh. O°n va narsa hosil bo‘ladi. Bundan uchdan birini
ayir, chunki u molining uchdan birini vasiyat gilgan, bu uch — u uchdan
bir ditham va narsaning uchdan biri. Olti-yu uchdan ikki dirham va
narsaning uchdan ikkisi goladi. Buni og‘illar orasida tagsimla. Shunda
_ har bir o‘g‘ilning ulushi — uch — u uchdan bir dirham va narsaning
u?hdan biridir. Bu olinadigan narsaga teng. Shu yerda narsaning uchdan
bfrini narsaning uchdan biriga ro‘para qo‘y. Qolgani uchdan ikki
dn‘hamga teng uch dirham va narsaning uchdan ikkisidir. Sen narsani
to‘ldirishga muhtojsan (bunga uning yarmiga tengini qo‘sh va uch —u
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uchdan birga uning yarmiga tengini qo‘sh, besh dirham hosil bo‘ladi.
Mana shu narsa bo‘lib), u gqarzdan hosil bo‘ladi.

1- izoh. Agar garzga berilgan X desak, butun mol 10+X bo‘ladi.
Tkkala o‘g‘ilga va vasiyat qilinganga tegadigan ulushlarning har biri
teng bo‘lib, u — (10 + X) /3 + X bo‘lgani uchun bundan 10/3=2/3*x
va x=5 :
2-masala. Vafot etgan kishining xotini, uning bitta ota va onadan
ikki ukasi va ikki singlisi qolgan va u boshqa bir odamga o‘z molining
to‘qgizdan birini vasiyat gilgan. Qoidasi bunday: agar sen merosning
bo‘laklarini qirq sakkiz qismdan iborat desang, uning (sanog‘ini)
aniqlagan bo‘lasan. Sen bilasanki, agar molning hammasidan to‘qqizdan
birini ayirsang, sakkizdan to‘qqgizi qoladi wva ayrilayotgan
qolayotganning sakkizdan biriga teng. To‘qqizdan sakkizta uning
sakkizdan birini qo‘sh va qirq sakkizta uning sakkizdan birini, bu olti,
qo‘sh, bu bilan sening moling to‘liq bo‘ladi. Ellik to‘rt hosil bo‘ladi.
To‘qqizdan biri vasiyat qilingan kishi bundan oltisini, ya’ni butun
molning to‘qqizdan birini oladi. Qolganini, ya’ni qirq sakkizni

merosxo‘rlar orasida ularning ulushiga ko‘ra tagsimlanadi.
' 1- izoh. Islomda meros tagsim qilish huquqi shariat qonuniga ko‘ra
belgilangan bo‘lib, unga Qur’oni Karimdagi «Niso» surasining 11-12-
oyatlari asos qilib olingan: «Alloh farzandlaringizga (tegishli meros)
haqgida bir o‘g‘il uchun ikki giz ulushi barobarida meros berishni amr
qilur. Agar merosxo‘rlar ikkidan ortiq bo‘lsa, ularga yer qoldirgan
narsaning uchdan ikkisi, agar yakka qiz bo‘lsa, unga (merosning) yarmi
tegur. Agar marhumning farzandi bo‘isa, ota-onasining har biriga
goldirgan merosidan oltidan biri tegur. Endi agar farzand bo‘lmay, faqat
ota-onasi (merosxo‘r) bo‘lsa, u holda onasiga uchdan bir tegur (qolgani
otasiga qoladi). Agar uning aka-ukalari bo‘Isa, onasiga oltidan biri tegur.
(Qolgan qismi otasiga tegadi, zero, marhumning aka-ukalarini yedirib-
kiydirish va uylab-joylash otaning zimmasidadir. Bu tagsimotlar).
Marhum qilgan vasiyat va uning qarzlari ado etilganidan keyin bo‘lur.
Ota-onalaringizning qaysi birlari sizlar uchun foydasi teguvchiroq-
ekanini bilmaysizlar. (Binobarin o‘zingizga qolsa, meros tagsimotini
. ham -adolat bilan hal qila olmaysiz. Shu boisdan kimga qancha meros
tegishi) Alloh tomonidan gat’iy farz qilib qo‘yildi. Albatta, Alloh bilim
va hikmat egasi bo‘lgan zotdir. Sizlarga xotinlaringiz qoldirgan
merosdan — agar ulardan farzand qolmagan bo‘lsa, yarmi tegur. Endi
agar ulaming farzandlari qolgan. bo‘lsa, sizlarga ularning merosidan
to‘rtdan bir tegur. (Bu tagsimot) marhuma qilgan vasiyat va uning

248



qarzlari ado etilgandan keyin bo‘lur. Ularga (xotinlaringizga) sizlar
goldirgan merosdan agar — sizlardan farzand qolmagan bo‘lsa — to‘rtdan
bir tegur. Endi agar sizlarning farzandingiz qolgan bo‘lsa, ularga sizning
merosingizdan sakkizdan bir tegur. (Bu tagsimotlar) sizlar qilgan vasiyat
va qarzlaringiz ado qilingandan keyin bo‘lur. Agar merosi qolayotgan
erkak yoki ayolning na ota va na onasi bo‘imay, (ona tomonidan) bir aka
~ yoki ukasi yoxud bir opa yoki singlisi qolgan bo‘lsa, ularning ikkovidan

har biriga oltidan bir tegur. Endi agar ular birdan ortiq bo‘lsalar, ular
merosini uchdan bir hissasiga teng sherik bo‘lur. (Bu tagsimotlar)
merosxo‘rlari zarar yetkazmaydigan holda qilingan vasiyat va qarzlar
ado gilingandan keyin bo‘lur».

Demak, Islomda meros ulashishning sha’riy huqugiga ko‘ra, onasi
molning oltidan bir gismini, xotini sakkizdan bir gismini olgani uchun
kerakli yoki zaruriy meros, ya’ni onasi, Xotini, aka-ukalari va opa-
singillariga qoldirgan merosi 48 qismga bo‘linadi, bundan sakkiz gismi
onasiga, 6 qismi xotiniga tegadi, qolgani esa aka-uka, opa-singillar
orasida tagsim qilinadi. Kerakli meros 9 dan 8 gism bo‘lgani uchun
butun mol 8 dan 9 ko*paytiruv 48 barobar 54 gismga bo‘linadi, bundan 9
gismi-vasiyat gilingan kishiga tegadi, 8 qismi onasiga, 6 gismi xotiniga,
qolgan gismlari esa aka-uka va opa-singillar orasida tagsim qilinadi.

Umuman olganda, shariat va islom huqugshunosligida meros tagsim
gilishda bunday murakkab masalalarni hal qilish qozilarning go‘lidan
kelmasdan, ular madrasada maxsus tayyorlangan «Faroyiziyon»larga,
ya’ni «meros bo‘luvchi» matematiklarga murojaat qilishga majbur
bo‘lardilar. Shu jihatdan Muhammad al-Xorazmiyning «Al-kitob al-
muxtasar fi-hisob al-jabr va-l-muqobalay) asarining «Vasiyatlar kitobi»
qismi kvadrat tenglamalar orgali shunday meros tagsim qilishning
murakkab masalalarini hal qilishga mo‘ljallangan qo‘llanma desak
bo‘ladi. Chunki al-Xorazmiyning bu asari uzoq vaqt Sharq
mamlakatlarida madrasalarda meros tagsim qilishning ilmiy va amaliy
nazariyasini biluvchi mutaxassislar, ya’ni «Faroyiziyon»lar tayyorlashda
asosiy qo‘llanma vazifasini bajarib keldi.

3-masala. Bir kishi o‘ladigan kasal bo‘la turib, bir ayolga yuz
dirhamga uylandi va uning bundan bo‘lak moli yo‘q edi, ayolning o‘zi
baravar mahri o‘n dirham edi. So‘ngra ayol o‘ldi, u molining uchdan
birini vasiyat qilgan edi. Keyin eri o‘ldi. Qoidasi bunday: u ayoldagi
yuzdan uning mabhrini, ya’ni o‘nni ayir. Unda to‘qson dirham qoladi,
vasiyat qilganini ana shundan hisoblanadi. Vasiyat gilganni narsa deb ol
va uni shunday ayir. Narsasiz to‘gson qoladi. Ayolning qo‘lida o‘n
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dirham va narsa qoladi. U o‘z molining uchdan birini, ya’ni uch — u
uchdan bir dirham va uchdan bir narsaning vasiyat qilgan. Olti-yu
uchdan ikki dirham va uchdan ikki narsa qoladi. Bundan eri merosining
o‘ziga qaytadigan — yarmi, ya'ni — uch — u uchdan bir dirham va uchdan
bir narsa. Erining merosxo‘rlari qo‘lida narsaning uchdan ikkisisiz
to‘gson uch — u uchdan dirham goladi. Mana shu xotini merosining ikki
baravaridir, ya’ni narsa, chunki xotin eri qoldirgan merosning uchdan
birini vasiyat gilishga haqi bor. Uning vasiyat qilganining ikki baravari
ikki narsadir. To‘qson uch - u uchdan bimni uchdan ikki narsa bilen
to‘ldir va buni ikki narsaga qo‘sh. Hosil bo‘ladi: to‘qson uch - u uchdan
bir dirham ikki-yu uchdan ikki narsa teng. Bitta narsa shuning sakkizdan
uchti, ya’ni o‘ttiz besh dirhamdir.

1- izoh. Mahr — islom shariat huquqgida uylanuvchi kishi ayolning
«mahriga tushgan» pulni to‘lashi kerakligi qonuniylashtirilgan bo‘lib,
ayol esa o'z «mahriga tushgans pulni xohlaganicha sarﬂash huqugqiga
ega bo‘lgan.

2. Ayol vasiyat gilayotgan narsani X desak, mahri bilan birga 10+X
bo‘ladi, erining garamog‘idagi pul esa 100—(10+X)-90~-X bo‘ladi. Ayol
o‘z molining uchdan birini vasiyat qilishi mumkin, bu 3 dan 1 (10+X)
bo‘ladi. Eriga undan qolganining yarmi, ya’ni 3 dan 1 (10-X) tegadi,
qolganning ikkisi yarmini ayolning vorislari oladi. Shuning uchun
erining vorislariga 90X+3 dan 1 ayiruv (10+X) tegadi. Boshqa jihatdan,
xotin eridan qolganning faqat uchdan biriga egalik qilishi mumkin
bo‘lgani uchun erining vorislariga 2X tegadi. Shuning uchun 90-X+3
dan 1 (10+X)-2X, ya’ni X35 bo‘ladi.

Xulosa qilib aytganda, Muhammad al-Xorazmiyning matematik
asarlaridagi meros taqsim qilishga doir masalalar qaysi zamonda, qaysi
davrda bo‘lmasin, na faqat musulmon huquqi uchun, balki hozirgi
kundagi huqugshunoslik fani taraqqiyoti uchun ham nazariy va amaliy
-ahamiyatga egadir.'

Shargning buyuk qomusiy olimi «Muallimi soniy (Ikkinchi
muallim) Abu Nasr Forobiy (873-950) ta’lim-tarbiyaga bag‘ishlangan
«Fozil odamlar shahri», «Ilmlarning kelib chiqishi» asarlarida barkamol
shaxsni tarbiyalashda nimalarga e’tibor berish zarurligi, ta’lim bilan
tarbiya birligi haqida qimmatli fikrlar bildiradi.

Forobiy «Baxt-saodatga erishuv to‘g‘risida» nomli risolasida
ta’lim-tarbiya birligi haqida fikr yuritar ekan, unda ta’lim berish

1 8 Hasanov Xorazm ma'rifati — olam ko'zgusi. —T.: «O*qituvchi», 1996, 79-63-betlar., F Rasulova, T.Do"stjonov,
S.Xasanov, Xorazim Ma'mun akademiyasining olis-yaqin yulduzlari. ~T., 2005, 15-59-betlar.
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oddiydan murakkabga, quyidan yuqoriga borishi lozimligini ko‘rsatadi.
Forobiy insonning ma’naviy olamida, uning ikki tomoniga: aqli va .
axlogini tarbiyalashga asosiy e’tiborni qaratadi. Ta’lim va tarbiya
Forobiy fikricha, insonni aglan va axlogan komil shaxs gqilib
shakllantirishga qaratilmog‘i kerak. Xuddi shuning uchun ham, ta’lim-
tarbiyaning asosiy vazifasi olam va insonlar hagida mustaqil fikrlash
madaniyatiga ega bo‘lgan barkamol avlodni tarbiyalab voyaga
yetkazishdir.

Sharq pedagogikasida Forobiy ta’lim va tarblyaﬂa blrmchx marta
ta’rif bergan allomadir: «Ta’lim degan so‘z insonga o‘qitish,
tushuntirish asosida, nazariy bilim berish, tarbiya berish degani esa
insoniy fazilatlarni, ma’lum hunarni voki kasbni egallash uchun
zarur bolgan xulg-atvor-normalarini o‘rgatishdir».’

Magsadga muvofiq amalga oshirilgan ta’lim-tarbiya insonni ham
agliy, ham axloqiy jihatdan kamolga yetkazadi, xususan, inson tabiat va
jamiyat qonun-qoidalarini to‘g‘ri anglab oladi, umr kechirish jarayonida
io‘g‘ri yo'l tutadi, boshqalar bilan halol, adolatli munosabatda bo‘ladi.
Jamiyatda o‘rnatilgan ogilona tartib va qoidalarga rioya etadi.

Forobiy ta’lim va tarbiya ishini boshlashdan oldin
ta~biyalanuvchilarning shaxsiy xislatlarini bilish va ta’lim-tarbiya berish
_arayonida murabbiyning barkamolligini nazarda tutish zarurligini
ko‘rsatadi. Chunonchi, uning fikricha, murabbiy xohish-ixtiyor, iroda,
gobiliyat, yaxshilik va yomonlik nima ekanligini yaxshi bilgan odam
=0‘lishi zarur, Chunki, inson ruhiga xos bo‘lgan xohish-irodani, uning
aobiliyatini anigiamasdan turib, tarbiya ishiga kirishish kutilgan natijani

fmaydi, deydi alloma.

Forobiyning ta’lim-tarbiya yo‘llari, usullari, vositalari haqidagi
fikrlari ham g‘oyat gimmatlidir. U insonda goizal fazilatlar ikki yo‘l
vilan: ta’lim va tarbiya yo‘li bilan hosil qilinadi, deb ta’kidlaydi.
Allomaning fikricha, ta’lim nazariy va amaliy bilimlarni shakllantirsa,
tarbiya esa insoniy fazildt, amaliy kasb-hunar, xulg-odob malakalarini
rivojlantirib boradi, ta’lim so‘z o‘rganish bilan, tarbiya esa amaliy ish,
tajriba bilan amalga oshirib boriladi. Har ikkalasi birlashsa yetuklik
hamoyon bo‘ladi. Shuningdek, Forobiy ta’limda barcha fanlarning
nazariy asoslari o‘rganilsa, tarbiyada ma’naviy-axloqiy qoidalar,

me’yorlari o‘rganiladi, kasb-hunarga oid malakalar hosil gilinadi deb
ko*rsatadi.

-—
foae o
Abu Nagr Forobiy. Risolatar. —T.- «Tans, 1975, 7i-72-vetlar.
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Abu Nasr Forobly «Baxt-saodatga erishuv to ‘g ‘risida» risolasida
ta’lim-tarbiyani ikki yo‘l bilan amalga oshirishni nazarda tutadi.
Bulardan birinchisi — qanoatbaxsh so‘zlar, ilhomlantiruvchi so‘zlar
yordamida odat hosil gilinadi, malakalar vujudga keltiriladi va shaxsdagi
g‘ayrat-intilish harakatga aylantiriladi. Ikkinchi usul — majbur etish
yo‘li. Bu usul gapga ko‘nmaydigan qaysar shaxslarga nisbatan
qo ‘Ilaniladi.”

Demak, Forobiy ta’lim-tarbiyada rag ‘batlantirish, odatlantirish,
majbur etish usullarini ko‘rsatgan. Bu har ikkala usul ham insonni har
tomonlama kamolga yetkazish magsadida qo‘llanilgandir.

Shaxs kamolotida ta’lim va tarbiya birligini ta’minlashda ustoz va
shogird munosabatlari hal qiluvchi omildir. Bu masalaga, .aynigsa,
Sharqda juda katta e’tibor berilgan. Musulmon olamida mavjud
an’anaga ko‘ra, ustoz shogirdni qabul gilgan. birinchi kundan boshlab,
uning ma’naviy javobgarligini o‘z bo‘yniga olgan. Tarbiyalanuvchining
ota-onasi o‘z bolasini ustozga: «F# sizniki, suyagi bizniki» deb
topshirgan. Ustoz shogirdga faqat bilim berish bilan cheklanib qolmay,
balki u shogirdiga keng ma’nodagi tarbiyani ham beradi.

Ustoz shogirdning ham axloqiy, ham kasbiy qiyofasini
shakllantiradi. «Ustoz otangdan ulug‘'»s, degan maqolning hikmati
shunda. Qadimda shogirdlar ustozni benihoya hurmat qilganlar.

Shu munosabat bilan Forobiy o‘qituvchining ijtimoiy hayotda o‘rni
va uning o‘ziga xos xususiyatlari to‘g‘risida ibratli g'oyalami ilgari
surgan. Uning fikricha, o‘gituvchi o‘quvchiga bilim beraman desa,
o‘quvchi oldida hagiqatgo‘y bo‘lishni, yolg‘onni va yolg‘on aytganni
yomon ko‘rishi, o‘zi fahm-farosatli bo‘lishi va or-nomusini gadrlashi,
shogirdlariga nisbatan adolatli bo‘lishi, ko‘zlangan magsadga erishishda
qat’iylik ko‘rsata bilishi va o‘rnak bo‘lmog‘i lozim.

Forobiy «Fualsafani o’rganishdan oldin nimani bilish kerakligi
hagida» risolasida muallim shogirdiga nisbatan o‘ta hokimlikka ham,
o‘ta bo‘shanglikka ham yo‘l qo‘ymasligi kerak, chunki o‘ta hokimlik
shogirdda «muallimga nisbatan nafrat uyg‘otsa, o‘ta bo‘shanglik esa
shogirdning muallimga va unmg o’'qitayotgan faniga nisbatan
mensimaslik xislatini paydo qlladl» deb ta’kidlaydi.

Bu fikrlari bilan u ustozlik ta’lim va tarbiyada nihoyatda katta
ahamiyatga ega ekanligini yana bir karra ugtiradi. Shunday qilib,
mutafakkir ta’lim va tarbiyaning asosiy vazifasi adolatli jamiyat

! O*sha joyda, 76-bet.
? O*sha joyda, 23-24-betlar.
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talablariga javob bera oladigan va shu jamiyat, el-yurt uchun xizmat
giladigan yetuk insonni tarbiyalashdan iborat deb bilgan. Forobiy
pedagogik ta’limotining asosida axlogiy go‘zal, mustaqil fikrlovchi,
barkamol insonni shakllantirish masalasi yotadi.

Insonning kamolga yetishida ham aqliy, ham axlogiy tarbiyaning
o‘zaro alogasi muhim ahamiyat kasb etadi. Bunda Forobiy orzu gilgan
ta’lim va tarbiya birligi hozirgi davrimizda ham yoshlarni tarbiyalashda
- katta ahamiyatga egadir.

Forobiy «Aql ma’nolari  to’g'risida», «Baxt-saodatga erishuv
to'g ‘risiday asarlarida yoshlarning bilimiga bo‘lgan intilishlarini har
tomonlama keng yoritishga harakat giladi: «Kishi biror buyum haqida
bilishni istasa, uning qandaydir bir holatini biladi, ongini o*sha predmet
shaklidagi bilimga yo‘naltiradi. Bu o‘zi intilgan hagqiqatni qidirish
demakdir». Forobiyning bilish to‘g‘risidagi nazariy asoslarini, xususan,
mantiq fanida bilish jarayoni va bilish shakllarining mohiyati birinchi
marta ochib berildi. Bu jarayonlar mantiqda unga rioya qilish tafakkurini
takomillashtirish va murakkab bilish jarayonida qo‘pol xatolarning
oldini olish qonuntari sifatida aks etadi.

Forobiy fikrlash faoliyatini faollashtirishning didaktik tamoyillari
va metodlarini asoslab berdi. Unga o‘qitishning amaliy yo‘nalganligi;
nazariy bilimlar uzluksizligi va bilish metodlari; mantigiylik va uzviylik
hukm metodlari va usullari; induksiya va deduksiva metodlari kiradi.

Forobiy tomonidan ishlab chigilgan fanlar tasnifi ilmiy bilimlar
g'oyasining rivojlanishini  ta’minlaydi. U shunday yozadi: «Fanlar
tasnifi insonga zarur, foydali, tugallangan, haqqoniy, kuchli hamda qaysi
birlari v gqadar zarur emas va kuchsizrog, shuningdek, o‘rganish uchun
nimadan boshlash, xususan, nimani o‘rganish, nima yaroqli, gaysi biri
yarogsiz va qay darajada uni egallashga yordam beradi. Shunday gilib,
uning fanga bo‘lgan munosbati ko‘rlikka, nodonlikka emas, balki bilim
egallash va nodonlikka kurashga asoslanadiy.

Forobiy tomonidan aseslangan pedagogik ta’limot o‘zida quyidagi
asosiy g*oyalarni ifodalaydi:

~ ma’naviy tarbiyani tashkil etish va shaxsda aqliy sifatlarni
tarbiyalash uning kamolotga erishishini kafolatlaydi;

— odob tarbivalanuvchi giyofasida namoyon bo‘luvchi axlogiy
xislatlarning eng asosiysi bo‘lib, insonda oliyjanob sifatlarni
tarbiyalashda asos bo‘lib xizmat giladi. Shaxsda odob ko‘nikmalarini
shakllantirishda ularga inson xulgi va odobini muhim ma’naviy —
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axlogiy sifatlar ekanligini hayotiy misollar yordamida yoritib berish
muhim ahamiyatga ega;

~ tarbiyalanuvchida irodaning hosil bo‘lishi atrof-muhit hamda
tarbiyaviy faoliyat mazmuniga ko‘p jihatdan bog‘lig.

Abu Nasr Forobiy ta’lim-tarbiya samaradorligini yuqori taholagan
pedagogik, didaktik tamoyillar, ta’lim-tarbiya shakllari va usullari
quyidagilar;

— ta’limning ilmiyligi va amaliy ahamiyatga egaligi;

— tizimliligi, mantiqiyligi va ketma-ketligi;

— hayot bilan bog‘ligligi;

— tushunarli bo‘lishi;

— kuzatish va tajribalar; :

— dialektik, isbotli, tortishuvli, ritorik va she’riy mulohaza yuritish
=qullari; ,

— induksiya va deduksiya usuli;

— mashgqlarni bajarish, takrorlash va h.k.

Shunday qilib, Forobiyning ta’lim-tarbiya to‘g‘risidagi teran
fikrlari, ibratli mulohazalari hozirgi kunda ham o‘z dolzarbligini
vo‘gotgan cmas. ‘

Shargning ulkan qomusiy olimi, jahon ilmi va pedagogik
fikrlarining eng mashhur namoyondalaridan Abu Ali al-Husayn ibn
Abdulloh ibn. Sino (980-1037) ta’lim-tarbiya masalariga jiddiy va
ijodiy yondoshgan. Olimning bolani tarbiyalash va o‘qgitish hagidagi
nedagogik - psixologik qarashlari o‘zining chuqurligi, insonparvarligi va
teranligi bilan kishini hayratda qoldiradi.

Ibn Sino «Risolat at-tayr» («Qush»), «Xayy ibn Yaqzony, («Uyg ‘oq
o‘g'li tiriky), «Donishnoma» kabi asarlarida o‘zining pedagogik va
psixologik qarashlarini ifodalaydi. Masalan, u «Hayy ibn Yagzon»
asarida yoshlarni do‘stlikka, bilim o‘rganishga chagiradi: «... bir-
biringizdan bilim o‘rganib, kamol topishingiz uchun dil pardasini ochib
tashlanglar».! Shuningdek, alloma shaxs fe’l-atvorini tabiatini
chuqurroq tushunish uchun farosat ilmining, ya’ni ilmiy mantigni
bilishga da’vat giladi. Chunki ilmiy-mantiq shaxs didini o‘stiradi, fikr
Joirasini kengaytiradi. U bu haqda shunday deydi: «Farosat ilmi foydasi
naqd ilmlardandir. Bu ilmni bilib olsang, u senga kishilarning pinhoniy
{’l-atvorini bildiradi. Farosat ilmidan bahramand bo‘lsang, juda o‘tkir -
bo‘lib ketasany.

" P Sino. Falsafly gissalar, T «Q"qituvchin, 1963, 486-bet
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Shuning uchun ibn Sino ta’lim-tarbiyaning magqsadlari, mazmuni,
shakllari va metodlariga juda digqgat va e’tibor, mas’uliyat bilan qarash
kerakligini  ta’kidlaydi. Olimning e’tirof etishicha, ko‘rsatmalilik
ta’limni aniq, yorqin va qizigarli qiladi, kuzatuvchanlik va fikrlash,
mushohada yuritishni o‘stiradi. Uningcha, inson narsa va hodisaning
tashqi jihatlarini, ko‘rinishlarini o‘rganib, uni yanada chuqurroq bilishga
intiladi. Narsalarning aslini yoki ularning suratini ko‘rish orqali
bolalarda ular hagida ma’lum bir tasavvur hosil bo‘ladi. Tbn Sino
ko‘rsatmalilikni ko‘rish, eshitish singari sezgi organlari orqgali bog‘laydi.
Olim o‘qitishning oddiydan murakkablikka tomon yo‘naltirishdan kelib
chiggan holda mashqlar gildirish, o‘qitishni esa fagat chuqurlashtirish
asosida, ya'ni sinf tarzida o*tkazish zarur, deb hisoblaydi.

Yugqorida ibn Sino muntazamlilik va uzviylik prinsipiga amal qilish
zarurligini ta’kidlagani hagida to‘xtalgan edik. O‘quvchilar kuzatish va
tarjribalarini muntazam va uzviy jarayonga aylantirish orqali esa ularda
mantiqgiy mushohada yuritish qobiliyati rivojlanadi. lbn Sinoning
ta’kidlashicha, o‘quv wva jismoniy  mashglarni bolalaring yosh
xususivatlarini hisobga olgan holda suhbatlar, tushuntirishlar bilan birga
qo‘shib olib borish kerak. Yakka tarzda o‘qitgandan ko‘ra, guruhlarda
(sinfda} o°qitish ko‘proq samara beradi, chunki guruhlarda o‘quvchilar
o‘rtasida 0°z-o0‘zidan musobaqa paydo bo‘ladi, deydi: «Bolalarni guruh
qilib o°qitish tashkil qilinsa, juda yaxshi samara beradi. Chunki bu
Jjarayonda ular bir-birlaridan ibrat oladilar..

Guruh qilib o'qitish jamiyatga katta foyda keltiradi. Chunki bunda
o‘quvchilar bir-birlari bilan do‘sflashadilar, ular o ‘rtasida o‘zaro
hurmat paydo bo'ladi, o‘zaro fikriashib bahslashadilar, huquq va
burchlari xususida muhokama yuritadilar, musobaqalashadilar».

Ibn Sinoning «Tib qonunlari» asarining birinchi kitobidan o‘rin
olgan «Ro‘zg‘or yuritish hagida risola»sida bola tarbiyasiga oid juda
ko‘p pedagogik va fiziologik tavsiyalar bayon etilgan. Tarbiyadan
magsad, — deydi olim, bolaning aqliy va jismoniy quvvatlarini
o'stirishdir. Chunki bola yaxshi yoki yomon, yovuz yoki oliyjanob
bo‘lib dunyoga kelmaydi. U bu xususiyatlarga tarbiya, atrofdagilar
ta’siri tufayli erishadi. Ibn Sinoning fikricha, bola qalbi, misoli «Pokiza
oyna». Unga istalgan shaklni chizish mumkin. Bolada oliyjanob
ma’naviy-axlogiy xususiyatlarni shakllantirish uchun mashq uslubidan
foydalanish, ya’ni uni hayotda go*llashga o‘rgatish kerak.

-—
1 .
Amtonorss menarorseckoft MECTH YabekuoTana. ~M.: «IIpocseurernen, 1986, ¢.86.

255 -



Ibn Sino ta’lim-tarbiyaning alohida guruhlar bilan suhbat uslubini
tavsiya giladi. Eng muhimi bolaning shaxsini hurmat gilishdan boshlash
kerak: «bolaga zugum qilib, unga hurmatsizlarcha munosabatda
bo ‘Imaslik, aksincha, tengdosh o‘rtoglarday gaplashish lozim».! Olim
suhbat, tushuntirish, misol keltirish singari uslublarning imkoniyatlari
hagida so‘z yuritadi. Salbiy xislatlarni tuzatish, shaxsni qayta tarbiyalash
muammosi hagida ham mulohaza bildiradi. Buning uchun avvalo bolani
har tomonlama o‘rganish va shu asosda undagi salbiy giliqlarni bartaraf
etish, ijodbiy fazilatlarni shakllantirishga kirishish mumkin. Olim
aynigsa, jismoniy mashqlarga katta e’tibor beradi. Tug‘ilgan kunidan
boshlab bolaning jismoniy rivojlanishi xususida qayg‘urish kerak, deydi.
Buyuk tabib bola jismidagi har bir a’zoning salomatligini ta’minlash
uchun lozim bo‘lgan maxsus mashq usullari ishlab chiggan. Bu
mashglarni  tananing holatiga muvofiq bajarish, kamquvvat, zaif
a’zolarni og‘ir jismoniy mashglar bilan toligtirmaslikni ta’kidlaydi.’U
ishlab chiggan mashqlar kichik va katta, juda kuchli va zaif, tez va
sekin, keskin va tez harakatni taqozo etadigan harakatlarga bo‘linadi.
Olim usullarni ham bayon qiladi. ‘

Ibn Sino ta’lim-tarbiya jarayonida o‘qituvchining roliga katta
¢’tibor bilan garagan, yosh avlodni o‘gitadigan tarbiyachi quyidagi
talablarga muvofiq faoliyat olib borishi lozimligini uqtiradi:

— o‘quvchi-talabalar bilan munosabatni tashkil etishda mo‘tadil
(o‘rtacha) bo‘lish;

— o‘quvchi-talabalarning bilim va mahoratlaridan hayotda foydalana
olishlariga e’tibor berish;

—o‘quvchi-talabalar bilan ishlashda turli usullami qo‘llay olish;

— o‘quvchi-talabalarda  bilim olishga nisbatan qiziqgishni
kuchaytirish;

— o‘gituvchining gaplari va fikri o‘quvchi-talabalarga tushunarli
bo“lishi uchun har bir so‘zini imo-ishoralar bilan bajarishi (binobarin, bu
uslub bolalarda his-hayajonni uyg*otadi);

— tarbiyalanuvchilar ongiga quyidagi yuksak axloqiy tamoyiini
singdirishi «faqat o‘zi uchun emas, boshqalar uchun ham yashash
kerak».

Alloma asarlarida quyidagi pedagogik va didaktik tamoyillar,
o‘quv-tarbiya shakl va usullari xususida so‘z yuritiladi.

— tajriba;

' O*sha joyda, 86-bet.
2 M6u Crro. Kanow BpavelHoit mayxu. Kmra 1, ~T.: «Memmnmmar, 1981,'¢.17
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— sabablaming o‘zaro bog'ligligi tamoyili, analiz, sintez,
umumtiashtirish;

— bolani darhol kitob o°qish bilan bog‘lab qo‘ymaslik;

— jamoa bo‘lib o‘qish;

— mashqglar (ularning me’yorlanganligi, imkoniyat borligi,
jamoatchilik, o‘quvchi-talabalaming qobiliyati va imkoniyatlarini
hisobga olish);

— o‘qgitishning asta-sekin, ketma-ketligi, osonidan murakkabga o‘tib
borishi;

— o‘quvchi-talabalarming individualliklarini hisobga olib, tushunarli
bo‘lishi;

— nazariya bilan amaliyotning bog‘ligligi, umumiydan xususiyga
o‘tish, tizimlilik va mantiqiylik ifoda etish va mulohazalarining bir
tekisligi va ketma-ketligi kabi usullar;

—kuzatish, tajriba, amaliyot.

Ibn Sinoning «Donishnoma» asarining ikkinchi bo‘limi o‘rta asr
falsafasining asosiy gismlaridan hisoblagan «Metafizika» deb nomlanib,
falsafiy bilimlar ikki turga ajratiladi: amaliy va nazariv. Birinchisi bizni
dunyodagi ishlarimizni qay yo'sinda uyushtirmogga o 'rgatadi.
Tkkinchisi esa narsalarning mavjudoti to’g ‘risida xabar beradi, uni
«nazariy bilimy deyiladi. Bu esa oz navbatida uchga bo linadi:
birinchisi — tabiatdan tashqari narsalar to ‘g ‘risidagi bilim, ikkinchisi —
matematik bilimlar; uchinchisi — tabiat to ‘g ‘risidagi bilimdir.

Demak, har ikkala bilimning har biri o‘z navbatida uch qismga
ajraladi. Birinchisi — oilani boshqarish, uning talablarini, vazifa va
faoliyatini ta’minlab turish uchun zarur bo‘lgan masalalarni o‘rganuvchi
bilimdir. Bu bilim ham ikki qismga bo‘linadi: 1) diniy-shariat qonunlari;
2) siyosat — bu davlatni idora etish va boshqarish, hukumat va fugarolar
hamda davlatlar o‘rtasidagi munosabatlarni ~ta’minlash masalalarini
o‘rganadi. Ikkinchisi — davlat fuqarolari, er-xotin va farzandlar,
Xo'jayin va xizmatkorlar o‘rtasidagi munosabatlarning adolatli bo‘lishini
o‘rganadi. Nihoyat, uchinchisi — insonning xulg-atvori qanday bo‘lishi
to‘g‘risidagi bilimdir.

Umuman, ibn Sinoning huquqiy tarbiyaga oid qarashlaridagi
€’tiborga molik narsa shuki, alloma davlatni boshqarish siyosati, ijtimoiy
tabaqalar, huquq, qonun va qoidalar hagida keng va izchil ma’lumotlar
beradi. Ibn Sino o‘zining «Risolatu tadbiri manzil» asarida shunday deb
yozadi: «Jamiyatda kishilaming me’yorli yashashlari uchun o‘zaro
hamkorlik  sharoiti yaratilmog‘i lozim, buhing uchun esa jamiyat

257



a’zolarining hammasi uchun bir xil bo‘lgan oqilona qonun va sud
bo‘lmog‘i kerak: «O‘zaro bog‘liq va almashuv jarayonida insonlar bir-
birini gandaydir muhtojlikdan holi etadilar. Buning uchun insonlar
o‘rtasida o‘zaro kelishuv zarur bo‘lib, bu kelishuv tufayli adolat
qoidalari va qonunlari o‘rnatiladi. Qonunshunos esa bu qoidalarga
bajarilishi shart bo‘lgan majburiyat tusini beradi. Shuningdek, u yomon
ishlarni giluvchilarga ham, yaxshi ishlarni ro‘yobga chiqaruvchilarga
ham baho berishi zarur. Buning uchun oliy qonunshunos va sudsyani tan
olish zarurki, insonlar o‘z faoliyatlarida ularning hukmiaridan
foydalansinlary.

Ibn Sino kishilarni _|am1yatda tutgan o‘rni va bajaradigan
vazifalariga ko‘ra uch guruhga ajratadi:

a) davlat idoralarida xizmat qiluvchi va jamiyatni boshqarish ishlari
bilan shug‘ullanuvchilar;

b) bevosita xom-ashyo, zarur mahsulotlar ishlab chlqarlsh bilan
mashg‘ul bo‘lganlar;

d) davlatni qo‘riglash, uni turli tashqi hujumiardan saglovchi
harbiylar (jangchilar).

Mutafakkir kishilarning bunday tabaqalanishini ma’qullab, «Risolau
tadbiri manzil» asarida shunday deb yozadi: «Aqlli kishilar biladiki, agar
hamma kishilar hukmdor va podshoh bo‘lganiarida edi, ularning
hammasi yo‘qolib ketardi; agar hamma mehnat qiluvchilarga aylanib
qolib, ularning orasida hukmdor va sultonlar bo‘Imasa, ular ham yashab
qololmas edilar va halok bo‘lardiiar, shuningdek, ularning barchasi
moddiy ta’minlanganligi jihatidan teng va bir xil bo‘lganlarida edi, ba’zi
kishilar boshqalar uchun ishlamaganda edi, o‘zaro yordam va bir-biriga
‘mukofot berish to‘xtar edi. Agarda hamma kambag‘al va nochor
bo‘lganda edi, bu kambag‘allik yo‘qchilikdan ular ham halok bo‘lgan
bo‘lardilar». Demak, «odamlarning mulkiy tengsizligi, vazifasining bir
xil emasligi, o‘zaro farglari, inson ijtimoiy faoliyatining asosiy .
sababchisidiry. '

Eng muhimi, ibn Sinoning ta’kidlashicha, har qanday jamiyat
fuqarolar manfaatini himoya etuvchi adolatli qonunlar asosida idora
etilsa, adolatsizlikka yo‘l qo‘yilmaydi. Shuning uchun ibn Sino yozadi:
«U (daviat boshlig i} o ‘zidagi butun kamchiliklarni tugatishi kerak, toki
birorta dog‘ qolmasin. Shundagina u boshqalarda yaxshi sifatlar
tarbiyalay olishi mumkiny.

Ibn Sino «Risolatu tadbiri manzily asarida oila va nikoh masalalari
to‘g‘risida ham huquqiy nuqtayi nazardan qimmatli fikrlar bayon etadi.
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«Oila qurish va uni mustahkamlash uchun, — deydi ibn Sino, — ma’lum
darajada moddiy ne’matlarga ega bo‘lishi kerak. Bu moddiy ne’matlar
halol mehnat bilan topilgan bo‘lishi shart». Er-xotin o‘rtasidagi nikoh
o‘zaro hurmat va chinakam sevgiga asoslanmog‘i lozim, deydi. Shu
munosabat bilan u erkak oila boshlig‘i, oilaning barcha talablarini
gondirish esa uning burchi ekanligini ta’kidlab, erkak kishi oldiga
quyidagi talablami qo‘yadi: /) er shunday bo'lishi kerakki, uni xotini
hamisha hurmat qilsin; 2) u dinga e’tiqgod qilsin va vijdonli bolsin; 3)
xotiniga nima va 'da bersa, albatta uni bajarsin.

Shuningdek, ibn Sino ayol esa erkakning eng munosib umr yo ‘ldoshi
va bola tarbiyasida ham, oiladagi boshqa ishlarda ham erining eng
vagqin yordamchisi va merosxo‘ri ekanligini ta’kidlab, xotinlar quyidagi
xususiyatiarga ega bo'lishi kerakligini ugtiradi: 1) xotin kishi bilimli

"bo'lsin; 2) dinga e’tigodli bo'lsin; 3) uyatchan, sharm-hayoli; 4)
tabiatan jasur va sabr-togatli; 5} o'z erini qattiq sevishi; 6) tug ‘ish va
bola tarbiyasi hagida o'ylashi; 7) ezma bo‘lmasligi; 8) oz eriga
bo ‘ysunishi; 9) to'g'riso‘z, kamtar va farosatli bo'lishi kerak; 10) u
hech vagt o'z sha’niga dog' tushirmasin; 11) eri bilan ehtiyotkor bo ‘lib,
uning hurmatini joyiga go‘vib muomala gilishi shart; 12) u 0z vazifasi
va burchini yaxshi bilsin; 13) xotin ro‘zg‘ordagi narsalardan to‘g‘ri,
tejamkorlik bilan foyvdalana bilsin; 14) u o'z xulg-atvori va yaxshi

- fazilatlari bilan eridagi kamchiliklarni yo ‘qotishi kerak.

Shu tariqa ibn Sino er-xotin zimmasiga o‘ta murakkab va hayotiy
vazifalarni yuklaydi. Aynigsa, cila boshlig‘i oldiga katta talablarni
go‘yadi. Agar oila boshlig‘i tajribasizlik, no‘noglik qilsa, u oila
a’zolarini yaxshi tarbiyalay olmaydi va ogibatda yomon natija kelib
chigishi mumkin. «Oiladagi yomon tarbiya, — deb uqtiradi olim, — faqat
shu oilaning o‘zigagina salbiy ta’sir gilib qolmasdan, balki boshqa
oilalarga ham salbiy ta’sir gilishi mumkiny. .

Ibn Sino ko‘rsatadiki, shart-sharoitning qanday bo‘lishidan gat’i

_hazar, bola tarbiyasi ota-onalarning asosiy burchi va vazifasidir. Ota-ona
davlat boshlig‘imi yoki jamiyatning bir fugarosimi, unisidan gat’i nazar
bola tarbiyasi masalasida ularga bir xil talab qo‘yiladi. Davlat boshligi
va boshqa katta mansabli kishilar ham oila tarbiyasi masalasida
boshqalarga o‘rnak ko‘rsatishi kerak. Shuning uchun ham ibn Sino
oddiy xalq oilani boshqgarishda ham, bolalami tarbiyalashda ham davlat
boshlig‘idan namuna olishi kerak. Davlat boshlig‘ining eng yaxshi
f-'J:Zilatlariga ega bo‘lishini talab giladi, uni xushmuomalali, adolatli va
oilaparvar bo*lishga chagiradi.



Ibn Sino shuni ham alohida uqtiradiki, oila a’zolarining hammasi
o‘z kuchi va gobiliyatiga qgarab ijtimoiy-foydali mehnatning biror turi
bilan shug‘ullanishi zarur, biror kishi sababsiz bekor yurmasin: «Kishi
boshga kishilarning ehtiyojini qondirish uchun yashaydi, mehnat giladi,
o°‘z navbatida boshqalar ham xuddi shunday. Birov ko‘chat o‘tqazadi,
birov ozig-ovqat tayyorlaydi, birov kiyim-kechak va boshqa birov yana
boshqa xil, ko*pchilik uchun zarur bo‘lgan yumushni bajaradi. Shunday
qilib, jamiyatda har bir kishi jamiyat a’zolari uchun foyda keltiradigan
ish bilan mashg‘ul bo‘ladi...».

Ibn Sinoning ta’kidlashicha, mehnatsiz hayot kechirish oqibatida
jamiyatga ham moddiy, ham ma’naviy zarar yetkaziladi. Shu bois ham u
ugtiradiki: «Biz amaldorlar, o‘ziga tinch oila farzandlarining
ozmunchasini uchratmadikki, ular ota boyligi, davlatiga mag‘rur bo‘lib,
bir kasb-korni o‘zlashtirishga kirishgan bo‘lsin va shu yo‘sinda o‘z
ma’naviy takomiliga erishgan bo‘lsin».

Ayni chogda ibn Sino bekorchilik—o‘gtirlik, gimorbozlik,
ichkilikbozlik, giyohvandlik, fohishalikni Kkeltirib chigaradi, degan
xulosaga keladi. Aynigsa, u ichkilikbozlikning zarari haqida to‘xtalib,
bu barcha yomonliklar va jinoyatlarning sababchisidir, deydi:

Harom o ‘tmish sharob olamda balkim jahli johildin,

Nechakim ichdi johil, bo ‘ldilar mayning adosi.

Sharobni ablah ichsa, chun gunohi haddidan oshgay, .

. Tilidin lof yog “ilg ‘ay, o“zgarib fikri-havosi...

Shunday qilib, ibn Sino ham boshqa ilg‘or fikrli allomalar singari
xalqlar va davlatlar o‘rtasida tinchlik bo‘lishini, zolim shohlar o‘rnida
adolatli, ma’rifatparvar shohlar va hokimlar davlatni boshgarishini,
shuningdek, jamiyatda ilm-fan taraqqiy etishini orzu gilgan. '

Qomusiy olim Abu Rayhon Muhammad ibn Ahmad al-Beruniy
(973-1048) ong, idrok jarayoni va uning kechishini puxta o‘rganishga
harakat qilgan. Idrok etish faoliyatini faollashtiruvchi o‘qitish shakl va
usullarini ilmiy jihatdan asoslab bergan.

Alloma quyidagi pedagogik tamoyillar, o quv-tarblya shakllari va
usullarining shaxsni kamolga yetkazishdagi o‘mi va roli begiyos
ekanligini ta’kidlaydi:

— berilayotgan ma’lumotning tushunarlifigi (bilimlarni berishda
o‘quvchi-talabalar uchun tanish bo‘lgan, ya’ni yaqindagi obyektlar
asosida unga tanish bo‘lmagan, (uzoqdagi) obyektlarning mohiyatini

V'F.Rasulova, T.Do" stjonov, S.Hasanov. Xorazm Ma'mun akadcnuyasmmg olis-yaqin yulduzlari. -T.: 2005, 7885~
betlar.
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yoritib berish, ma’lum bilimlar negizida noma’lum tushunchalarning
asoslanishi ijobiy natijalarmni kafolatlashiga e’tiborni qaratadi;

— o‘quvchi-talabalarni ilmiy asoslar bilan qurollantirish (ushbu
jaryonda o°quvchi-talabani ilmiy adabiyotlar bilan tanishtirish, unda
tajriba o‘tkazish va amaliy kuzatishni yo‘lga qo‘yish ko‘nikmalarini
shakllantirish, o‘zlashtirilgan ma’lumotlarni doimiy ravishda takrorlab
borish bilimlarning puxta o‘zlashtirilishiga yordam berishini qayd etib
o‘tadi).

Beruniy ta’limning muhim masalasi ta’lim jarayonida amaliyotda
sinalgan, ishonchli dalilllar bilan o‘quvchi-taiabalarni qurollanishidir,
deb hisoblaydi. Uning fikricha, har qanday ta’lim jarayoni o‘quvchi-
talabalarning ongli faoliyatini, uning mantigiy mushohada yuritishini
facllashtirishga yo‘naltiriigandir. Chunki anglamagan hodisalar angla-
gan hodisalar orqali tushuniladi. Tajriba asosida yangilik o‘zlashtiriladi.

Og‘zaki va yozma ma’fumotlarni o‘rganish tajribasi, dalillarga
tanqidiy yondashishi, qiyoslash, mantiqiy umumlashtirish, bilimni ongda
gayta ishlash borligni anglashning ilmiy uslubidir, deydi Beruniy.

Beruniyning ta’kidlashicha, bilim olish va insoniyat yaratgan
bilimlarni egallash uchun o‘quvchi-talabadan dastlab axloqiy poklikni
talab qiladi. Shuningdek, .ta’lim bilan tarbiyaning bir butunligini
ko‘rsatadi, faqat shu birlikka amal gilgan shogirdlar kamolot sari bora
oladi, deb ishontiradi.

O‘quvchi-talabalarming yaxshi o°‘gishi uchun muallim rostgo‘y,
savodxon, shogirdlariga prinsipial yumshoq muomalali bo‘lishi kerak.
Muallim o‘quvchi-talabani doimo to‘g'ri yo‘lga boshlashi, uning sezgir
va talabchan bo‘lishi lozimligini uqtiradi. Zotan, o‘quvchi-talabaga
mehr-muhabbatli bo‘lish ta’lim-tarbiya mezonidir.

Beruniy o‘qitish jarayoni muallimning o*qib-o°rgatishi, takrorlashi
bilan bevosita bog‘liq ekanini alohida uqtiradi. Shuningdek, u kitob
o‘qishning usul va metodlariga alohida e’tibor beradi. Kitoblarni
shunchaki emas, balki fikrlab, kichik-kichik bo‘limiarga bo‘lib o‘gish,
hamma o‘gilgan joylarini umumlashtirib, qayta o°qish hagida didaktik
mulohazalar bildiradi.

Beruniy o‘qitishga faqat induktiv yo‘l bilangina emas, balki
deduktiv yo'l bilan ish tutish lozimligini ta’kidlaydi. Bunda olim har
qaysi metodni o‘z joyida qo‘llamogq zarurligini yaxshi bilgani ko‘rinib
turibdi, Bunday o‘qish tafakkurni o*stirib, bilishning sifatini yaxshilaydi,
aqliy bilimlarni boyitadi.
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Ma’lumki, o‘quvchi-talabani to‘g‘ri, ravon o‘qishga o‘rgatish,
asosan, alifboni o‘rgatish davrida amalga oshiriladi. O‘qish bilan savod
o‘rganish jarayonida o‘quvchi-talabaning bilim va malakalari
takomillashtiriladi. O‘qish darslari grammatika, orfografiya, matemati-
ka, tabiatshunoslik va boshga fanlardan beriladigan bnlimlarni
mustahkam egallashda muhim rol o‘ynaydi.

Abu Rayhon Beruniy dastlab o‘quvchi-talabaning ongli o‘qishi,
matnning hajmi kichik, mazmuni sodda, keyinchalik esa hajmni katta
mazmuni murakkabroq bo‘iganlarini o‘qishga kirishishi, o‘qish
jarayonida taqqoslash, giyoslashga e’tibor berish talabalarning ongli
bo‘lishiga asos solishini eslatib o‘tgan.

Olim o‘qilganlaring hammasini qaytarib o‘qish deganda, asosan,
xato gilmay, so‘zlarni buzmay, ortigcha tovush ishlatmay, bo‘g‘inlarni
tushirib qoldirmay, so‘z urg‘usini o‘z o‘rnida qo‘llab to*g‘ri o‘qishni
ta’kidlaydi. O‘qishning tez, to‘g‘ri va ifodali bo‘lishi, o‘qish davomida
bolaning o‘z-0‘zini tuzatib borishi xatosiz o‘qishga yordam beradi. -
Bunday o‘qishda asar mazmunini tushunib so‘zlarni to‘g‘ri talaffuz qilib
va ifoda etilgan voggalarning ichki va tashqi mohiyatini anglab o‘qishni
ta’kidlaydi. . :

Hoztrgl vaqtda 0 quvchl-talabamng savodli o‘gishida to‘rtta asosiy
tarkibiy qism, aynigsa, ahamiyatlidir. Bular ongli, ifodali, to‘g‘ri va tez
o‘qishdir. Ular o‘zaro ichki bog‘lanish motivlariga ega. O‘rta asrning
buyuk donishmandi Beruniy o‘qish hagida ana shu o‘zaro bog‘liglik
o‘quvchi-talabalarning o‘gish  faoliyatini mukammallashtirishga,
‘rivojlantirishga imkon yaratishini nazarda tutgan edi.

Abu Rayhon Beruniy ilm olishda takrorlashni ustun qo‘yadi, shu
bilan birga, bilim berish xilma-xil yo‘l bilan, eng muhimi, o‘quvchi-
talabani toligtirmasdan, charchatmasdan turli vositalar bilan o‘quvchi
xotirasini kuchaytirish, tafakkurini boyitish va bilishni chuqurlata borish
orqali amalga oshirilishi zarurligini ugtiradi. U haqiqiy magsadga
erishish uchun yo‘lini to‘sib turgan hamma noaniqliklar va shubhalarni
bartaraf qilish, bunda juda ehtiyotkorlik bilan harakatlanish lozimligi,
o‘zlashtirilgan bilimlar hayotda tajriba qilib olinmasa, bundan hech naf
bo‘lmasligi haqida gapiradi. X—XI asrlarda Beruniyning didaktikasidagi
ta’lim berish usullari va metodlari ayrim jihatlarining soddaligi va
qarama-qarshiliklariga qaramasdan katta kashfiyotligi va ilmiyligi bilan
qimmatlidir:

Beruniy «Hindiston», «Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar»,
«Mineralogiya», «Geodeziya» kabi asarlarida inson va jamiyatning
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paydo bo‘lishi, davlatni boshqarish siyosati, ijtimoiy adolat, jamoa
faoliyati, mehnat tagsimoti va pul muomalasi, oila va nikoh
munosabatlari masalalariga ham to*xtaladi.

Beruniy inson va jamiyatning paydo bo‘lishi masalasiga to‘xtalib:
«Qadimgi tarixlarning eng avvalgisi va eng mashhuri bashariyatning
boshlanishidir», deydi. Beruniy kishilik jamiyati paydo bo‘lishi hagida
fikr yuritar ekan, insonlar o‘rtasida tafovutlar bo‘lsa-da, kishilarning
ichki tuzilishi barchada umumiydir, degan xulosaga keladi. Ana shu
nugtayi nazardan xalglarning turli ajdodlaridan paydo bo‘lgan degan
ehtimolni butunlay rad etdi. U inson bilan maymun o‘rtasida o‘xshashlik
borligini juda ko‘p ilmiy dalillar asosida tushuntirib beradi: «Ular
a’zolarining o‘xshashligi bilan, tashqi ko‘rinishlari ham o‘xshab ketadiy.

Beruniy fikricha, inson hayvondan aql bilan farq qiladi. Lekin
mutafakkir insonning hayvondan farq giladigan bu xususiyati ganday
paydo bo‘lganligini tushuntirganda, xudoga murojaat gilib, insonni xudo
azaldan shunday yaratgan, deydi.

Aynigsa, mutafakkiming insonning jismoniy tuzilishi va butun
faclivatini aniglashda jo‘g‘rofiy omilning roli haqidagi fikrlari katta
ahamiyatga ega: «...(odamlar) tuzilishlarining rang, sur’at, tabiat va
axlogda turlicha bo‘lishi faqatgina nasablarning turlichaligidan emas,
balki tuproq, suv, havo va yer (odam yashaydigan joy)larning
turlichaligidan hamdir».

Beruniy kishilaming ruhiy va moddiy ehtiyojlari jamiyatning
vujudga kelishi negizida yotishini e’tirof etadi.

Ehtiyojlar (ovqat, kiyim-kechak va h.k).ni gondiruvchi zaruriyatlari
kabi moddiy ‘omillar insonlarni birgalikda yashashga da’vat etadi.
«Ehtiyojlar turli-tuman va son-sanogsizdir. Faqat ulami bir gancha
kishilar birgalikda ta’minlay olishlari mumkin. Buning u¢hun kishilarda
shaharlar tashkil etish zaruriyati tug‘ildi». Beruniy o‘z fikrini davom
ettirib, «Odam ehtiyojining ko‘pligi, himoya qilish quroliga ega
bo‘lmaganligi, bir-birini yovvoyi hayvonlardan va dushmanlardan
himoya qilish zarurligi, o‘zini va boshqalarni moddiy ta’mintash uchun
piror ishni bajarishi lozim bo*lganligi tufayli o°z qarindosh-urug‘i bilan
Jamiyatda birlashishga majbur bo‘lgan», degan xulosaga keladi.

_ Beruniy inson va jamiyat haqidagi fikrlarini davom ettirar ekan,
- Insonga berilgan aql-idrok bu yetarli emas, hatto ularning oddiy
Plr lashuvlari ham yetarli emas, ya’ni ular 0°z kuch-quvvatlarini sarflash,
1stak-orzularini qondirish uchun eng muhim vositalaridan biri ijtimoiy-
. foydali mehnat bilan shug‘ullanish zarur deb hisoblaydi. Zero, insonning
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asosiy burchi va vazifasi — mehnat gilishdir, chunki «Istalgan narsaga, —
uning fikricha — mehnat sarflash orqali erishiladi». Eng muhimi
shundaki, olim mehnatning jamiyatdagi o‘mini ko‘rsatish bilan birga, u
mehnatni kishilarning talab-ehtiyojlari asosida vujudga kelganligiga
to‘xtalib, yer ostida ma’dan gidiruvchilar va ko‘mir qazuvchilar,
binokorlar, dehqonlar, hunarmandlar va fan sohiblari mehnatini eng
og‘ir va mashaqqatli mehnat turi deb hisoblaydi. Olim «Mineralogiya»
asarida og‘ir mehnat bilan shug‘ullanuvchi kishilarga beriladigan
huquqiy imtiyozlar, mehnat shartnomasi va ular mehnatining muayyan
ne’matlar bilan rag‘batlantirib turishini va yuqori darajada haq
to‘lanishini talab giladi. Beruniyning fikricha, inson mehnatini qadrlash
va moddiy rag‘batlantirib turish natijasida davlat mustahkam, o‘lka
ma’mur va xalgning turmushi esa farovon bo‘ladi. Shu bois ham u
mehnatkashlarning huquqini ijtimoiy jihatdagina emas, balki mehnat
huquqi nugtayi nazardan hokimiyat hukmron tabaqalari tomonidan
haddan tashqari suiiste’mol qilinishini keskin qoraladi. Ana shuning
uchun ham zakovatli hukmdorlarning vazifasi, — deb ko‘rsatadi, Beruniy
‘— yuqori tabagalar bilan quyi tabaqalar o‘rtasida adolatli, kuchlilar bilan
zaiflar o‘rtasida ijtimoiy tenglik va insonparvarlik prinsiplariga
asoslangan qonunni o‘rnatishdan iboratdir. Hokim o‘z fikri va
qarorlarida qat’iy turishi, uning o‘zi ham «yaratuvchilik ongiga» ega
bo‘lishi, ko‘proq mehnatkashiar hagida qayg‘urishi kerak. Hokimning
muhim vazifalaridan yana biri fan taraqqiyotiga, olimlarga g*amxo‘riik
qilishdir. Beruniy bunga afsonaviy peshdodiylar sulolasini misol qilib
keltirib, bu sulola vakillari «yangi shaharlar qurdilar, konlarga asos
- soldilar, yer yuzida adolat barpo etdilar», deydi.

Beruniyning gimmatli fikrlaridan yana biri shuki, u jamiyatning
shakllanishi va rivojlanishida muhim rol o‘ynagan iqtisodiy omillar —
moddiy ne’matlar ishlab chigarish, mehnat tagsimoti va mol (tovar) —
pul muomalasi hagqidagi- ajoyib fikrlaridir. Uning fikricha, inson -
o‘rtasida oltin va kumush sifatida pulning muomalada bo‘lishi maxsus
gimmatga ega emas, chunki ular insonning har qanday ehtiyojini qondira .
olmaydi.

Fagat mol (tovar) ayirboshlash tufayli pullar qiymatga ega bo‘iadi.
Jamiyatda pul faqat oflchov sifatida, umumiy ekvivalent sifatida
ahamiyatga ega, chunki bular pulning umumiy xususiyati hisoblanadi.
Lekin bu ulaming tabiati hamda ma’lum tabiiy qonun asosida bo‘lmay,
balki shartli kelishuv tufayli sodir bo‘lgan. Chunki oltin va kumush ham
dastavval o‘z mazmuni bilan insonni na to‘ydiradi va chanqog‘ini
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qondiradi, na zulm yoki zo‘rlik xavfidan qutqaza oladi. Pulning
noto‘g‘ri ishlatilishi tufayli yovuzlik keltirib chigaradi. Beruniy fikricha,
pul tufayli faqat turli tovarlar ayirbosh gilinmay, balki begona kuch ham
yollanadi: «Biri ikkinchisini yollaydi, ya'ni bir kishi ikkinchisiga
adovatli shartnoma tufayli doimo ishlashi kerak, buning evaziga u
mukofotlanadi». Yollanma mehnat orgali Beruniy fagat odil mehnat
shartnomasini ko‘ribgina qolmasdan, u har qanday majburiy mehnatga
qarshi chigib: «Zo‘rlik va yollash orqali amalga oshadigan majburiy
mehnat doim to‘g‘ri emas», degan xulosaga keladi.

Eng muhimi, Beruniy davlat xazinasida pul jamg‘armalarini
bo‘lishini va ularni davlat vazifalarini bajarish hamda mukofotlar uchun
sarflash zarurligini ta’kidlaydi. Shu bilan birga, Beruniy oltin, kumush
va gimmatbaho toshlarning jamg‘arilishi tufayli turli xil yovuzliklar,
jinoyatlar, insonning hag-huqugini kamsituvchi g‘ayritabily xatti-
harakatlar sodir bo‘lishini qoralaydi. Shu munosabat bilan Beruniy
o‘ziga zamondosh shoir Ahmad ibn Forisning quyidagi she’rini dalil
sifatida keltiradi:

Kishiga faqat uning dirhamlariga qarab baho berishadi.
Biron kishida (aqalli) ikki dirham bo‘fmasa,

Unga o“zining qaylig‘i ham bogmay qo‘yadi.

Shu gadar xo‘rlanadiki, unga nafrat bilan qaraydi.
Hatto (begona) mushuklar ham uni bulg‘ab ketadi.

Ravshanki, pul va boyliklar o‘rtasidagi mulkiy notenglik-ziqnalik,
yolg‘onchilik, munofiglik va hushomadgo‘ylikni, ayniqgsa, kishilaming
o‘z bilimlariga, qobiliyatlari va axloqiy xislatlariga muvofiq bo‘lmagan
yuksak mavqgeni egallashlariga olib kelishi mumkin. Shu munosabat
bilan Beruniy bunday yozgan edi: ’

«Men oliy poytaxtdan ketib, saxovatli xizmat qilish baxtidan
mahrum bo‘lgan kunlarda Ray shahrida bir kishini ko‘rdimki, uni
yulduzlar haqidagi ilm sohasiga mansub olim deb bilishar edi... Ammo
uning qarashlari hagigatga shundoqgina zid edi... Ana shunga qaramay,
mazkur (kishi) meni mensimasligini bildirib, garchi u o‘ziga ma’lum
bo‘lgan hamma sohada menga nisbatan quyi pog‘onada turgan bo‘lsa
ham, mening oldimda bumini ko‘tarib yurdi; u mening so‘zlarimni
yolg*on deb gap tarqgatib, meni haqorat gila boshladi va o‘zini mendan
Yuqori qo‘ydi, chunki bizlarning o‘rtamizda boylik va kambag-allik
Jihatidan (shunday) tafovut bor ediki, bunday tafovut sharoitida saxovat
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nuqsonga aylanardi va maqtanishga arzigulik narsa va ta’nalar (nishoni)
bo‘lib qolar-edi».

Beruniy jamiyatni boshqarishda jamiyat podshohga xizmat gilmay,
balki podshoh jamiyatga xizmat gilishi kerakligini tushungan holda:
«Idora qilish va boshqarishning mohiyati aziyat chekkanlarning
huquglarini himoya qilish, birovlarning tinchligi yo‘lida o‘z tinchligini
yo‘qotishdan iborat», — deydi.

Beruniyning fikricha, davlatni boshqarish uchun xalq tomonidan
saylab go‘yiladigan hokim odil va xalgparvar bo‘lishi kerak. Shunday
hokim bo‘lgandagina xalqlar tinch, mamlakat esa erkin va obod bo‘ladi.
Mutafakkir shu munosabat bilan «Mineralogiya» asarida bir hikoyatni
keltiradi: «U yerda o‘lkani idora qilish a’yonlari va yer egalari o‘rtasida
navbatma-navbat bir-biriga o‘tib turarmish, kimga navbat kelsa, o‘sha
uch oy hukm yuritarmish. Muddat tugashi bilan o‘z-o‘zidan o‘lkani
idora gilish amalidan tushib minnatdorchilik uchun sadaqa beradi va o'z
ahli oras:ga qaytadi, u bilan go‘yo kishandan bo* shaganday xursand
bo‘lar va 0°z ishi bilan band bo‘lar emish. Bu shuning uchunki, davlatni

_idora qilish va boshqarish rohatdan mahrum bo‘lish degan so‘zdir.
Bunda u o‘sha joydagi ezuvchilarni eziluvchilarga nisbatan adolatli
gilaman, deb tinkasini quritish deganidir. Bu esa o°z go‘li ostidagilardan
va ulaming o‘zlarini himoya qilish uchun urush tadbirlarini tayyorlash
borasida oz jonini qunashdlr

«Qdamlardan, — deb so‘zini davom ettiradi Beruniy, — u (hokim)
uchun yig‘iladigan to‘lov pullari ham mahalla gorovullariga beriladigan
haq misolidir, bu xuddi yo‘lovchilar karvonboshi bo‘lgan kishining

- mahorati va darajasining qadriga yarasha unga o‘zaro pul yig‘ib
berishga o°‘xshashdir. Uning vaqti o‘tishi bilan bulaming hammasi
tugaydi. Har bir zamonning o‘ziga xos odatlari bor. So‘z ahli (hokim va
uning a’yonlari) bularga rioya qilishi kerak, aks holda Nizom (qonun) va
bir xillik yo‘qolsa, tartib ham yo‘q bo‘ladi...» «Hagigatan ham jamiyat-
dagi adolatsizlik ixtilof va nizo-janjallarning asosiy sababi shuki, —
deydi Beruniy, hukmdorlar oz davlatini idora gilish siyosatida adolatli .
qonunlardan to‘g‘ri foydalanmasdan, uni buzish orqali xalqqa

xiyonatkorlik qiladilar. Ogibatda, bunday siyosat davlatning vayron
bo‘lishiga va tartibsizlikka sabab bo‘ladi».

Beruniy e’tibor bergan masalalardan yana biri ijtimoily adolatdir.
Mutafakkir sanskrit tilidagi juda ko‘p epik, diniy-falsafiy va
gonunshunoslikka oid «Rigveda»; «Mahobharata», «Brihat-samhita»,
«Vishnu-dxarmottara», «Brahmanda-purona», «Vishnu-purana» kabi
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qadimgi yodgorliklarga tayangan holda o‘zining mashhur «Hindiston»
asarida Hindistondagi tabaqalar qurilishida o‘sha davr jamiyatidagi
ijtimoiy tengsizliknigina emas, balki ijtimoiy adolatsizlik hagida ham
batafsil fike yuritadiki, bu tavsiflar asarga bo‘lgan e’tiborni oshiradi.

Brahmanizm va hinduizmdagi mavjud tabagachilik monarxiyasiga
nisbatan Beruniy islomdagi barcha musulmonlar huquqi teng deyilgan
ilk demokratik agidani qarama-gqarshi qo'yadi. U brahmanizm va
“hinduizmdagi quyi tabaqalarga past nazar bilan qarab, ularni mavjud
hayotda ijtimoiy tengsiziik va hugugsizlikdan qutqarish mumkin emas,
degan agidalarning noo ‘rinligini inkor etadi.

Beruniy o‘z asarida dehqonchilik, chorvachilik va savdo ishlarida
fugarolarning soliq to‘lashiga to‘xtab shunday yozadi: «Dehqonchilik va
chorvachilikdan keladigan daromadlarni va yer hamda o‘tloq solig‘ini
boshlab voliyga berish lozimdir. (Mahsulotning) oltidan biri fugaroning
o‘zini, molini va oilasini saglab kelayotganligi uchun xizmat haqi
hisobida voliyga beriladi. Shu xildagi soliqni berish hamma fuqarolarga
lozim bo‘lsa ham, ular olgan mahsulotlari haqida yolg‘on so‘zlaydilar va
xiyonat giladilar. Savdo ishidagilarga ham shunga o‘xshash o‘zlariga
belgilangan migdorda soliq to‘lash lozim bo‘ladi. Bu aytilgan soliglarda
brahmanlargina ozod qilinib, boshgalar ozod qilinmaydi».

Darhaqiqat, o‘rta asrlarda brahmanlar soligdan ozod bo‘lish va
boshqa birmuncha imtiyozlardan foydalanganlar, ular yuqori harbiy
amallar sohibi bo‘lganlar yoki biror gishloq va uning yeri aholisiga
egalik qilganlar. Ammo bu imtiyozlardan dehqonchilik va
savdogarchilik bilan shug'ullangan brahmanlar foydalana olmagan.

Shuningdek, Beruniyning ta’rificha, daxlsiz tabaqalar turiga varna
rasm-rusumlariga rioya qilolmay, gunohkor sifatida quvilganlargina
tushib qolmay, balki igtisodiy va ijtimoiy ahvoliga ko‘ra yoki kasbi-
hunari sababli istibdodga tushgan, huqugsiz kishilar guruhi ham kiradi.
Bu xil guruhlarga kuchli qabila yoki yeri dehgonchilik uchun noqulay
bo*lib qolgan joyga to*g*ri kelgan va chor-nochor ovchilik yo baligchilik
bilan kun o‘tkazayotganlar, ba’zi bir sababalarga ko‘ra kambag*allashib
qolgan jamoa a’zolari, o‘z yerlaridan mahrum bo‘lib, dehqonchilik
qilmayotgan va boshga kasb-hunar bilan band bo‘lganlar kiradi.

Daxlsiz tabaqalarni Beruniy antryaja deb ataydi. «Bular biron
tabaqadan sanalmaydilar, — deydi Beruniy, — fagat hunarmandlar
antryaja deb ataladilar. Antryaja, hunar e’tibori bilan sakkiz turga
bo‘linadi. Hunarlari bir-birinikiga o‘xshash bo‘lganlari bir-biroviari
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bilan aralashib, quda bo‘ladilar. Chunki boshga turlari bulaming
hunarlarini past deb biladilar».

Beruniy antryajalarni ikki guruhga ajratadi. Birinchisi — bo‘yoqchi,
etikdo‘z, o‘yinchi, zanbil va qalqon to‘quvchi (palma daraxtidan),
dengizda ishlovchi va to‘quvchidan iborat». Ikkinchisi esa antryajaning
pastki tabaqasi hisoblanadi. «Yuqoridagi to‘rt tabaqadagilar biron
shaharda shu tabaqalar bilan birga turmaydilar. Ular shaharga yagin va
shahar tashqarisidagi joylarda turadilar». Bularga Beruniy xodi, doma,
chandola va badxatavalarmi kiritadi. «Bular, — deydi Beruniy, — biron
sinf va tabaqadan sanalmay, shahar va qgishloglamni tozalash va ularning
xizmatidan iborat past ishlar bilan mashg‘ul bo‘ladilar».

Bu past tabaqaning kelib chigishiga kelsak, Beruniy an’ana bo‘lib
golgan brahman naqllarini keltiradi; bunga ko‘ra ular tabaqa qonunlariga
rioya gilmay «Shudra otasi bilan brahman onasining zino (nikohsiz)
yo‘li bilan qo‘shilishlaridan tarqalganlar. Demak, bular vatandan
haydalgan va kamsitilgan kishilardim.

Beruniy yuqorida ko‘rsatilgan antryajadagi har ikki guruh ichida
_ umuman varna va Kasta tizimiga xos perarxiya huquglarini qayd etadi.
Antryajaning birinchi guruhiga kirgan sakkiz hunarning ichida yung
ishlovchi, etikdo‘z, to‘quvchilar boshqa kasblarga qaraganda past
darajada bo‘lganlar. Bular o‘rtasida qiz berish, qiz olish, ya’ni nikoh
mumkin bo‘lgan. Lekin shu bilan birga, yung ishlovchi, .etikdo‘z,
to‘quvchi tabaqalari o‘rtasida nikoh bo‘lishi man qilingan. Antryajaning
ikkinchi guruhiga esa xodi kiradi. Beruniyning ko‘rsatishicha, «xodi o‘z
jinsining eng yaxshi turi sanaladi. Chunki u iflos narsalardan o‘zini
- yuqori olib, ulardan yaxshi tur hisoblanadi. U chang chaladi va ashula
aytadi. Bu ikkalasidan (ya’ni chandala va badxatava) keyingilar esa,
(hayvonlarni) o‘ldirishni va ularni turli yo‘l bilan giynashni hunar gilib,
bu bilan mashg‘ul bo‘ladilar. Bularning eng yomoni badxatavadir.
Chunki u ma’lum o‘limtikni yoyish bilan cheklanmaydi, it va shunga
o‘xshashlarni yoyishga ham o‘tadi».

Vayshrya va shudraning bir-biriga yaqinligi haqida Beruniy.
keltirgan ma’lumotlar ilk o‘rta asr davrida vayshryalarda varnaga oid
huquglari bo‘lmaganligidan darak beradi. Lekin qadimgi jamiyatda bir
mahallar vayshryalar imtiyozli darajalarni egallaganligi, bular shak-
shubhasiz, ilk o‘rta asr davrida varna tuzumi juda ham ko‘p
o‘zgarishlarga giriftor bo‘lganligini, to‘g‘rirog‘i, bu tuzumning
buzilganligini ~ ko‘rsatadi. Ularning ba’zi bir zohiriy tomonlari,
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chunonchi, vayshryalarning shudralar bilan yaqinlashishi (ijtimoiy
huquqlar sohasida) «Monu qonunlarinda (I11., 112) oz aksini topgan.

Umuman, Beruniy bergan bu ma’lumotlar Hindistonning u
yashagan davrdagi ijtimoiy-siyosiy va huqugiy tuzumini o‘rganish
uchun ajoyib manbadir.

Qizig‘i shundaki, mutafakkir ijtimoiy adolatni mol-mulkka bo‘lgan
munosabat, inson gadr-qimmati, mol ayirboshlash va savdo-sotig, pul
muomalasi, sivosat va tarbiya, gonunlarga bo‘ysunish, davlatni adolatli
gonunlar asosida boshgarish masalalari bilan bog‘liq holda batafsil
bayon etadi. Alloma ijtimoiy adolatga zo‘ravonlik va inson qadr-
qimmatini tahqirlashni qarshi qo‘yadi: «Agar adolat butun kamolatning
majmui  bo‘lsa, yomonlik - uning qarama-qarshisidir, butun
nugsonlarning yig‘indisidir», — deb ta’kidlaydi. Olimning uqtirishicha,
ba’zilar adolat niqobi ostida tuban va yaramas ishlar bilan
shug‘ullanadilar. Beruniy bunday yomonliklar-u, falokatlarning
sababchisi adolatsizlik va qonunsizlikdir, deb tushunadi.

Beruniy har ganday =zo‘rlik va adolatsizlik, istibdod va
shafqatsizlikning ashaddiy dushmani edi, u faqat ijtimoiy jihatdagina
emas, balki bu masalaga axloqiy-huquqiy nuqtayi nazardan ham
yondashadi. Alloma jamiyatdagi axlogsizlikning eng yomon ko‘rinishi
zo‘ravonlik va o‘gfirlikdir, deb bunday toifadagi kishilarni jazolash va
qayta tarbiyalash yo‘llarini ko‘rsatadiki, bu olimning insonparvar
gonunshunos ekanligini tasdiglaydi: «O*g‘irlikka kelsak — o‘g‘irlangan
narsaning miqdoriga qarab jazo beriladi. Ba’zan zo‘r darajada va o‘rta
darajada xalglarga ibrat bo*ladigandek jazo berib, goho qgiynash va tovon
to‘latishga, goho xalq o‘rtasiga chigarib yoyish va oshkora qilish bilan
to‘xtatiladi». Beruniy bunday kishilarning axlogiy giyofasini fosh etar
ekan, «Ular o‘z tubanliklari tufaylt baxt-saodatga yolg‘on-yashiq»
yordamida erishishga intiladilar. Ular yomonlikdan hadiksirab yoki
juratsizlik va qo‘rquv ogibatida yolg‘on gapiradilar. Hatto ular
razolatdan aslo tap tortmaydilar, uyat va or-nomus degan narsani
bilmaydilar», deydi.

Beruniy ta’lim berishicha, mard odam bo‘lish — faqat so‘zdagina
emas, balki amalda ham haqqoniy bo‘lish demakdir. Mard kishi haqigat
uchun kurashib, hech qanday ta’qib va xavf-xatarga qaramay yolg ‘onga
qarshi kurashishi lozim. U bunday deb yozadi: «Yolg ondan qochib
haqigatga amal qiladigan kishigina tahsin va maqtovga sazovordir ...
Agar hagigat hatto sizning o ‘zingizga qarsh. bo‘lsa ham, hagigatni
avting». Beruniy «podsholar oldida rost gapni gapirishda ularning
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saviatlaridan qo‘rgmang, ular gavdangizga hukmronlik qilishiari
mumkin, ammo vijdoningizga tega olmaydilar», deb ta’lim beradi.
Beruniyning zamondoshi tarixnavis Nizomiy Aruziy Samarqandiyning
«Majma’un navodir» («Nodir hikoyatlar») asarida bayon etilgan
quyidagi rivoyatlardan ma’lum bo‘ladiki, alloma o‘z davrida to‘g‘ri so‘z
va vijdonan odil turib to‘g‘rilik bilan yashab boshqalarga ibrat bo‘lgan.

Aynigsa, Beruniyning oila va nikoh munosabatlari to‘g‘risidagi
fikrlari ham diqqatga sazovordir. Olim «Hindiston» asarida bu masalaga
keng ta’rif beradi: «Xalglardan hech biri ham nikohdan holi emasdir.
Nikoh o°z urg*ochisini qizg‘onish va talashish kabi (yomon ahvollarga
yo‘ligishdan saqglaydi; hayvonlarning bir-biriga gqarshi g‘azabini
qo‘zg‘otadigan sabablarni kesib halokatdan tushuvdan qutqazadi. Kimki
hayvonlarning juftlanishini va har bir hayvon o°z urg‘ochisini qo‘riglab,
boshga hayvonlarni yo‘latmasligini va undan begona hayvonlar ham
umid uzishini o‘ylasa, aql-idroksiz hayvonlardan tuban darajada
golishdan or qilib, zinodan saglanadi va nikohni juda ham lozim topadi.

Nikoh xususida har bir millatning (0‘ziga xos) rasmi va odati bordir.
Hindlarda bolalaring yoshlik vaqtida uylantirish odati bor bo‘lib, o‘g‘il
otasi bilan gizning otasi ikkovi unashib, o‘zaro nikoh to‘xtamini bajo
keltiradilar. Er bilan xotin o‘rtasini o‘limdan boshqa hech bir narsa
ayirolmaydi, hindlarda taloq qilish ham yo‘q. Erlarda birdan to
to‘rttagacha xotin olish huqugi bor bo‘lib, to‘rtdan ortig‘i erlar uchun
haromdir. Agar nikohda bo‘lgan to‘rt xotinning biri o‘lsa, yana bir xotin
olib to‘rttaga yetkazish mumkin. Lekin to‘rttadan yuqori o‘tolmaydi.

Agar xotinning eri o°lsa, uning ikkinchi erga tegishi mumkin emas;
u ikki narsadan birini tanlab olishga ixtiyori o‘zida. Birinchisi, umri
bo‘yi erga tegmay, bevalikda o‘tish, ikkinchisi, o‘zini olovga tashlab
kuydirish. So‘nggisi uning uchun yaxshiroqdir. Agar u shunday qilib
qutulmasa, tirikk umr azobda qoladi. Hind podshohlarida o‘lgandan
keyin, rasm bo‘yicha, xotinlarini tasodifiy zinolikka tushib qolishdan
saglab, (xotinlar) xohlasin yoki xohlamasin, baribir, ularni kuydirib
vuborish odati bor. Ulardan hech birini tirik qoldirmaydilar. Fagatgina
qari bo‘lsa yoki bolalik xotin bo‘lib, bolalari uni xatoga tushishdan
saqlashga kafil bo‘lsalar, shundagina o*ldirmay qoldiradilar.

Hindlarning nikoh qonunlarida begonalarga uylanish qarindosh-
lardan ortigroqdir. Nasabda uzoq bo‘lgan garindoshlar nasabda yagin
bo‘lganlaridan ham ortigroqdir. Nasl tarqalishida uzilmasdan (ketma-
ket) tug‘ilish bilan bosh qorin aylansa, shu vaqtdagina haromlik
ko‘tarilib, shunda ham qoralanib, makruhlik goladi...»
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«Nikoh va jinsiy aloga, — deb o'z so‘zini davom ettiradi Beruniy, —
xususidagi rasvogarchiliklarning hozirda ham, johiliyat zamonlarida
ham yuz berganligi uchratiladi. Chunki Panchxar rayonidan to Kashmir
yaginigacha cho‘zilgan tog‘larda yashovchilar esa tug'ishgan
birodarlarning ko‘plashib bitta xotin tutishlarini ham lozim va farz deb
biladilar.

Johiliyat zamonida arablardagi nikoh turlicha bo‘lgan. Masalan,
arablarning biri o°z xotiniga falonchini ayttirib kelib, u bilan jinsiy aloqa
qilgin, deb buyurar edi. So‘ngra bolaning ulug‘vor bo‘lishi uchun
homiladorlik kunlarida u kishi xotindan uzoglashar edi. Hindlardagi
nikohning uchinchi turi ham xuddi shunday.

Johiliyat davrida arablardagi nikohlarning yana bir turi shuki,
arablarning bittasi boshqa biriga, xotiningni menga ber, men xotinimni
senga beraman, deb va shunday qilib ikkalasi xotinlarini almashtirishar
edi.

Yana o‘shanday nikohlardan biri: bir necha kishilar bitta xotinga
jinsiy alogada bo‘lishar edilar. Xotin tuqqach; bolaning kimdan
bo‘lganini bilsa u kishiga berar edi. Bilmasa, odamning ko‘rinishidan
farosat bilan nasabini biladigan kishilar bolaning otasini tanitar edilar.

Yana shunday nikohlardan magqt nikohi bo‘lib, bu esa otasining yoki
¢ g'lining xotiniga uylanishidir; bu ham arablarda bor edi. Bundan
tug‘ilgan bolaga Zayzan deb ism berilgan. Yahudlar ham shu kabi
nikohdan uzoq emaslar. Ulardan birining birodari o‘lib, undan bola
golmasa, uning xotinini olib, undan bola tug‘dirib birodarining nomi
unutilib ketmasligi uchun bolani o‘ziga emas, o‘lgan birodariga tegishli
vz uning nasli deb bilish (yahudlarga) farz gilingan. Shunday ish qilgan
kishini ibroniylar yobxom deb ataydilar.

Majusiylarda ham shunday bo‘lgan. Padashvor-Gershoh, Bobak
o‘g‘li Ardasher qilmagan gunohni qildi, deb da’vo gilganda, olov
xodimlarining ulug‘i «Tavsarnda haligi Padashvorning da’vosiga
Javoban yuborgan maktubida forslardagi xotin almashtirish tartibi mana
shunday ko‘rsatilgan: «Bir kishi olsa-yu, undan bola qolmasa, garaladi:
agar u kishining xotini qolgan bo‘lsa, o‘lganning ismi bilan uning eng
yaqin kishisiga nikohlab beriladi. Agar xotini qolmagan bo‘lsa, uning
qizi yoki yaqin qarindoshidan bir xotin shunday nikohlab beriladi. Agar
u kishining urug‘idan hech bir xotin kishi topilmasa, moliga merosxo‘r
bo‘lgan er kishilar chagirilib, shularing orasida yosh bola bor bo‘lsa,
shu bola o‘sha o‘lgan kishining bolasi deb hisoblanadi. Shunday ishga
beparvolik gilganni, sonsiz kishilarni o‘ldirgan; deb sanaladi. Chunki u
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to dunyo tugaguncha o‘lgan kishining naslini, uni eslashni to‘xtatgan
bo‘ladiy.

Beruniy oila va nikoh munosabatlarining juda nozik tomonlarini
axlogiy va huquqiy nuqtayi nazardan tadqiq qilar ekan, oilani
mustahkam va tinch-totuv bo‘lishi er-xotinning ahilligi, shirin sozligi,
bir-biriga bo‘lgan mehr-oqgibatiga bog‘liq, degan xulosaga keladi.
Aynigsa, uning yoshlarga qarata aytgan quyidagi purma’no pand-
nasihatlari g‘oyat muhim ahamiyatga egadir: «Ey gizim, sen o ‘rgangan
uyingdan ketib, notanish xonadonga tushmoqdasan, sen bolajak
kuyovingning hamma xislatlarini bilmaysan. Sen er bol, u osmon
bo'ladi. Demak, sen u bilan shunday yo'l tut, uning oldida er kabi
kamtar bo‘lsang, u osmon kabi oliyjanob bo‘ladi. Osmon shifoli
yomg ‘iri bilan yerni ko ‘kartirgani kabi u ham o ‘z mehru shafqati bilan
seni xushnud etadi... Ering sendan faqat yumshog va shirin so‘zlar
eshitsin, yaramaydigan yoki eski libosda yoki sochlaring tartibga
solinmagan holda uning oldida o ‘tirma. '

Qizim. Kuyovingdan kuchi yetmagan va olib berishga qudrati
bo ‘lmagan narsalarni talab qilma. Bunday gqilsang oradagi totuvlik
yo'qoladi, turli xil janjallar paydo bo‘ladi. Qizim. Rashk gqilishdan
saqlangin, chunki u ajralib ketishning kalitidir. Eringga hadeb, gina gila
berishni man gilaman. Chunki bu ezmalik nafratini uvg ‘otadi. Yaxshisi,
sen u bilan xushmuomalada, shivin so'zli bo lgin, bu ishing har ganday
sehr-jodudan yaxshidur. Suvdan tez-tez foydalangin. O 'zingga xushbo'y
narsalar bilan oro ber. Pokizalik hamisha yo ‘ldoshing bo ‘Isin... »

Shunday qilib, Abu Rayhon Beruniyning jamiyat taragqiyoti va
unda insonning tutgan o‘rni barkamol inson ta’lim-tarbiyasi bilan
bog‘liq axloqiy-huquqiy qarashlari hech qachon o‘z gimmatini
yo‘qotmaydi va hozirgi davrda ham unga rioya qilish juda muhim
tarbiyaviy ahamiyatga egadir.

XI asrda yashab ijod etgan buyuk mutafakkir Mahmud
Qoshg‘ariyning «Devonu lug‘atit turk» asarida ilm olishning qadri,
bilim eng bebaho boylik bo‘lib, uning negizida insonning ma’naviy-
ma’rifly dunyogarashi, odob-axlogi, go‘zal insoniy fazilatlari
shakllanadi, bilim va kasb-hunar insonning butun xatti-harakatlarini
belgilaydi, deb ta’lim beradi:

lim deb yugurdim,
Donishni gidirdim.
O‘zimni ayirdim,



Oq yol otim yechilur.
Yoki:

Egamni maqtayman,
Bilimni taxlayman.
Ko‘ngilni jahrlayman,
Hunar butun to‘planur.

Shu boisdan ham Mahmud Qoshg‘ariy ilm-marifatni qadrlash,
donishmand olimlarga hurmat ko‘rsatish, ulardan bilimni o‘rganish
zarurligini, bilimli bo‘lish kibr-havo manmanlikdan asraydi, deb
ugtiradi:

Ilm-ma’rifat o*rgangin, bo‘lma mag‘rur,

Magqtanchoqning sharmandasi chigdi, ko‘r

Yoki:

O‘rgan uning bilimin,

Borgin uning sari.

Qutlug® ishga bo‘ysungin,

Kibrni quv nari.

Mahmud Qoshg‘ariyning «Devonu  lug‘atit turknda yaxshi
fazilatlarni kasb etish zarurligi, kek saglamaslik, qasd olishga
intilmaslik, yaxshilik qilishga, shirin so‘zlashga, xushxulq bo‘lishga
odatlanish kerakligi pand-nasihat qilib o‘tilgan.

Mutafakkirning inson shaxsini, uning qadr-qimmatini ulug‘lash
bilan bog‘liq mehmondo‘stlik qoidalari to‘g‘risidagi yo‘riqlari ham
barcha davr va zamonlar uchun asqotadigan ma’naviy boylikdir:

Mehmon kelsa o‘tqazgil,

Hordiq olib tinch bo‘lsin.

Oti ham yorug‘likdir,

Arpa, samonga to‘ysin.

Kelsa agar xonang uzra g‘arib mehmon,
Bor narsangni oldiga qo‘y, bo‘l mehribon

Kelsa kishi chehrasiga,
Qui sochmagil.

Izzat bilan kutib,

Unga yaxshilik gil.

Yoki:

Kulib boqqan kishilarga,
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Sochmagil kul,
Yaxshilik-la-ular uchun,
Tabassum qil.

Qo‘rklik to‘ning o‘zingga

Taotlig* oshing o‘zgacha.

Qunogqqa ko‘rgiz izzat,

Yozsin sha’ning uzeqqa

Mahmud Qoshg‘ariy mol-mulkka hirs qo‘ymaslik, inson mol-mulki
ko‘payib ketganda ham magrurlanib ketmasligini, keksalaring
o‘gitlariga quloq solishni qayta-qayta uqtiradi:

Eshitib ota-onangni,

So‘zlarini qadrla.

Mol-mulking ko‘paysa,

Mag‘rurlanib quturma.

Mutafakkir o‘z o‘gitlariga mol-mulk ko‘payib ketganida
mag‘rurlanish kerak bo‘lmaganidek, mol-mulkdan biror sabab bilan
ajralib qolganda o‘kinmaslikni ham maslahat beradi:

Borliq mulkin sevarsan, :

Unga mulkin sevingin.

Ketgan molga achinma,

Unga ozroq o‘kingin.

Shuningdek, alloma mol-dunyoga intilishni va hlrs qo‘yishni
xuddi tog‘dan kelayotgan selga ofxshatadi. Mol-mulk hirsiga berilib
ketgan kishi shu sel ostida qolgan toshdek chilparchin bo‘ladi, deydi:

Mol yig‘ishni sel kelish deb hlsobla,

Mol egasi tosh kabi yumatalar

Mahmud Qoshg*ariyning «Devonu lugatit turk» asarlda Xitoydan
Movarounnahr, Xorazm, Farg‘ona, Buxoroga qadar cho‘zilib ketgan
bepoyon hududlarda yashagan turkiy qavmlarning urf-odatlan,
an’analari, odob-axloglari hamda  ta’lim-tarbiyaga oid tajribalari
ifodalangan maqollar mavjud. Masalan, «Tirishqoqning labi yog lign,
«Erinchogning boshi qonliky, maqolida tirishqoq va harakatchan odam
mehnat qilib yaxshi taomlar topadi, moyli ovqatlar yeydi, erinchoq,
dangasa esa, yalgovligi tufayli ishdan qochadi va pirovardida boshiga
urib, faryod chekadi, degan ma’no yotadi. «Qdamning olasi ichida,
yilqiniki tashida, sirtida» maqoli esa dilidagi xiyonatni yashirib, yuzaki
yoqimli muomala qiluvchi kishilarga nisbatan aytilgan. «Odobning

' O*zbek pedagogikasi antologiyasi. —T.: «O'qituvchi», 186-189-betlar.
274



boshi tily maqolida esa xushxulglikning talablaridan biri-odobning
boshi til ekanligi, shirinso‘z kishi martabaga ega bo‘ladi va kamolotga
erishadi, degan ma’no yotadi. «Ho ‘kizning ortingi oyog‘i bo‘lguncha,
buzogning boshi bo'lgan yaxshirog» maqolida  mustaqgillikning
bo‘ysunishdan, mutelikdan afzalligi ifodalangan. Xalq orasida «llon
o ‘zining egriligini bilmay tuyaning bo‘ynini egri deydi» maqoli
qo‘llanilgan. Inson o‘zini ayab, yaxshi yeb-ichsa, tez qarimasligi
«Maishatlik odam tez qarimas» maqolida ifodalangan. «Alp chirikda,
bilga tirikda —botir jangda- dono majlisda sanaladi» maqolida esa
insonning qanday fe’l-atvorli kishi ekanligi uning jasorati va oqilligiga
bog‘liq ekanligi ifodalangan. «Yuziga qarama, odam tila-yuziga
qarama, fazilatini (ilmini, axlogiy) ista (tila)» maqolida insonga xulg-
odobi, bilimiga qarab baho berilishi bayon etilgan.

Ishda shoshma-shosharlikka yo*l qo‘ymaslik «Shoshgan kishi uyiga
yeta olmaydi» insonning kasb-hunar va xulg-odobiga ega bo‘lishi
«Erdamsizdan qurt chertilur — hunari va odobi bo ‘Imagan kishidan baxt
va davlat ketadi» kabi magollarda talqin etiladi.

«Kichikda qatiglansa ulg‘adu sevinur» maqolida ilm-hunarni
yoshlikdan egallash zarurligi hamn ifodalangan. Chunki inson yoshlikdan
;irishib mehnat gilsa katta bo‘lganda uning rohatini ko‘radi, albatta.

Shuningdek, magollarda yomonlik qilgan kishining o°ziga yomonlik
qaytishi mumkinligi ham «Ko'kka suzsa, yuzga tushun-osmonga
tupurgan kishining tupugi o ‘zining yuziga tushadi» qabilida ifodalangan.

Xulosa qilib aytganda, Mahmud Qoshg‘ariyning «Devonu lugatit
turk» asaridagi she’riy parchalar, maqollar ezgulikni targ‘ib qilgan,
insonning kamolga yetishiga katta ta’sir etgan.'

XI asrning buyuk mutafakkiri Yusuf Xes Hoejib (taxminan 1019-
yilda tug‘ilgan, vafot etgan sanasi (?)) «Qutadg‘u biligyr («Sodatga
eltuvchi bilimy) dostonini Balosog‘unda yoza boshlab, uni Qashqarda
yozib tugatdi Qoraxoniy hukmdorlaridan bo‘lgan Tavg‘ach
Bug‘roxonga doston muallifini  taqdirlab, unga  «Xos Hojib»
(mukarram, eshik og‘asi) unvonini berdi. Shunda keyin u Yusuf Xos
Hojib nomi bilan shuhrat qozondi.2

Yusuf Xos Hojibning «Qutadg‘u bilign» dostonida ilm-ma’rifat,
odob-axlog, davlatni boshqarish yo‘l-yo‘riglari, turkiy halglarning
milliy-ma’naviy qadriyatlari haqidagi keng qamrovli pedagogik

Pedagoglka tarixi. O*quv qo‘Hanma. -T.: «O*qituvchi», 1996, 102-103- bcdar
] N Mallayev. O‘zbek adabiyoti tarixi. -T.: «O*qituvchi»,.1976. 112-bet.
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qarashlar mazmun-mohiyati asosini barkamol inson va uning ta’lim-
tarbiyasi muammosi tashkil etadi.

«Qutadg‘u bilignda Allohning yer yuzidagi xalifasi — Hazrati
insonning ijtimoiy mohiyati, xislati, fazilatlari, qadr-qimmati, odob-
axloqi, madaniyati, ma’rifati, barcha mavjudotlar ichra buyuk va
bebaholigi falsafiy tahlil etilgan. «Odamzod nasli, -deyiladi kitobda, -
aslida yer yuzidagi barcha jonlilar orasida eng ulug 1d1r ammo bu
ulug‘lik bilim bilangina to‘lig, mukammallik kasb etadi.»'

Mutafakkir insonning buyuk va bebaholigi uning aql-idrok va
tafakkir sohibi ekanligida, aynan shu qudrat barcha vogea-hodisalar
zamiridagi tub mohiyatni anglash bebaho marvaridi. Hazrati Odamda
tabiat va jamiyatning sir-asrorlarini kashf etish qobiliyati tajassum.

«Qutadg‘u bilignda inson gadri bilimdonligida ekanligi haqida bir
hikmat mavjud: «Odamzod naslining ulug‘ligi-bilimdon. U aqi-idrok
tufayli ne-ne tugunlarni yechishga qodir. O‘quv-idrok va bilim egasi
bo‘lgan har gqanday odam sharaﬂldlr Buyumni buyuk bil, o‘quvni
ulug‘, shu ikkov ulug'lar kishini tulug‘».’

«Qutadg‘u bilignda bilim va zakovat sohiblari mash’al, ma’rifat
yo‘lini yorituvchi mayoq, deb talgin etiladi:

Ular ilmi bo‘ldi budunga yo‘l-a,

Yorusa yol tunla ozmas yo‘l-a.

(Ularning ilmi xalqqa mash’al bo*ldi,

Mash’al yorisa, tunda yo‘ldan adashmaydilar).

Mutafakkir hukmdorlarni, ahli donishlarni qadrlashga, o zlarmx
yaqin tutishga hadyalar berib olimlar ko‘nglini shod va xushnud etishga
da’vat etadi:

Ularni qatig‘ sav, og ‘irla so‘zin,

Biliglarni o°grin, o‘kish yo izin.

(Ularni qattiq sev, so‘zlarini qadria,

- Ko‘pmi yoki ozmi (ularning) bilimlarini o‘rgan)’.

Alloma ilmsiz kishilarni johillar, ma’rifatsizlar qatorida sanaydi. Bu
haqda shunday deydi:

Bilimsiz kishida kasallik bo‘lar,

Kasal emlanmasa, yashamas, ular!

Kelu kasalingni tuzatgin, nodon.

Bilimsiz tubandir, bilimdon shodon.!

! Yusuf Xos Hojib. Qutadg‘u bilig. ~T.: «Yulduzcha», 1990, 45-bet.
. 2 O*sha joyda, 11-bet.
3 N.Mallayev O*zbek adabiyoti tarixi. —T.: «Q*qituvchi» 1976, 126-bet.
4 O*sha joyds, 126~bet .

276



Yusuf Xos Hojib olamdagi turli ezguliklar ilm tufayli sodir bo‘ladi,
bilim kishini yuksaltiradi, unga ulug‘lik keltiradi, bilimli inson tirikdir, —
deydi:

Bilimni buyuk bil, uquvni alug®,

Shu ikkov ulug‘lar kishini fo‘lig.

0O‘quv qayda bo‘lsa, ulug‘lik bo‘lar,

Bilim kimda bo‘lsa, buyuld:k olar.

Mutafakkirning ugqtirishicha, jami yaramasliklar ilm-u-ma’rifat-la
poklanadi, tozalanadi. Tugun tushgan har bir ish ham ilm tufayli
yechiladi, o‘z maromiga yetadi. O‘quv-idrokli inson o‘ngdan ham,
so‘ldan ham, ya’ni sodir bo‘lgan hamma vogea-hodisalardan xabardor.
Uning qo‘li hamma joyga vetadi. Butun buzuq va yarogsizliklar u
tufayli tozalanadi, but bo‘ladi. O‘quvsiz kishi doimo o‘kinch bilan
yashaydi va g‘am-alamlarga chulg‘anadi. Axir o‘quv-idrokdan ulush
olmagan kishi tirik emas, o‘likdir, - deydi.

Bilimni buyuk bil, o‘quvni ulug®,

Shu ikkov ulug‘lar, kishini to‘liq.

Bilimli bilimini qilmasa bayon,

Bilimi yorishmas o‘tsa ham zamon.

" O‘quv bilan oldi olamni olgan,
El-yurtning diliga bilim yo‘l solgan
O‘quvli tirikdir, o‘quvsiz - o‘lik,
Kelu, ey o‘quvsiz, o‘quv ol ulug®.
Yoki
Bilimsiz bo‘ladi kishi belgilik,
Faqat nafsi uchun etsa ezgulik.

O‘quvchisiz kishilar o‘lik, ey qardosh

Havo-orzularga o‘zin gilsa bosh.*

Bilimning Yusuf Xos Hojib talqmldagl inson gadr-qimmatini
oshirishdagi roli va bebaho ahamiyati hozirgi davr uchun ham muhim va
zarurdir:

O‘quv qut beradi, bilim-sharaf-shon,

Shu ikkov tufayli ulug‘dir inson.’

! Yusuf Xos Hojib. Qutadg*u bilig. ~T.: «Yuolduzcha», 1990, 12-bet.
O sha joyda. 11- bet.
O sha joyda, 11-14- betlar.
0 sha joyda, 41- bet.
* O*sha joyda, 17-bet.
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Mutafakkirning talginicha, jahonda bilimdan quchliroq hech narsa
yo‘q. Shunday ekan, bilimsizlik aslida kishi uchun haqoratdir. Hattoki,
bilimsiz kishi to‘rga chiqib o‘tirsa, unday to‘rni to‘r deb bo‘lmaydi. Uni
poygakdan ham past deb bilish kerak. Ammo poygakka bilimdon kishi
o‘tirsa ham, u joyni to‘rdan ham a’lo, deb bilish kerak, deydi:

Bilimsizga to‘rdan o‘rin bo‘lsa ko‘r,

Bu to‘r poygakda bo‘ldi, poygak esa to‘r."

Yusuf Xos Hojib o‘qitirishicha, bilim va zakovat — qaroochi
o‘g‘rilab ololmaydigan tangsiz javohirdir:

Bilim — boylik axir, zaveldan yiroq,

Uni ola bilmas qaroqchi biroq.

Shuningdek, allomaning «Bilim ipor bilan juda o‘xshash. Ularning
har ikkisini ham yashirmoq behuda. Iporni yashirsang, hidi bildirib
go‘yadi. Bilimni yashirsang, tiling fosh etadi. Bilim aslida bitmas-
tuganmas boylikka o‘xshashy,” - degan fikrlari ibratlidir.

Yusuf Xos Hojib ilm, aql-idrok, ma’rifat va ma’naviyatni inson
hayoti va jamiyat taraqqgiyotidagi ahamiyatini tashviqot va tushuntirish
bilan cheklanib qolmaydi. Shu bilan birga bilim va zakovatni amalda
ishlatish, inson manfaatlari yo‘lida xizmat qildirish masalasiga ham
birinchi darajali ahamiyat beradi: «Bilim va zakovatni egallab, uni
kishilar uchun xizmat gildirmasdan kishilardan yashirib, sir tutib yurish
yaramaydi, mumkin ham emas. Chunki dengiz tubidagi injuni odam olib
chigmasa, uning soy toshidan farqi yo'q, yer qobig'idagi oltin tosh
kovlab olingandagina shohlar boshidan o ‘rin oladi. Xuddi shuningdek,
o‘rganilib, amal qilinmagan bilim ham u yillar o ‘tgani bilan zim-
ziyolikda, ro ‘yobga chigmasdan befoyda yotaveradi».’

Yusuf Xos Hojibning «Qutadg‘u bilig» asarida kishilarni ezgulikka
da’vat etib, inson ezgu ishlari bilan go‘zal va ulug* sanalishini tasvirlab
shunday yozadi:

Tirik oxir o‘lar qora yer quchib,

Nom ezgu esa-chi, ketarmi ko*chib?!

IKKi xil nom qoiar tilda begumon,

Biri yaxshiligu birisi yomon.

Dono maqtov olar, nodon-chi so‘kish
O‘zing o‘yla, senga ma’qul, qaysi ish?!

! O*sha joyda, 16- bet.
2 0*sha joyda, 18- bet.
~ 3 0'sha joyda, 101- bet.
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Biri ezgu erdi — oldi duo,
Esiz bo‘lgani-chi, so‘kish beado.

Kishi ezgulikka shirin jon berar,
Biri ezgu javobi o*n ho‘lib borar.

Yaxshi nom oladi, ko‘r, ezgu kishi,
Yomonlar nasibi — el-yurt qarg‘ishi.’

Demak, Yusuf Xos Hojibning talqinicha, kishi olamdan o‘tgandan
so‘ng, bu dunyoda undan ikki xil nom qoladi, biri yomon, ikkinchisi
yaxshi degan nom. Inson iloji boricha o‘zidan yaxshi degan nom
qoldirishi, yaxshi olqish olishi kerak, degan fikrni ilgari suradi:

Kishiga naf berar kishi ezgusi,

Kishi ezgusidir el-yurt ko‘zgusi.

Ezgu shuki, elga naf bersa faqat,
Bu naf bilan eli topolsa rohat.

Ezgu bo‘lar xalqga mehribon kishi,
Mehribon bo‘lgin, ey ezgular boshi.?

Kishilarga to naf, berolsin kishi
Oti tirik bo‘lsin, magtovli — ishi.

- Tiriklik nishoni, nedir belgisi,
Kishiga bo‘lmasa uning ezgusi?!’

Yusuf Xos Hojibning «Qutadgu bilig» asarida olamdagi eng ulug’
fazilat ezgulik va go‘zal xulq, andisha, rostgo‘ylik degan g‘oya
ustuvorlik giladi.

Bori elga eltar faqat ezgulik,

Yana minnat urmas egu, qaygulik.

O‘z nafin o‘ylamas yaxshilik gilsa,
Yana kutmas undan o‘ziga hissa.

1

. Y?Suf?(os Hojib. Qutadg‘u bilig. ~T.: «Fann, 1972, 15-16-betlar.
N O‘Sha toyda, 70-bet. -
. Q'sha joyda, 73-bet.
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Xulgi andishali, xush bo‘lgan odam,
Yovuz, yomon ishga qo‘ymaydi qadam.

Kishiga chiroydir uyat-andisha,
U asrar nojo‘ya ishdan hamisha.

Tashidek ichi-yu, ichidek tashi,
Bu yanglig® bo‘ladi chin, rostgo‘y kishi.

To‘g‘rilik kerakdir yigit kishiga,
To‘g‘rilik qut berar kishi ishiga.

Kamyob emas kishi, kishilik kamyob,
Odam noyob emas, bu rostlik noyob.l

Yusuf Xos Hojibning ugtirishicha, kishiga naf keltirmaydigan
fazilatlar uch xil bo‘ladi: o jar, qaysar va yaramas fe’li yomon kishilar,
volg ‘onchilar, baxil va pastkash kishilardir. Kimning fe’li yomon
bo‘lsa, uning omadi kelgan chog‘ida ham, ishlari teskari bo‘lib
ketaveradi. Kimda-kim yolg‘onchilik bilan mashg‘ul bo‘isa, rostgo‘ylar
orasiga sig‘maydi. Ochko‘zlik, pastkashlik, tubanlik, yomonlik, qadrsiz
narsaday, u doimo rostgo‘ylarning oyog‘i ostida qolib . ketaveradi,
deyiladi: ‘

Oq sut bilan kirsa qaysi bir qiliq,

O‘lim tutmaguncha o‘zgarmas yo‘riq.

Mijozga qo‘shilib kelarkan odat,
Uni buza olur bir o‘lim faqat.

" Bir udum yaralsa qorinda agar,
Qora yer ga’riga kirganda ketar.?

Yoki: :
Ezgu ezgulikdan cheklamay fig‘on,
Yomon o¢z fe’lidan bo‘lar pushaymon.

' O*sha joyda, 26-46-betlar.
? 0*sha joyda, 27-bet.
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Yomonlik gilganning ulushi-o‘kinch,
Yomonga yaxshi bo‘l, mayli har qachon.

Balo, mashaqqatlar, o‘kinch va alam,
Yomoniar ulushi bo‘ladi bolam....!

Allomaning qayd qilishicha, ammo yomonlarning bir toifasi
ezgulikli kishilarga qo‘shilguday bo‘lsa, o‘z raftorlarini o‘zgartirish,
tuban va yaramas xulg-atvordan voz kechib, ezgulikka yuz burishlari,
ya’ni qayta tarbiyalanishi ham mumkin. Buning uchun esa yaxshi
ezgulikli kishilarning madadi darkor:

Yomonga qo‘shilsa, ko‘r, ezgu bilib,

Yo‘lini rostlagan yomon ham ko‘rib.

Yusuf Xos Hojib pedagogik talimotida baxillik va boylikka hirs
qo‘yish, kerilish, takabburlik, g‘iybatchilik va ta’magirlik insoniylikka
zid qusur sifatida qoralandi: «G ‘iybatchi kishilarga yaqin turma — deydi.
G ‘iybatchining tilida ot bor. Bu o't doimo yonib, lovullab turadi, unga
vaginlashsang, kuyishing aniq. G'iybatdan qasd yog‘iladi. G iybat-
chining tili kesilishga mahkum.

Ta’'magir kishi bilan ham yaqin turmaslik lozim. Ta’'magir — yov.
Uning ta’'ma dardi tutsa, sani aka ham, uka ham deyaversin. Ta’'masi
qonmasa-chi?! U sendan yuz o'giradi. Seni ilgari sira ham
ko ‘rmagandek tutadi».

«Qutadg'u bilign asarida hagiqiy, samimiy do‘stlikka yuksak
insoniy fazilat sifatida baho berilgan. Do‘sti ko‘p mustahkam qoyaga
o‘xshaydi, deyiladi. Haqigiy do‘st qanday bo‘lishi, uning soxta va soxta
emasligini aniqlash yo‘llari va mezonlari xususida gimmatli yo‘l-
yo‘riglar berilgan: «Do ‘stlik, yaqginlik ikki xil bo ‘ladi: biri ezgu niyatlar
tufayli yuzaga kelsa, boshga biri shaxsiy manfaatlarni deb bo‘ladi. Oz
nafsini o ‘ylab gilingan do ‘stlikka juda tez soya tushadi.»’

Yusuf Xos Hojib o*g‘il-qizning tarbiyasi hagida fikr yuritar ekan,
ularning o‘zlariga xos xususiyatlariga alohida e’tibor berishni va ta’lim
bilan tarbiya uzviy bog‘liq holda olib borilishini tavsiya etadi. Buning
uchun farzand tarbiyasi erta boshlanib maxsus tayyorgarlikka ega
bo‘lgan, ezgu niyatli va pokiza murabbiy taklif etilishi, kerak:

O‘g‘il-qiz tug‘ilsa, yaxshi bilki, bas,

Uyda tarbiya qil, boshqa yerdamas.

; O“sha joyda, 28-bet. .
N.Boboyev, Z.Gafurov. O*zbekiston siyosiy va ma‘naviy-ma‘rifiy ta‘limotlar taraqqiyoti. ~T., 2001, 225-bet.
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Ustozning yaxshisin tanla albatta,
O‘g‘il-qiz pok o‘sar, yomondan chetda.
O‘g‘il-qizga o‘rgat bilim ham odob,
Baxtga yor bo‘lar u, bo‘lmagay xarob.

O*g‘il topsin san’at-hunarda kamol,

Bu hunar bilan u tera berar mol.
Oc‘g‘ilni tergab tur: bo‘sh qo‘yma zmhor,
Benaf, bebosh bo‘lar, yugurar bekor.'

Bolam tutsin desang doholik yo‘lin,
Kichiklikdan tegiz bilimga qo‘lin.”

Yusuf Xos Hojibning fikricha, farzand ko‘rish va unga tarbiya
berish har bir ota-ona uchun buyuk baxtdir, ularsiz hayotning ma’nosi
yo‘q. Lekin bu narsa ota-onaga juda katta mas’uliyat yuklaydi, uning
uddasidan chigmogq, har bir ota~ona uchun ham farz, ham qarzdir. Shu
~ bois ham bola tarbiyasida ota-onaning mas’uliyati alohida ahamiyatga
ega, chunki ular tanlagan to‘g‘ri yo‘l farzandning kelajagi va kamoloti
uchun nihoyatda muhimdir:

Bolaga otaning mehnati singgan bo‘lsa,

So‘ng u bolaning xulg-atvorida bilinadi.

(Ota) bolani nazoratda tutsa, u yaxshi ezgu bo‘ladi,

Otasi va onasining yuzi yorug* bo‘ladi.’

Yusuf Xos Hojib ota-onalarni bolani oilaviy tarbiyasiga e’tibor
berishga da’vat etar ekan, aybi yo‘q, hamma ayb — ota-onasida. Shuning
uchun ham ota-ona, aynigsa, ota bunga katta e’tibor bermog'i lozim,
deydi:

Bolali kishi nima deydl, eshitgin,

Yoshi etilgan va boshidan o‘tkazgan kishi.

Kimning o‘g‘il-qizi erka bo‘lsa,

Unga shu kishining o‘zi mungli be‘lib yig‘laydi.

Ota—bolani kichikligidan boshlab bebosh qilib qo‘ysa,

Bolada gunoh yo‘q, barcha jafo otaning ozida.

O‘g‘il-qizning xulq-atveri yaramas bo‘lsa.

Bu yaramas ishni ota gilgan bo‘ladi...

! Yusuf Xos Hojib. Qutadg‘u bilig. ~T.: «Yulduzchan, l990 97-bet.
2 0sha joyda, 41-6er.
? Yusuf Xos Hojib, Qutadg*u bilig. ~T.: «Fan», 1972, 184-Ger.
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Xulosa qilib aytganda, Yusuf Xos Hojib «Qutadg‘u bilig» asarida
komil insonni tarbivalashda aqliy kamolotga yetkazishning bilim va
zakovat, uquvga ega bo‘lish, usullarini yoritib berdi.

XI1 asr oxiri va XIII asrning birinchi choragida yashab ijod etgan
yirik va zabardast mutafakkirlardan yana biri Ahmad Yugnakiy bo‘lib,
uning «Hibatul hagoviqr («Hagiqatlar armug ‘oni») asarida ma’naviyat
© va ma’rifat, shaxs ta’lim va tarbiyasi — bosh g‘oyaviy masaladir.
Asarning «Ilm manfaati, jaholatning zarari hagida» deb atalgan birinchi
bo‘limida «Bilim bilan saodat yo‘li ochiladi, shunga ko‘ra ilmli bo‘l,
baxt yo‘lini izla. Bilimli kishi (qimmat) baholik dinordir, ilmsiz, johil
kishi gimmatsiz mevadir. Bilimli kishi bilan bilimsiz odam gachon teng
bo‘ladi, bilimli xotin — er kishidir, erkak — xotin kishidir»' , deyilgan.

Ahmad Yugnakiy aytganidek, «bir ilmli kishi, mingta ilmsizga
tengdir, tenglovchi ( tangri) ilm nasib etgan kishiga o‘Ichab beradi,
mana bogqib, sinab ko‘rgin, ilmdan ziyoda nima bor. Ilm orgali olam
yuqorilab yuksaladi, nodonlik kishilarni quyiga qarab tubanlashtiradi,
erinma, ilmli bo‘l. Tangrining chin rasuli: ilm kimda bo‘lsa, ilm
lazzatini, (mohiyatini donolar biladi), ilm gadrini kishiga ilmning o‘zi
beradi. nodon, johil ilmning gqadriga yetmaydi. llmsiz haq so‘z
ma’nosizdir, unday Kkishiga pand-nasihat foydasizdir. Turli-tuman
yuvugsizlar yuvunsa, pok bo‘ladi, ammo johil tozalanmas, iflosdiry.”

Ahmad Yugnakiy inson xushxulgliligini ko‘rsatuvchi muhim
belgilardan biri til ocdobi, deb hisoblaydi:

Tiling bekta tutg‘il tishing sinmasun,

Qolu chigsa bekta tishing siyur.

(Tilingni tiy, tishing sinmasin, agar so'‘zlab yuborsang tishing
chiqib qolsa, tishingni sindiradi).

So‘zing bo‘shlug* esma yig‘a tut tiling,

Etar boshga bir kun bu til bo‘shlug‘i.

(So ‘zingni bo‘sh qo‘yma, tilingni tiyib tut, erk berilgan til bir kun
boshingga yetadi).

Xiradligmu(v) bo‘lur tili bo‘sh kishi,

Telim boshni eda bu til so‘z bo‘shi.

Mutafakkir insonda ikki narsa bo‘lsa, unga muravvat yo‘li yopiladi,
deydi: birinchisi, behuda so‘zlarni ko‘p gapirsa, ikkinchisi uning so‘zlari
yolg‘on bo‘lsa. Shunga ko‘ra u yolg‘onchi kishidan o‘zingni uzoq tut,

Qadlmn hikmatlar, -T.; G afur G*ulom nomidagi adabiyot va sa‘nat nashnyotx 1987, 416-bet.
10'ita Osiyoda fikr ta.mqqu oti. ~T., 1996, 91-bet.
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sen umringni to‘g‘rilik bilan kechir, og‘iz va tilning bezagi to‘g‘ri
so‘zdir, so‘zni to‘g‘ri so‘zla, dilingni beza, deb to‘g‘ri so‘zni asalga,
insonni davolovchi shifobaxsh malhamga o*xshaydi:

Tili yolg‘on ertin yiroq tur teza,

Kechir sen-ma umrung ko‘nilik uza.

Og‘iz til bezagi ko‘ni so‘z turur,
Ko*ni so‘zla so‘zni dilingni beza.

Kuni so‘z asal tek bu yolg‘on basal,
Basal yeb achitma og‘iz e asal.

Yo yalg‘on so‘z yigtek qo*ni so‘z shifo,
Bu bir so‘z o*zagi urulmish masal.

Alloma yoshlarga qattiq sir saglay olish kerakligi xususida hatto
do‘stga ham sir aytsa, sir oshkor bo‘lishi mumkinligi ishonarli misollar
bilan tushuntirishga harakat qiladi: :

' Qatig® qizla rozing kishi bilmasi,
So‘zing o‘zingga o‘qinch kel (a) masun.

Eshim deb inonil sir ayma saqin,
Necha ma inonchliq esh ersa yagqin.

Serib senda rozing singib turmasa,
Serurmu eshingda shuni ked saqin.’

Ahmad Yugnakiy halollik, haqgo‘ylik, poklik, saxiylik, muruvvat,
diyonat, sabr-toqat, kamtarlik kabi boshga xislat va fazilatlarni inson
ma’naviy-axloqiy yetukligi belgilari sifatida ta’riflaydi. Aynigsa, u
saxovatni eng ezgu insoniy fazitlardan, deb biladi va saxiylar hamma
tomondan ulug‘lanishi, dunyoda inson faqat yaxshilik va ezgulik bilan_
nom qoldirishi kerakligini ta’kidlaydi:

Bu budun to‘lusi axir er turu,

Ahillik sharaf, joh, jamol orttirur.’

' Ahmad Yugnakiy. «Nibatul hagoyiqy. ~T.: G‘afur G'ulom nomidagi badily adabiyot nashriyoti, 1971, 50—
51-betlar. ’

2 O*sha joyda, 52-bet.

? O*sha joyda, 64-bet.
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Mutafakkirning  fikricha, xasislik, bag‘ritoshlik,  zignalik,
hasadgo‘ylik, fitna va ig‘vo singarilar salbiy qusurdir. Xasis, ochko‘z
kishilar, buyumlar qulidirlar, buyumlari ular ustidan hukm yuritadi.
Xasis mol-dunyosini o‘zi ham eyolmaydi, birov bilan baham ham
ko‘rolmaydi, butun mol-dunyosi do‘stga emas, dushmanga buyuradi,
deydi:

Taturmas oshin-da tuz do‘stina,

O‘lur golur axir sir dushmani.

Yoki

Agar yig‘ding ersa umurlqu tovar,

Burun boshqa bo‘rkni kiyar besh kerak.

Harislik ma erga yovuz xislat bul,

Harislik so‘ng g‘am, o*ginch hasrat ul.!

Shuning uchun ham alloma yoshlarni mol-dunyoga hirs
go‘ymaslikka da’vat etarkan, ulamni insofli,diyonatli, fe’li kenglikka,
sabr-togatli bo‘lishga, halol mehnat orqali yashashga undaydi:

Balo kelsa sabr et, faroqqa kutib,

Kutub tur farrochqa balo-ranj yutup.

O‘char mehnat o‘ti, kechar navbati,
Qolur sabr idisi savobni tutib.

Mutafakkir gerdayish va takabburlikni qattiq qoralab amaldorlani
martabaga erishgach, kamtar, samimiy bo‘lishga, mavgeini suiiste’mol
gilmaslikka chaqiradi:

Alinglansa tutnib g‘azab inad o‘ti,

Halimlik suvni soch ul o*tni o‘chir.

Qudazgil ayo do‘st, ulug‘iar yaqin,
Osigsiz jadal ham mijojtin soqin.

Ulag‘larni bushrib senga bu mijoz,
Kichiklarni gustah gilur bil yaqin.
Ulug‘lug‘qa tegsang yvengilma o‘zing,
Qoli keysang atlas unutma bo‘zung.

Ulug® bo‘ldug‘ungeha tuzurak bo‘lib,
Ulug‘qa, kichika siliq tut so‘zing.”

+ O'sha joyda, 70-bet.
Q*sha joyda. 78-bet. s
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Ahmad Yugnakiyning ma’naviy-axloqiy ta’limotida insonparvarlik,
do‘stlik va birodarlik, do‘stlarga sadoqatlilik, vafodorlik kabi g‘oyalar
ham o‘ziga xos o‘rin tutadi. Kimning do ‘stlari yaxshi bo 'lsa, uning o 'zi
yaxshidir. Do 'stiga qarab, kimning kimligini bilish mumkin. Bordi-yu
sen birov bilan do'st tutinsang, uni avayla-asra, ehtiyot qil, do ‘stni
dushmanga aylantirmaslik fikrida bo'l. Kishi o zini shunday tutsinki,
dushman orttirmasin, zero, ming nafar do‘st kam, bitta dushman
ko ‘pdir, deb ta’kidlaydi:

Ming er do‘sting ersa o*qish ko‘rmagil,

Bir er dushman ersa ani ozlama.

Ayol edgu umg‘on esizlik gilich,
Tikan eylagan er uzum bichmas ul.

Xullas, Ahmad Yugnakiyning «Hibatul haqoyig» asarida insonning
ma’nan boy bo‘lishiga, aqlli va har tomonlama barkamol, ruhan pok
bo‘lib yetishishiga va komil insonning kamolotini asosi deb ilm
o‘rganishga e’tibor berilgan.

Jahon ilm-fani va madaniyati rivojiga salmoqh hissa go‘shgan
mashhur olim, adib va shoir Abul Qosim Mahmud ibn Umar az-
Zamahshariy (1075 — 1144) «Ustoz ul-dunya» («Butun dunyo ustozi»)
«Ustoz ul-arab va-l-ajamy» («Arablar va g*ayri arablar ustoziyn), «Faxru
Xvarazmy» («Xorazm faxrin), Jorulloh («Allohning gqo'shnisi») kabi
faxviy nom-u taxalluslarga sazovor bo'lgan edi. Ehtimol, bu o'z
asarlaridan birida «va inniy fi Xvarazm Kaabat ul adaby, ya'ni
«Rostdan ham men Xorazmda adiblar uchun (bii ) «Ka'bamany deb
yozishga asos bo*lgan bo‘lsa kerak.

Buyuk alloma bizga juda katta va boy 1lm1y meros qoldlroan [roq
olimi Fozil Solih as-Samariyning nomma-nom yozishicha, u arab tili va
grammatikasi, falsafa, tarix, jo‘g‘rofiya, uslub va notiglik san’ati,
lug‘atshunoslik, arab va aruz ilmi, tafsir hadis va fikhga oid 56 ta asar
yaratgan bo‘lib, ularning aksariyati bizgacha yetib kelgan. Xususan,
olimning tilshunoslikka, arab tili grammatikasi va nafis adabiyotga oid
«Asos al-balog'a» («So'zga ustalik asoslariy yoki «Chechanlik
poydevoriy) «Samim al-arabiya» («Arab tili mag ‘izi»), «Foiq al-lug ‘ot»
(«Eng yaxshi lug'atlary), «Muhojotu annahvivay («Grammatika
hojatlariv), «Muqaddamat ul-adaby («Nafis adabiyotga muqaddiman),
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«Atvaq uz-3ahaby («Oltin shodalary), «Alminhoj fil-usuly («Usul
bobida ko ‘rsatmalary), «Rabi’ al-abror» («Saxiy yozy) kabi asarlari
o‘ziga xosligi, ilmiy ahamiyati bilan nafaqat Sharq, balki G*arb ilmiy
tafakkurining rivoji uchun ham katta ahamiyat kasb etgandi. Ingliz
sharqshunosi  X.A.R.Gibbning yozishicha, Zamahshariyning «4I-
Mufassaly nomli arab tili nahvu sarfini o‘rganishga oid darsligi va nasriy
saj’ nafis uslubida yozilgan qisqa nasithatomuz hikmatli iboralar
majmuasi, «Atvoq, uz-zahab» («Oltin shodalary) asari kabi Ovro‘po
arabshunosligida shuhrat qozongan asarlar juda kam bo‘lgan.
Shuningdek, ko‘pchilik olimlar az-Zamahshariyning «Al-Mufassal»
asari taniqli arab tilshunosi Sibavayhning arab tili grammatikasiga oid
mashhur kitobidan keyin ikkinchi o‘rinda turadi, deb ta’kidlaganlar.
O‘sha davrning o‘zidayoq arablar orasida ham bu asar katta e’tibor
gozondi va arab tilini o‘rganishda asosiy qo‘llanmalardan biri sifatida
keng tarqaladi. Hatto Shom (Suriya) hokimi Muzatfariddin Muso az-
Zamahshariyning «Al-Mufassal» asarini yoddan bilgan kishiga besh
ming kumush tanga pul va sarupo sovg‘a gilishni va’da berganligi bejiz
emas. Bir qancha kishilar asarni yod olib, mukofotga sazovor bo‘lganligi
manbalarda keltirilgan.

Az-Zamahshariyning yirik asarlaridan biri  hisoblangan «Al-
Kashshof» («Ayon qiluvchin) esa Qur'onga bag ‘ishlangan mukammal
tafsirdir. Asarning to‘lig nomi «Al-Kashshofvan haqsik it-tanziyl va
uyun il-aqoviyl fi vwuh, it-ta’viyly («Qur'on haqiqatlari va uni
sharhlash orqali so ‘zlar ko Zlarini ochish») edi. Alloma Qur on tafsiri,
hadis, fikh, ilm al-qiroat, nahv, sarf, adab ilmlariga bag'ishlangan
ko‘plab asarlarni qunt bilan o‘rganib, ulardan unumli va tanqidiy
ravishda o‘z asarida foydalangan. Darhaqgiqat, arab olimlarining
yakdillik bilan ta’kidiashlaricha, az-Zamahshariyning «Al-Kashshof»
asari har xil davrlarda Qur’onga yozilgan tafsirlar ichida yetakchi
o‘rinlardan birini egallaydi. Bu asar hozirgi vaqtgacha arab
mamlakatlarida ko‘plab musulmon ahli, aynigsa, ulamolar uchun eng
zaruriy kitoblardan biri hisoblanadi. Qohiradagi butun dunyoga mashhur
Al-Azhar diniy dorilfununining talabalari esa az-Zamahshariyning «4i-
Kashshof» asari asosida Qur’onni va uning tafsirini o‘rganib, undan
muhim bir dastur qo‘llanma sifatida foydalanadilar.

Arabshunos olim U.Uvatovning ta’kidlashicha, Qohiradagi Ayn
Shams dorilfununining professori Mustafo al-Juvaniyning «Manhaj az-
Zamahshariy fi itasir al-Qur'on («Qur'on tafsirida Zamahshariy
usullariy) asari «Al-Kashshofsga bag‘ishlanadi. Al-Juvaniyning e’tirof
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etishicha, az-Zamahshariyning buyuk xizmati shundaki, u o‘z tafsirini
yozishda har xil sabablarga ko‘ra bizgacha yetib kelmagan tafsir, hadis,
fikh, ilm al-giroat, nahv, adab va boshga ilmlarga oid o‘sha paytda
mashhur bo‘lgan ko‘plab manbalardan unumli foydalanib, o‘z tafsirini
ular bilan boyitgan. Shu boisdan ham yo‘q bo‘lib ketgan mazkur asarlar
hagidagi ma’lumot va tasavvurni zamonaviy tadgiqotchilar faqat az-
Zamahshariyning «Al-Kashshof»idan oladilar. Bu ilmiy nugtayi
nazardan juda katta ahamiyatga ega. «Al-Kashshofvning g‘oyatda
mashhur asar ekanligiga yana bir yorgin dalil sifatida uning qo‘lyozma
nusxalarining ko‘pligi, asarga yozilgan bir qancha sharhlar va so‘nggi
vaqtlarda arab mainlakatlarida uni qayta-qayta nashr qilinishini
ko‘rsatish mumkin. Nemis shargshunos olimi Karl Brokelman
dunyoning turli qo‘lyozma saylanmalarida «Al-Kashshofsning yuzga
yaqin qo‘lyozmalari va yigirmadan ortiq asarning o‘ziga yozilgan sharh
va tafsirlari borligini ma’lum giladi, Toshkentda, O‘zFA Shargshunoslik
institutida hamda Movarounnahr musulmonlari diniy boshqarmasining
kutubxonasida o‘sha risolaning o‘ndan ortiq qimmatli nusxalari
saglanadi. ‘
" Az-Zamahshariyning «Qofiya» asari arabcha nahv (sintaksis)
mavzusida yozilgan kitob bo‘lib, u madrasalarda o‘quv qo‘llanmasi
sifatida o‘gitilar edi. Mavlono Jomiyning «Sharhi mullo» asari esa ana
shu «Qofiyarga bag‘ishlangan sharhidir. .
Az-Zamahshariyning  tilshunoslikka  oid  asarlari  ichida
«Muqgaddamat ul-adab» asari alohida o‘rin tutadi. Ma’lumki, arab
adabiyotida va ilmiy risolalarda uchraydigan «adab» so zi «odob, axiog
.tarzin ma’nolarida ishlatilgan bo‘lib, X-X1I asrlarda esa adab deganda
umuman ta’lim fanlarining yig‘indisi tushunilgan edi. Adib madaniyatli,
bilimdon, o‘qimishli va savodxon bo‘lish uchun ta’tim fanlarini bilishi
zarur ekan, demak, avvalo, shu bilimlarni o‘zlashtirish uchun ma’lum
so‘z va atamalar boyligiga ega bo‘lish talab qilinadi.
Az-Zamahshariyning lug‘atshunoslikka oid yana bir mashhur asari
«Asos al-balog ‘ay («Notigqlik asoslarin) ham alohida ahamiyatga egadir.
Unda arab tilining fasohat va mukammalligi hagida so‘z boradi. Fikmi
chiroyli ibora va so‘zlar bilan ifodalash, so‘z boyligidan o‘rinli va
ustalik bilan foydalanish uchun kishi fasohat va balog‘at ilmiaridan
yaxshi xabardor bo‘lishi kerak. Buning uchun so‘zni to‘g‘ri, 0°z o‘rnida
ishlatish, qoidaga muvofiq so‘zlash va yozish ham kerak bo‘lgan. Bu
asarda adabiyotning asosiy qismlari, frazeologik so‘z birikmalari va
ularni amalda tatbiq etish yo*llari chuqur tahlil gilingan.
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Olimning «al-Qustos fi-l-aruzy («Aruzda o‘lchov mezony) asari
aruz vazni hagida bahs yuritadi. Alifbo tartibida yig‘ilgan arab magol va
masalalariga bag‘ishlangan boshqa bir asarini u «A4/-Mustagso fi-I-
amsoly («Nihoyasiga etgan masalalar») deb atagan. «Maqomaty
(«Maqomiar»)— ellik magomdan iborat asari qofiyali nasr, saj’
uslubining nozik namunalarini o‘zida mujassam etgan. «Devon ush-
she’r» kitobi ham diqqatga sazovor asarlardan hisoblanadi. «Rabi’ ul-
abror va nusus ul-axyary («Ezgular bahori va yaxshilar bayoni») nomli
97 bobdan iborat asarida esa adabiyot, tarix va boshqa fanlarga oid
hikoyalar, latifalar va suhbatlarning eng saralari jamlangan.

Az-Zamahshariy Makka amiri ibn Vaqqosning jo‘g‘rofivaga oid
ma’lumotiariga tayanib va o‘zining Hijozga qilgan safaridan olgan
kuzatishlari asosida «Kitob al-jibol, va-I-amkina va-I-miyoh» («Tog ‘lar,
joylar va suvlar hagida kitob») nomli mashhur jo‘g‘rofiy va qomusiy
asarini yaratgan. Asarda Arabiston yarim oroliga oid jo‘g‘rofiy joylar,
tog‘lar va suvliklarga doir gimmatbaho ma’lumotlar keltiriladi. Mashhur
arab jo‘g‘rof olimi va sayyoh al-Hamaviy (1179-1229) ham o‘zining
butun dunyoga mashhur «Mu jam al-buldony («Mamlakatiar gomusiy)
asarida Arabiston, xususan, Hijoz haqidagi ma’lumotlarni az-
Zamahshariyning «Kitob al-jibol va-i-amkina va-l-miyoh» asariga taya-
nib yozgan.

Az-Zamahshariyning «Atvog-uz-zahab fi-l-mavoi’z  va-I-xutaby
(«O ‘git va nasihatlarning oltin shodalari») nomli asari yuzta maqolat
(bob)dan iborat bo‘lib, va’z-nasihat, hikmatli so‘Zlar, masal va
maqollarni o‘z ichiga oladi. Alloma bu asarida Sharq mamlakatlariga
ko‘p yillik sayohati natijasida hamda o°zi ko‘rgan, eshitgan va boshidan
kechirgan hayotiy tajribasi asosida shakllangan, ijtimoiy-axlogiy va
ma’rifiy-tarbiyaviy masalalar to‘g‘risida keng fikr yuritadi. Jumladan,
mutafakkir oz davridagi zolim podsholarning adolatsizligini, noinsof
amaldorlaru firibgar savdogarlarning boylik yig‘ishga intilishi kabi
salbiy xatti-harakatlarini qoralaydi. Bunday yaramas illatlar odamiylikka
putur yetkazadi, kishining axlogiy qiyofasini buzadi deb hisoblaydi va
ma’naviy jihatdan tuban bo‘lgan shaxslarni «Nohaglarga pora
beruvchilar, zolimlarga yordam beruvchilardiry, «Savdogarlarning
shuhrati cho ‘ntagida», «Chaygqovchi ovchi itin, «Ko pincha qilingan
hiyla va afsun, quvvatu zo'‘rlikdan bo‘ladi ustuny, «Vijdonli odam
xavfdan xoli yashasa, xiyonat giluvchi halokatda yashaydi», «Xatolar
qilishda avvoralardir, xatolar tushgan arobalardiry, deb ta’kidlaydi.

-
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Az-Zamahshariy o‘zining axloqiy qarashiarida o‘z zamonasidagi
turli tabaqa kishilari va kasb-hunar egalarining jamiyatda tutgan mavgei
va axlog-odobi to‘g‘risida fikr yuritar ekan, mutafakkir shaxsning
gandayligidan, kimligidan (podshohmi yoki oddiy kishi) gat’i nazar,
avvalo u xushxulq va odamiylik ziynatiga ega bo‘lmog‘i kerakligi
to‘g‘risida gapiradi va «Xush sifat va yaxshi xulglar ziynatlamagan
kimsani ipak kiyimiar ziynatlay olmaydiy, deydi.

Buyuk allomaning fikricha, axloqiy yetuk kishining muhim
xislatlaridan biri kamtarlik, saxiylik, go‘zallik va mardlikdir: «Go ‘zal
yuz va chiroyli ko ‘rinish ko ‘ngilda shodlik pavdo qilury, «Mard mag ‘lub
bo ‘lsa ham, tuban tushmaydi», deydi Zamahshariy.

Demak, odamiylik va kamtarlik kishini ma’naviy go‘zal giladi,
bunday mard kishilarga baxt doimo kulib boqadi. Nomard, «Past kishi
0z naslining balandligi bilan maqtanadi». Mutafakkir bundaylarni eng
tuban  shaxslar deb  hisoblaydi. Az-Zamahshariy  pastkash,
ikkiyuzlamachi, ig‘vogar, nomard kishilardan yiroq yurishni maslahat
berib: «Ahmog hikmat lazzatini totmaydi, tumov kishi gul hidini
sezmaydin, «Minnat-siltovlar bilan qilingan hotamlik ortig'i bilan
yoqqan yomg ‘irdek - bo‘lsa-da, unda yaxshilik bo‘lmaydi», «Yaxshilik
bilandur inson jamoli, oni qilurga-chi yo‘qdir majoli», deydi.
Shuningdek, mutafakkir do‘stlik, do‘st tanlash muammolariga ham
to‘xtalib, kishini do‘st tanlashda zinhor yanglishmaslikka  chagqirib,
«Yomon yo ‘ldoshga ergashsang, uning og ‘usi senga yuqadi», «Sen xavf-
xatar, nochorlikka tushib golishdan qo‘rqituvchiga yondosh, qo‘rgma,
bu ishda ziyon yo'q deyuvchidan saqlany» deb, chinakam do‘stlikning
asosiy belgisi sadogat va ishonch ekanligini ugtiradi.

Az-Zamahshariy kishilarni insonparvarlikka va hagiqatparastlikka,
halollik va rostgo‘ylikka, to‘g‘rilikka, adolatli va insofli bo‘lishga da’vat
etib: «Quyosh nuri bekilmaydi, hagiqat sham’i so ‘nmaydi», «Og zingni
misvoq (tish kovlagich cho'p) bilan pok qilding, koshkiydi endi uni
yolg'on, g'iybat, chaqimchilik, bo ‘hton bilan iflos qilmasangy, deydi.
Shu bilan birga u insonning qadrini oshiruvchi ham, pasaytiruvchi ham
til ekanligini qayd etib, «dgar tilingni tiymasang, jilovingni shaytonga
“berib go'yasan» deydi. So‘ngra u kamtarlik va to‘g‘rilik haqgida gapirib:
«Til qilichining yarqiroqligi, uning to'g‘ri so‘zidir. Shuning uchun
tilingni faqat to ‘g 'ri so‘z bilan aylantir. Yamanliklar o ‘z gilichini qinida
saqlagani kabi, sen ham tiling qilichini yolg onlik xatosidan saqla.
Qilichning yarqirog ‘ini zang yeydi. Yolg ‘on esa til uchun zangdan ham
yomonroqdir. Yolg ‘on gapirganingda tiling senga boylikiar keltiradigan

290



yerda ham, baribir rost gapirgin. Sen bilmaysanki, to'grilikning
sharofatida najot topib baxtli bo lishingni. Yolg‘on esa qo‘qqisdan
o'zining shumligi bilan biroz foyda berib, so‘ng o‘ldiradi. Yolg on
gapirib g‘alaba qozonganingdan, rost gapirib yomonlikka uchraganing
ma’quidir. Rostgo'y odamga uning rostgo yligi kifoyadir. Yolg ‘onchiga
uning yolg ‘onchiligi yetarlidir. Chamadoni to lib kelgan yolg ‘onchidan
idishi bo‘sh kelgan rostgo'y yaxshidir. Agar rostgo ‘ylik odam shaklida
ifodalansa, eng dahshatli armon bo ‘lar. Yolg ‘onning surati esa qo ‘rqoq
tulki bular edi... Va'da gilgan bo'lsang unga vafo qilgin yoki va'dangni
bajarishga shoshil... Chagmog ‘idan oldin yomg ‘iri kelgan, va’dasidan
oldin beradigan narsasi kelgan erkakka o ‘xshaginy, deb maslahat
beradi. Shuningdek, mutafakkir nutq madaniyati, ya’ni so‘z go‘zalligi
inson uchun xushmuomalalik vositasi ekanligini qayd gilgan holda, agar
«Birovni koyuvchi bo'lsang, xat bilan koyi, yuzma-yuz turib koyish
ko ‘ngil sindirur va so z o ‘lchovsiz ketar», deydi.

Az-Zamahshariy axlogiy-tarbiyaviy qarashlarida o‘zidan kattalarni
hurmat qilish, bola tarbiyasi va unda ota-onaning roli hagida ham
o‘zining qimmatli fikrlarini bayon giladi. Ota-ona bolani xushxulq,
odobli, mehnatsevar, aql-idrokli gilib tarbiyalamoqchi ekan, avvalo,
bolani me’yoridan ortigcha erkalatmasdan doimo nazoratda tutish
verakligini uqtirib: «Hayvonni siyiasa, shodlanib egasini tepadi, odam
bolasi erkalansa, shodlanib ota-onasini azobga qo'yadi» deydi
mutafakkir.

Az-Zamahsharly jamiyatda baxtga erishish orzusida yurgan
kisnilaming bilimini, qobiliyatini oshirishga, yomonlik va zo‘ravonlik
iabi illatlarga qarshi kurashishga chagiradi. U ilm-fanga intiluvchi,
muayyan fanga o‘z umrini baxshida etgan olimlar haqida to‘xtalib:
«Insonning kiyinishiga qarama, bilimiga qaran yoki «Savdogarning
sharofati cho'ntagida, olimning shuhrati kitoblaridadir», deydi. Alloma
bu bilan yoshlarni ham insoniylik ruhida tarbiyalab, uni avvalo kamtar
inson, yetuk olim bo‘lishlikka undaydi va har gqanday havo-yu havasdan
chetlanish lozimligini uqtiradi. «Ey, Abul-Qosim, seni dunyoga keltirib,
xalgning munosibi qilib, senga aqlni va havo-yu havasni mindirdi. Ular
Yaxshi va yomon yo ‘llarda seni boshlab yuruvchilardir. To ‘g ri va egri
Joylarda sening mehmonlaringdirlar. Ularning biri ko'zi ochiq bo‘lib,
seni katta yo'lning ko ‘rsatkichiari bo ‘vicha olib yuradi va seni toza,
tiniq buloglarga olib keladi. Ikkinchisi esa, ko ‘zi ko ‘r, nodon bolib, seni
Suvsiz sahroning o ‘rtasiga olib borib tushiradi. Bu ikki ko ‘rsatuvchining
qaysi biri mohirroq, ustaroq va qaysi biriga ergashish lozimroq ekan.
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Yaxshi ko ‘rsatkichiar bilan to*g‘ri yo‘lda kutilganmi yoki adashib, egri
yo'lda tutilganmi? Bilingki, havoyu havasni aqlning o°‘rniga tanlash
adolatdan emas. Aqlning tarafi tong shafag ‘idek oq, havasning tarafi
tundek qora. Senga birinchisi yuzlansa yaxshimi, yomonmi, qarachi
unga ikkinchisining qaysi biri moyildir va qabul qilur, havasmi yoki
aqlmi? Agar aql bo‘lsa, unda uni sevish va unga yopishib olish qanday
munosib, u (aql)ning bo ‘yniga qo ‘lingni sol, bo ‘shatma... Agar havoyu
havas bo‘lsa, undan arslondan gochgandek qochgin. Qoradan hazar
qilgandek hazar qilgin. Agar uni barcha seni sevintiruvchi narsalar
bilan hamroh ko ‘rsang va agar senga ikkalasining o ‘rtasidagi biror ish
yuzlansa, oydinlashtivish uchun chin ko'ngildan to'g’ri maslahat
beruvchilarga murojaat qil. Ulardan bir o'tkir fikr chigsa -sening
tilaging o'shadir. Aks holda unday ishdan oladigan foydangning
orqasida bekingan zarardan hazar qil va undan qutulishga harakat qil»,
deydi Zamahshariy. ,

Az-Zamahshariyning - «Navobig‘ ul-kalimay («Nozik iboralary)
nomli asarida ham odamiylik, shaxs kamoloti va baxt-saodati, yaxshi
xulq va adab, ilm o‘rganish fazilati, mehr-muhabbat, saxovat, mardlik,
oliyjanoblik, sabr-togat va ganoat xususida ibratli pandu nasihatlar talgin
etiladi.

Mutafakkir yosh avlodni bolalikdan boshlab yaxshi xulq va adabga,
insoniylikka, oliyjanoblikka, saxiylikka o‘rgatish zarurligini ugtirib
shunday deydi: «Siyratini ge‘zal sifat va xulglar bezamagan odam,
qanchalik chiroyli kiyinmasin, baribir ko ‘rkam bo‘la olmaydi. Xayr-
sahovat, fazilat sohibining farzandi hurmat va shon-sharafga sazovor va
munosibdir, chunonchi, dur sadafga nisbatan qimmatliroqdir». Shuning
uchun ham alloma yoshlarni go‘zal insoniy fazilatlarni astoydil
egallashga qat’iy da’vat etadi: «Saxiy va sidqgidil kimsaning dilidan
boshga narsani sirlaring sandig‘i qilma. FEzgulik, xayrli ishlarga
astoydil kirish, ularni paysalga solib, keyin qilarman, degan o ‘ylardan
voz kech, shayton yo‘ldan uradigan shoshma-shosharlik bilan emas,
tafakkur va idrok bilan ish tut. O‘zingga zarur bo‘lgan har ganday
narsani sotib ol — bu erkak kishining muruvvatini, qudratini, erligini
ko ‘rsatadi. Chunki o'sha narsani birovdan so‘rasang, u sen so‘ragan
narsaning boshqgacharog‘ini beradi, sotib olganingda esa, o ‘zingga
keragini olasan.

Yomon, xasis kishi har joyda la’'natlanadi, saxiy, karim kishi har
joyda izzat-ikromda bo‘ladi. Halolu pokiza kishi doimo xotirjam,
tinchdir, birovga yomonlik va xiyonat qiladigan kishi mudom
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behalovatdir. Qurt-qumursqalar arslon bolasini talagani kabi, oliyjanob
va gimmatli odamning go‘shtini hasad ahli yeydi. Bas shunday ekan,
«...eng yaxshi savob va soliq ishlarni qilish foniy odam uchun juda
savoblidiry. Aks holda «Yomor fikr sohiblari ham, kufr ne’mat
giluvchilar ham, yovvoyi qobonlar misoli, Alloh taoloning mag firatidan
virogdirlar». Chunki «yomon, noraso e’tigod bilan qilingan ezgu ish —
sarob kabi, hech qanday foyda bermaydi. Riyo bor har qanday ishda
ziyo yo ‘qdir».

Mutafakkirning fikricha, piri komil inson avvalo, g‘ururga behuda
berilmasdan aql bilan ish tutishi va noravo ishlardan o‘zini tiyishi,
mansab va boylikda o‘zidan past bo‘lgan kishilarning ko‘nglini
og‘ritmasligi, doimo mol-davlat qo‘Ining kiri ekanligini unutmasdan
faqirlarga sadaqa qilishi, nasabfurushlik qilmasligi, takabburlik va
zo‘ravonlikdan uzoq bo‘lishi, xudbin, manman va hasadchi bo‘Imasligi
lozimligini ta’kidlaydi: «Har ganday mushkul ish aql egalari tomonidan
isloh gilinur, chunonchi, yeru ko'k fogat o'z tegrasi qutblari atrofida
aylanarlar. Lovullab yonayotgan olovni suv o‘chirganidek, nodon
odamlardan chigayotgan alangani oqil odamlar so‘ndiradilar. Seni
kasodga uchrashdan ogoh qiluvchi kishiga lutf bilan muomalada bo'l,
Qo ‘rqma, zarari yo'q, ziyoni yo'q deb yupatuvchilardan uzoqroq bo'l.
Faqiru miskinlarga vojib sadaqalarni ado qilmagan boylarga
Jahannamda Vayli nomli chuqur bordir. Hiylayu riyo bilan yig‘lash va
ovoz chigarib o'gishdan savob hosil bo'lmas. Til bilan yetkazilgan
Jjarohat gqilich bilan yetkazilgan jarohatdan og ‘irroqdir. Hayvonga
yaxshilik qilsang, sevinadi, hayvon sevinsa egasini tepadi. Baxilu
xasisning qo‘li ochilmas, toki til bilan gattiq gapirmaguncha, tog ‘dagi
boyliklarni qazib bo ‘Imas toki temir bilan qattiq urilmaguncha. Qancha
odamlaru qavmlar borki, sizga ip kabi eshilib mulozamat qgiladilar, lekin
ular payt poylab, fasod ham chiqarishga intiladilar. Agar senga
nisbatan o0‘z birodaring biror xiyonat qilsa, unga yaginlashishdan
o'zingni tiy, uning hiylasidan o ‘zingni muhofaza etishga harakat qil.
Takabburlik hech bir kimsaning qadr-qimmati va ulug ‘vorligini ziyoda
Qilmaydi, takabburlik-dovuldan boshqa narsa emas. Imli, ma'rifatli
odam takabburlik qilguvchi nodon kimsalarning burnini tuproqqa
to ldirury. Zeroki, o'‘qimishli «mard va oliyjanob kishining eng go ‘zal
Jazilatlaridan biri — o'z birodarining ayblarini bekitib, uning barcha
ishlarini bamisoli o ‘zining ishlari o ‘rnida ko ‘rib, ish tutishdiry. Bunday
barkamol inson halol va pok, insofli va diyonatli bo lishi, o'z ¢’tigodiga
xilof harakatlar qilmasligi lozim: «Oz - dining va sharafingni
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saqlaydigan narsalarni qattiq tut, o'zing uchun qulayroq, yengilioq
bo‘lgan narsani olma, binobarin, mashagqatiga yarasha savobi ham
boladin. Kishi o'z e'tiqodiga sadogatni halol mehnati, g'ayrati,
shijoati, gapi bilan ishining birligida namoyon qiladi, deydi: «Kimki
baxt-igbolli, solih kishilarning etagidan tutsa, albatta, u murod-
magsadiga etishar, xayru baraka topar. Kimki dengiz to‘lginlarini
boshidan  kechirib  safar  gilmasa,  turli-tuman  tashvishlaru
mashaqqatiarning suvidan ichmasa, u haqiqiy rohatu farog atga
muyassar bo‘la olmas. Oz va'dasida turmaydigan, turli vaj-karsonlar
ko ‘rsatuvchi kimsa mard va himmatli inson bo ‘la olmas».

Allomaning quyidagi hikmatli so‘zlarini har bir jamoa rahbari
hozirgi kunda qulog‘iga qat’iy quyib olishi kerak, albatta: «Tog*
cho‘qqisiga chiqqan kishi undan yiqiluvidan ko'proq ogoh bo‘lib
turmog ‘i lozim. Hagqigat va adolat bilan to ‘g ‘ri siyosat yurgizmagan har
bir rahbar pirovardida qartiq azob-ugubat va baloga giriftor bo‘Ig ‘usiy.

Az-Zamaxshariyning fikricha, «har qanday mushkul ish aql egalari
tufayli isloh qilinur, chunonchi, yeru ko'‘k faqat yer tegrasi qutblari
atrofida aylanury. Insonning o‘z xatti-harakatida aql amriga qarab ish
"tutishi, umuman aqi-idrok va tafakkurning o‘rni, aynigsa, olimning ilmni
egallash, ta’lim-tarbiyaga oid fikrlarida yaqqol ko‘zga tashlanadi.

«Yoki ilmli bo'l, yoki ilmga tayanib ish tutadigan bo I, loaqal ilmni
tinglab eshitadigan bo'l, biroq to'rtinchisi bo‘lma, chunki kasodga
uchrab halok bo ‘lasan (juvonmarg bo ‘lasan)» - deydi az-Zamaxshariy.

Az-Zamaxshariy ilmning jamiyatda tutgan o‘mini, barkamol va
komil insonlarni tarbiyalashdagi ahamiyatini o‘sha davrda to‘g'ri
~ tushunib yetdi. Lekin ikkinchi tomondan, olimning ta’kidlashicha, ilgari
zamonlarda ilm-fan qadrlangan, olimlar «podshohlaridan oz og ‘irliklari
barobar oltin hadya olganlar», keyingi davrlarda ilmning qlmmatx
kamayib, «nodonlar olimlardan ortiq ko riladigan bo'lib qoldiy.' Az-
Zamaxsharly o‘z asarlarida nodonlik, johillik va savodsizlikni ayamay
gattiq tanqid qiladi, ularni insonning eng tuban 'illatlaridan‘ deb
hisoblaydi.

«llmli bo'lish bir baland togqa chigish kabi ko'p mashaqqathdzr
- lekin undan tushish osondir, johilligu nodonlik bulog ‘i chuqur chashma
misoli bo ‘Isa-da, biroq u ko ‘p qiyinchilig-u azoblarga giriftor qiladi.

! Abui-Qosim Mahmud az-Zamaxshariy. Nozik iboralar (sharhlar muallifi va tarjimon U.Uvatov). T.: «Kamalalor,
1992. 66-bet; H.Aliqulov. Zamaxsharly axlog-odob haqida., Yu.Shokirov. Mu'tazila oqimi tarixidan. T., 1998, 46—
128-betlar; S Hasanov. Xorazm ma'rifati — olam ko‘zgusi. T.. «O'qituvchi», 1966, 135-149-betlar: S.Hasanov.
Xorazm ma'naviyati dargalani. T.: «Adolaty, 2001, 123-130-betlar, ABoltaycv AzZamaxsha.nymn.g siyosiy
qarashlar// «Mulogot», 2003-yil, 4-son, 43-bet.
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I'mli, ma'rifatli odam takabburlik qiluvchi wnodown kimsalari.ng
barini tuprogqa to'‘ldirury. Zeroki, o‘qimishli «mard va olijanob
kishining go ‘zal fazilatlardan biri — o'z birodarining ayblarini bekitib,
uning barcha ishlarini bamisoli o ‘zining ishlari o‘rnida ko'rib ish
tutishidir». Bunday barkamol inson halol va pok, insofli va diyonatli
bo‘lishi, o'z e’tiqodiga xilof harakatlar gilmasligi lozim: «o‘z dining va
sharafingni saqlaydigan narsalarni qattiq tut, o‘zing uchun qulayrogq,
yengilroq bo‘lgan narsani olma, binobarin, mashaqqatiga yarasha savobi
ham bo‘ladi. Kishi o‘z e’tiqodiga sadoqatni halol mehnati, g‘ayrati,
shijoati, gapi bilan ishining birligida namoyon tutsa, albatta, u murod
magqsadiga yetishar, xayru baraka topar. Kimki dengiz to‘lginlarini
boshidan  kechirib safar gilmasa, turli-tuman tashvishlar-u,
mashaqqatlarning suvidan ichmasa, u haqiqiy rohatu, farog‘atga
muyassar bo‘la olmas. O‘z va’dasida turmaydigan, turli vaj-korsonlar
ko‘rsatuvchi kimsa mard va himmatli inson bo‘la olmas». — deydi u.

Az-Zamaxshariy yashagan davrning murakkabligi, hayot
giyinchiliklari, turmush og‘irliklaridan, hayotdagi ba’zi
nomunosibliklardan olimning noliganligi, biroq ilm va odob-axlog
haqiqiy faxr tuyg‘usini baxshida etishini ta’kidlaganini ko‘ramiz:

Agar ko‘rsang biror fozilni haqir,

Ajablanma uni ekan deb faqir.

Payg‘ambar aytibdi ajoyib maqol:

Kishi zakovatin e’tiberga ol!

Yoki:

Hurmat topa olmaslar bashang kiyim-Ia,

Va na bir karvon oltining birla,

Aql va odobdan chigqan har xislat -

Go‘zal xulqu, fozi! ishdadir hurmat.

Mutafakkirning fikricha, odoblilik; diyonat va ma’rifatlilik har b1r
kishining axloqiy xislatlaridan biri bo‘lmog‘i kerak: «kishining gadrini
dinu, diyonati va ilmu ma’rifati oshirib qo‘ygandan keyin uning
faqirligi va yetimligi ham obro‘sini tushirmaydi. Shuningdek,
yomon sifatlari va nodonligi tufayii oz qadrini tushurib qo‘ygan
bo‘lsa, hech vaqt boylik yoki ko*p avlodlik bilan uni tiklay olmaydi.

Insonning asl otasi — bu uning adabidir. Balki adab bebosh
farzand uchun otadan ham yaxshi tarbiyachidir. Parhezkorlik esa
insonning asl onasidir. Balki u onadan ham dilkashrogdir.

O‘zingni shu ikki mehrlbon murabbiylar bag‘riga topshir va
ulardan zinhor aynlma

-
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Az-Zamaxshariy insonning tinmay mehnat qilib, shuning evaziga
kun ko‘rish lozimligini uqtiradi. Kishi biror kasb bilan mashg‘ul bo*‘lishi
mashaqqatli mehnat qilishga yoshlikdan o‘rganishi lozim. Ayniqsa,
mutafakkir dehqon mehnatini va uning hag-huquqlarini ulug‘laydi, uni
jamiyatdagi eng hurmatli toifalar qatoriga qo‘shadi: «Dehgonchilik qilib
ziroat ekish foyda-yu xayr-baraka birla mushtarakdir, oz xalqini behad
ko ‘p xayr-barakaga burkaydiry.

Shuni alohida ta’kidlash kerakki, az-Zamaxshariy tojir (savdogar)iar
va tadbirkorlar hagida ham o‘z fikrini bildiradiki, bu hol bizning
jamiyatimiz bozor iqtisodiyotiga bosgichma-bosgich o‘tayotgan hozirgi
davrda dolzarbdir. Chunonchi, «Qaysiki, mol-mulkning zakovati bajo
keltirsa (berilsa), uning xayru barakati ko ‘p bo ‘ladi», deb ta’kidlaydi u.
Az-Zamaxshariyning  ta’kidlashicha, tadbirkorlikda say’-harakat
ko‘rsatish, taqdiru qismatlarida g‘oliblikka va muvaffagiyatlarga olib
keladi. Ya’ni tadbirkorlar aql bilan ish tutsa, doimo ishi yurlshadl omad
keladi, demoqchi bo‘ladi olim.

Az-Zamaxshariy o‘z umri davomida mu’taziliylikning adolat va
hagiqat, insonparvarlik va rostgo‘ylik g‘oyalarini yanada rivojlantiradi.
‘Uning o°zi ana shu axloqgiy va siyosiy-huquqiy qadriyatlami jamiyatda
va kishilararo munosabatlarda mustahkam joy olishi uchun kurash olib
bordi. Olimning zamondoshi mashhur shoiri Rashiduddin al-Votvot
«Hatto o'ziga zarar bo'lsa-da, u adolat yuzasidan yo 'l tutar edi», deb
aytgan edi. ‘

Mutafakkir 0z nasl-nasabi bilan magtanib yuruvchi kishilarni eng
tuban axlogsiz kishilar deb hisoblaydi: «Ey odamzod, asling loy-
sopoldan bo°lishiga qaramay goh ota-bobolaring, gohida boyligu

“igboling bilan faxrlanib takabburlanasan-a?! Ajdodlaringga quvonib
o ‘zgalarni mensimay yurishing senga loyig sifatlar emas.

Do‘stim o<zing fikr qil. Oxirgi uloving yog‘och ot (tobut) va
vujuding tuproq aylanadigan bo ‘Igandan keyin hovurmgdan sal tushgin
va kibru havodan uzoqrogq yurgin-da!»

Az-Zamaxshariy inson xatti-harakatining axlogiy sabablarini
insonning o‘zidan qidiradi: «Bu ganday tovushki, xuddi tuyaning
o ‘kirishiga o ‘xshar? Bu qanday chingiriq-ki, u bilan qulog ‘i kar odamga
murojaat gilinar edi?

Agar sen bid’atga va riyoga emas, sunnatga ergashuvchi bo ‘lsang
va gilayotgan ishingni dillardagi yashirin gaplardan, nafsu havo
vasvasalaridan ham ogoh bo‘lmish Hakimu Dononing rizosi uchun
gilayotgan bo ‘Isang, u holda jar solishingni hojati yo‘q. Aksincha yashir
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uni. Duoni ham oshkor gilmay xatm gqil. Tuyalarning yaxshisi kam
baqirog ‘i va yuvoshi bo ‘Iganidek, risola va sharobning ham muhriab
qo ‘yilgani afzaldir».

Az-Zamaxshariy zamonasining nopoydorligi, podshohlarning
adolatsizligi va jabr-zulmidan, qozilar va ulamolarning firibgarligi va
ta’magirligidan noliydi, boyu badaviat kishilardagi tuban illatlar,
axlogsizlik va yaramas odatlami tanqid qiladi. Uningcha, «Ko*pchilik
. odamlar hagiqatan yiroqdir, nlarning talab va da’volari yolg‘onu-
bo‘xton (betil)dir, ya’ni aytgan so‘zlari-yu ishlari o‘zlariga
muvofiqdir».

Az-Zamaxshariy e’tibor bergan insoniy xislatlardan yana biri bu —
do‘stlik va birodarlik masalasidir. Shuni alohida ta’kidlash lozimki, az-
Zamaxshariy sayohatlarda ko‘p bo‘lib, o‘zga mamlakatiami kezgan
yaxshiyu-yomonni ko‘rib, do‘stu-dushmanni ajrata bilgan. Shuning
uchun mutafakkir haqiqiy, sodiq do‘stni yuksak qadrlagan. «Ogoh
bo ‘lingizki, — deb ta’kidlaydi u, — karim va hurmatli, vafodor odamni
yo‘qotish er kishiga vafotdan ham og‘irroqdiry. U haqiqiy do‘st,
birodarni hurmatini joyiga qo‘yishga, ularni doimo e’zozlashga
kishilarni doimo da’vat etadi. Lekin olimning uqtirishicha, dunyoda turli
odamlar bo‘ladi, biri saxiy, boshqasi xasis, yana biri muruvvatli,
boshqgasi muruvvatsiz va h.k.

«Yeru zaminda, — devdi u, — o‘zini inson (odam) hisoblab yurgan
odamlaru (nos) odam sifatli olchoglar (puvays) bordir. Shu odamiar
jumlasidan hazrat Tovus (Muhammad payg‘ambar alayhissalomning
mashhur izdoshlaridan Abu Abdurahmon ibn Kisonning laqabi shunday
bo'lib, u oz fazli kamoloti va muravvati bilan mashhur zot edi) va
Tuvays (Madinai munavvarada yashagan, yaramas odatlari va shumligi
bilan mashg ‘ul bo ‘Igan bir kimsa) ham bordir».

Mutafakkir turli toifaga mansub odamlar ichidan yuksak kamolot
egasi bo‘lgan, fozil, dono va aqlli kishilamni tanlab, do‘st tutinishga
chagiradi. U hagiqiy do‘st ganday bo‘lishi kerak, degan savolga
mufassal javob beradi. Olimning fikricha, kishining boshiga kulfat
tushganda qiyinchilik kunlarda hamdard bo‘lib, yordam qo‘lini cho‘zgan
kishini chin do‘st, deb hisoblasa bo‘ladi. Az-Zamaxshariyning
ta’kidlashicha, «Odamlarning eng aziz va hurmatlilari qayg‘u hasrati
tashvishli damlarda bilinur, go‘yoki bu tashvishlar ular (hurmatli
kishilar) uchun opa-singildek yagindiry. Lekin az-Zamaxshariy o‘z
Zamonasidan zorlanib, jamiyat aynib ketayotganligini, odamlar orasida
mehr-oqibat kamayib ketayotganligini, urush-janjal, adovat, bir-birini

-
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ko‘rolmaslik, fisqu-fasod, makru-hiyla tobora kuchayib ketayotganligini
bayon giladi. Uning ugqtirishicha, begonalar u yoqda tursin, qavmi
garindoshlar, aka-ukalar, og‘a-ini va birodarlar o‘zara adovatda
bo‘lmoqdalar; «Ba’zan yaqin kishini — og ‘a-ining senga go ‘yo soqchi va
nazoratchi kabi bo'lib o'limingni, yaqin vagtda sening qabrga
qo ‘yilishingni istarlar: bolang — mol-dunvo menga meros qoladi, —
deydi: tug'ishgan og'a-ining esa o'gling borligi uchun merosdan
mahrum bo ‘Igani sababidan sen g ‘aflatda bo ‘lma, — hech bir qarindosh-
urug'dan va yagqinlardan foyda yo'q, o'g‘ling yuraging bo laturib,
sening tezroq o‘lishingni .kutib, merosga egalik qilish orzusida
bo ‘Igandan keyin boshgalardan ne umid bo ‘Igay? »

Shunga gqaramasdan, az-Zamaxshariy kishilarni o‘z yoru birodarlari
bilan ahil va tinch-totuv yashashga da’vat qiladi, ular bilan
janjallashmasdan, mol-mulk uchun kurashmasdan, boylikka hirs
qo‘ymasdan, hayoti davomida faqat yaxshilik va ezgulik ishlarini
qilishga chaqiradi: «O°z birodaringni yanchilgan mushkdan ko ‘ra ham
hushboy so‘zlar bilan maqtab yod et, garchand u sendan uzoq
shaharda bo‘lsa hamy». Az-Zamaxshariyning fikricha, odamning
birodari hatto unga xiyonat gilgan bo‘lsa ham, jabr-zulm o‘tkazgan
bo‘lsa’ ham, birodariga ziyon-zahmat yetkazmasligi, aksincha, uning
makru-hiylalaridan qutilish yo‘llarini o‘ylashi lozim. Har bir kishi o‘z
birodarining hurmatini joyiga qo‘yishi, u gapirganida sukut va odob
saglab turishi kerak. Mutafakkir yomon kishilar bilan suhbat
qurmaslikni, safarda yaramas xulqli yo‘ldoshga ergashmaslikni maslahat
beradi, aks holda uning og‘usi bilan zaharlanishi mumkin. Umuman
olganda, az-Zamaxshariyning do‘stlik va birodarlik to‘g‘risidagi fikrlari
shundan dalolat beradiki, u o‘zaro feodal wurushlari, -turli nizolar va
birodarkushliklar avj olgan davrda yashashiga qaramasdan, turli qavmlar
o‘rtasida janjallarni bartaraf gilish tarafdori bo‘lib chiqdi, mamlakatda
tinchlik va osoyishtalik hukm surishi uchun bor kuchini sarfladi, kishilar
o‘rtasida do‘stlik va birodarlikni tashviq qildi: '

«Ey birodar, qani u ofa-onalar-u, qarindosh-urug‘lar, gqalin
do ‘stlar-u, uzoq-yagin qo'shnilar, qani u birga o'tirishgan, suhbat
qurishganlar, birga hamkorlik qilganlar-u, bir-birimizdan ilmu hikmat
o ‘rganishganlar?

Hammasini Yaratganning o ‘zi vujud bog ‘idan yana odam sahrosiga
Jjo'natdi, elu-yurt ulardan holi qoldi, go‘yo ular asli dunyoga
kelmagandek. Qulog‘iga gap- kiradigan va g‘aflat uyqusidan
uyg ‘onuvchi odam uchun ularning taqdiri katta ibrat va tanbehdir ».
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«Yomon yo ldoshga ergashsang, uning og ‘usi senga yugadi».

Az-Zamaxshariyning fikricha, Alloh taolo tog‘-u toshlarni, butun
tirik mavjudotlarni, dengiz-u sahrolarni yaratgan. U insonning qilmi-
shidan, vurish-turishidan doimo ogoh bo‘lib turadi. Bas shunday ekan,
inson bu dunyoda xayrli ishlar bilan shug‘ullanishi, odil bo‘lishi, ezgu
ishlar bilan mashg‘ul bo‘lishi, yomonlik va yovuzlikka qgarshi kurash
olib borishi, adolat va haqiqat tarafdori bo‘lishi kerak. «Barcha ishlar-
dan ogoh — Alloh taoloni hech bir ishingda nazaringdan qochirib unut-
ma, har bir tasarrufingda odil bo ‘lib, birovga zulm gilmay, — deydi u.

Aynigsa, az-Zamaxshariy davlat boshliglari, hokimlarni adolat va
hagigat yo‘lidan borishga, xalqga ziyon-zahmat gilmaslikka, jabr-zulm
yetkazmaslikka chaqirgan pand-nasihatlari hozirgi kunda ham
dolzarbdir: «Haqiqat va adolat bilan to‘g‘ri siyosat yurgizmagan har
bir rahbar va boshlig, — deb ta’kidlaydi az-Zamaxshariy, — qattiq
azob-uqubatga va baloga giriftor bo‘ladi». «Quyosh nurlarini
berkitib bo‘lmaganidek, Hagqiqatning chirog‘ini ham so‘ndirib
bo‘Imas», — deydi u.

Mutafakkir o‘zining ma’rifiy-axloqiy qarashlarida, yaxshilik,
rostgo‘ylik, mehr-oqibat, to‘g‘rilik va poklik, saxiylik va halimlik,
ezgulik, imonli va e’tiqodli bo‘lish, vijdoniylik, do‘stu-birodarlik,
va’daga vafo qilish kabi insoniy fazilatlar va ularni egallash borasida
mulohaza yuritadi. «Go 'za! sifat va husni xulq sifatlari bezamagan
kishini hech qanday chiroyli kiyimlar ko ‘rkam qilolmas, — deb
ta'kidlaydi. az-Zamaxshariy, — gunoh va xatolardan saqlanmagan
kimsaning qalbi sira aybdan forig® bo ‘Imas». Madomiki shunday ekan,
ason bu dunyoda boshqalarga yaxshilik qilishi, xayrli ishlar bilan
mashg‘ul bo‘lishi, fagiru miskinlarga sadaqa qilishi, xayr-saxovat ishlari
bilan shug‘ullanishi lozim: «Siyratni go‘zal, sifat va xulqlar bilan
bezamagan odam gqanchalik kiyinmasin, baribir ko ‘rkam bo ‘la olmaydi.
Xayr-saxovat fazilat sohibining farzandi hurmat va shon-sharafga
sazovor va munosibdir,  chunonchi, dur sadafga nisbatan
gimmatlirogdiry. Yana u fikrini davom ettirib: «Solih amallar qilmagan
kishi urug 'siz ekuvchiga o ‘xshaydi, chunki (vaqtida) ekin ekkanlarning
omborlari to ‘la bo 'lur, ekmaganniki bo sh bo ‘lur», — deydi.

Uning odamlarga qo‘ygan talabi ko‘p so‘zlamaslikdir. Zero,
mahmadonagarchilik o‘zgalarga yogqmaydi: «Ko'p so‘z va takabburlik
kechirilmas, — deb ta’kidlaydi az-Zamaxshariy, ~ ya’ni ko ‘p so ‘zlashuv
sababli eshituvchi ranjir, oni hech kim avf gilmas». Shuning uchun har
bir odam boshqalar oldida o‘zini tuta bilishi, ular oldida teran fikr-
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mulohaza yuritib, ko‘p gapirishdan o‘zini tiya bilishi zarur: «A4gar
tilingni saqlay olmasang tizginingni uchini shaytonga topshirgan
bo‘lursan. Tilingni saqla, ortiq so‘zlama», deydi mutafakkir. Ko‘p
gapirishlik, safsatabozlik inson gadrini yerga uradi, noxush ogibatlarga
olib keladi. Mutafakkirning pand-nasihat qilishicha, tan jarohatini
tuzatsa bo‘ladi, lekin til jarohatini tuzatib bo‘Imaydi.

Az-Zamaxshariy to‘g rilik va poklikni ulug‘laydi, ularni insonning
eng yaxshi fazilatlari sirasiga kiritadi. U Muhammad alayhissalomni eng
to‘g'ri va pok inson deb, kishilarni unga imon keltirishga undaydi.
Halollik va poklik inson xulqgini bezaydi, uni kamolot sari yetaklaydi.
«Halol, pokiza kishi, — deydi olim, — doimo xotirjamu tinchlikdadir,
birovga xiyonatu yomonlik qiladigan kishi esa halokatga giriftordiry.
Uning ugtirishicha, to‘g‘ri va pok yo‘ldan boruvchi hech nimadan
go‘rqmaydi, haybat bilan yuradi. Rostgo‘y kishi doimo va’dasiga vafo
qiladi. Yolg‘onchilik, firibgarlik esa insonning eng yomon illatidir.
«Aldamchilik va hiylakorlik bilan, — deydi az-Zamaxshariy, — bursaq
degan yirtgich hayvondan ham ko‘ra ba’zi Bani odamlar ko ‘prog
aldamchiroqdiry. O‘zaro muomala munosabatining asoslaridan biri
rostgo‘ylikdir. Olim rostgo‘ylikni insonning eng yaxshi. fazilatlaridan
biri, deb tushunadi. Agar kishi rostgo‘y bo‘lsa, hayotda ko‘p narsalarga
erishishi, xato va zalolatlardan qutula olishi mumkin. Yuqorida ta’kidlab
o‘tganimizdek, az-Zamaxshariy zamonasidan, podshohlarning adolatsiz-
ligidan zorlanib, ko‘pchilik fisqu-fasod, yolg‘onchilik, chagimchilik va
bo‘hton bilan mashg‘ul ekanligini alam-iztirob bilan yozadi. Mutafakkir
ilm va kasb-hunar egallash, go‘zal insoniy fazilatlar va yuksak xulg-
odobli, barkamol insonni tarbiyalash to‘g‘risidagi g‘oya bilan bir
qatorda jamiyatdagi salbiy illatlarni va adolatsizliklarni qoralovchi
fikrlarni ham ilgari suradi. Olimning fikricha, odamning botini-yu
zohiri, dili-yu tili bir bo‘lishi kerak, shundagina u saxiy va salim bo‘ladi.
«Odamlar ichidagi eng yaramasi xasisidiv, ularning ichidagi eng
yalqovi pastkashidiry, - deydi mutafakkir. Ayniqsa, az-Zamaxshariy
nopok, gerdaygan, bilimsiz, takabbur odamlarni tangid ostiga oladi.
«Takabburlik hech bir kimsaning qadr-qimmati va ulug ‘vorligini ziyoda
gilmaydi, u bor yo‘g ‘i dovul ichidagi shamoldan boshqa narsa emas», -
deb az-Zamaxshariy kibr sohiblarini haqiqiy insonlarga loyiq ishlarni
bajo keltirishga da’vat etadi. )

Az-Zamaxshariy odamlardagi tuban va jamiyatga xilof odatlarni
fosh qilar ekan, ularni boylik va mol-mulkka hirs qo‘ymasdan eng
yaxshi savob va solih ishlarni qilishga undaydi: «Ezgulik, xayrli ishlarga.
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astoydil kirish, ularni paysalga solib, keyin qilarman, deb o ‘ylardan voz
kech, shayton yo‘ldan wradigan shoshma-shosharlik bilan emas,
tafakkur va idrok bilan ish tuts.

- Xullas, az-Zamaxshariyning ma’rifiy-axloqiy garashlari tahlili shuni
ko‘rsatadiki, u o‘z davrining insonparvar mutafakkiri bo‘lgan, ijtimoiy-
sivosiy, huquqiy, ma’rifiy-axloqiy ta’limotida jamiyat, inson shaxsi va
fazilatlarini, inson huquqlarini yuksakka ko‘targan, milliy va
umuminsoniy qgadriyatlarga katta o‘rin bergan. Uning adolatli jamiyat,
yuksak axloqiy fazilatlar, komil inson, ta’lim-tarbiya, xulq-odob
to‘g‘risidagi ibratomuz so‘zlari, pand-nasihatlari, o‘gitlari, mustagqil
O‘zbekistonimizda barkamol va har tomonlama yetuk insonni
tarbiyalashga yordam berishi shubhasizdir.

Movarounnahrda fikh ilmi sohasida katta martabaga ega bo‘lgan
buyuk fagih olim Abul Hasan Ali ibn Abu Bakr ibn Abdul Jalil al-
Farg‘oniy ar-Rishtoniy al-Marg‘inoniy (1123-1197) o‘zining «Al-
Hidoya» va boshqa asarlarida komil insonni tarbiyalash, pokiza hayot
kechirish yo*llarini ko‘rsatib berdi.

Al-Marg‘inoniy o‘z hayoti davomida «Nashr ul-maz-haby
(«Mazhabning targalishin}, «Kitob ut-tajnis va-l-ma-zidy («Fuqarolik
huqugini berish va ko ‘paytirishy), «Kitob ul-faroiz» («Meros taqsimi
hagida kitob»), «Majma’ wun-navozily («Nozil bo‘lgan narsalar
majmuasiy), «Manosik uwl-Hajy» («Haj marosimlariy), «Kitob ul-
mubtadiy» («Boshlov-chilarga ilk kitoby), «Kifoyat ul-muntahiy»
(«Tugallovchilarga tugal kitoby), «Kztob ul-Hidoya» («To‘g'ri yo'l
ko ‘rsatuvchi kztob») kabi asarlarni yozdi.!

Al-Marg‘inoniy boshqa fanlarga qaraganda figh sohasida ko‘prog
shug‘ullandi va bu borada shayx ul-islom laqabini olishga muvaffaq
bo‘ldi. Figh bu islom qonunshunosligi va huquqgshunosligi bo‘lib, figh
so‘zining 0°‘zi «chuqur bilim» ma’nosini, figh esa shu fan bilan
shug‘ullanuvchi olim ma’nosini bildiradi. Islom shariatida figh ilmini
o‘rganish ulug® ishlardan sanalgan. Shuning uchun ham, figh olim
Magsudxo‘ja ibn Mansurxo‘ja: «Ilmi fighning boshga ilmlardan
afzalligiga hadislar ko‘pdir va uning o‘zga ilmlardan behroq va
yaxshiroqligiga dalillar mashhurdir. Ilmi fighdan ta’lim olmoq
Qur’onning hammasini o rganmoqdan afzaldir, chunonchi, «Xulosa»
kitobida mazkurdir», deb yozgan edi.

' Xunon. Kowmmenrapuu. mycymsarckoro npasa. —T.. «Y3Gekucram», 1994, c. 41, Kopues O.Bypxonyaman
;Vlapmmmm. - T., 1995, 86-Get. N

Magsudxo*ja lbn M xo'ja. Majma' ul-M; yoki «M ul-Viqoyanning o'zbekcha sharhi. Nashrga
tayyorlovchllarM Hasamyvabosbqala.r ~-T.: «Adolat» 71995, 6-bet.
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Muhammad alayhissalom figh ilmini o‘rganishga targ‘ib giluvchi
ko‘plab hadis aytganlar. Islomning avvalida bu soha bilan
Rasulullohning ofzlari, keyinchalik sahobalar shug‘ullangan. Vaqt
o‘tishi bilan bu sohani to‘liq egallagan mujtahidlar (hukm chiqarish
huqugiga ega bo‘lgan kishilar) shug‘ullandilar. Asosan mazhab
boshliglari bu sohada katta ishlarni amalga oshirdilar. Hanafiya
mazhabining asoschisi Imomi A’zam (vaf. 767 y). o‘zining «Figh ul-
Akbar» («Katta figh kitobiy)da mazkur masalalarni to‘liq yoritib berdi.
Keyingi asrlarda yuzlab figh olimlar yetishib chiqdilar va fighga oid
o‘zlarining qimmatli asarlarini ijod qildilar.

Al-Marg‘inoniy ham ana shunday olimlar sirasiga kiradi. U avvalo
bu sohani yorituvchi «Kitob ul-Mubdatiy» asarini yozdi. Bu asar figh
ilmini o‘rganishni yangi boshlovchilarga atab yozilgan edi. Keyinroq u
~iazkur asarini kengaytirdi, uni 8 jildga yetrazdi va «Kifoyat ul-
muntahiy» deb atadi. Olim bu asarlardan keyin yanada foydalanishga
qulayroq bir asar yaratishni o‘z oldiga magsad qilib qo‘ydi va shunday
asar vujudga keladi. Muallif bu asami «Hidoya fi sharh il-Bidoya»
(«Bidoyaga yozilgan Hidoya sharhi») deb ataydi. Bu asar Sharq olami-
da «Hidoya», «Hidoya fi-i-furu», «Hidoya fi sharh il-Bidoya» kabi
nomlar bilan atalgan. Biroq uning gisqacha «Hidoya» nomi keng
tarqalgan. : :

Burhonuddin al-Marg‘iloniy o‘zining arab tilida yozgan she’rlari
orqali olim, ilm va tolibi ilm haqida ajoyib fikrlarni bayon gilganki, bu
fikrlar xuddi bizning kunda yozilgandek jaranglab turadi. Masalan, u
olim hagida yozarkan, ijtimoiy hayotda olimning tutgan yo‘li katta
ta’sirga ega ekanini, buzuq e’tiqodli olim dinni, shariatni, ilmni va
xalgni buzib yuborishi mumkinligini aytadi va bunday olimni qattiq
qoralaydi:

Fasodun kabiyrun elimun mutahatgik,

Va akbaru minhu johilun mutanassik.

(Buzuq olim (din va ilm uchun) katta buzilishdir,

Ko ‘r-ko ‘rona erguashuvchi nodon esa bundan ham battardir).

Olim e’tigodi va fe’li buzuq olimni «Fasodun kabiyr» («Katta
buzilish») deb ataydi. Bu esa buyuk vatandoshimiz Abu Mansur
Moturidiy fikrlariga hamohang bo‘lib, u ham o‘sha davrdagi buzuq fikrli
oqim namoyandalariga qarshi o‘z asarlari bilan kurash olib borgan edi.
Al-Marg‘inoniy buzuq olimning zarari elga qancha katta bo‘isa, nodon
va johil odamlarniki undan ham battar bo‘lishini aytadi va odamlarni ilm

! Burhonuddin az-Zarnujiy. Ta'lim ul-muta'allim. — Qozon, 1915, lZ—beé.
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o‘rganishga targ‘ib etadi. Olimning fikriga, bu ikki toifa, ya’ni buzuq
olim va ilmsiz nodon kishilar din va ilmda katta fitna paydo giladi:

«Huma fitnatun fi-l-olamivna aziymatun, Liman bihima fi diynihi
yatamassiky. (Bu ikki toifa olam ichida, O ‘zlariga ergashuvchilar uchun
katta fitnadir)."

Demak, buzuq olim odamlarni o‘z orqasidan ergashtirib, olamda
buzugliklar paydo qilganidek, nodon odamlar ham, ilmga suyanib ish
gilmasligi tufayli, o‘ziga ishonuvchi va ergashuvchilarning hayotiga
fitna soladi. Shuning uchun, olim kishi to‘g‘ri bo‘lishi, nodon esa ilm
olishi, shundagina o‘ziga ham, xalqgqa ham foyda yetkazishi mumkin.

Al-Marg‘inoniy ustozni qattiq hurmatlashni ugtiradi. U o‘zining
ustozlarini «Kitob ul-mashoyix» asarida yodga olib, hurmat izhor qilgani
ham shundan dalolat beradi. «Ustozimiz, shayx ul-islom Burhonuddin
hikoya qiladilarki, - deb yozadi bu hagda uning shogirdi az-Zarnujiy—
Buxoroning ulug’ imomlaridan biri dars aytayotib, goh o‘tirar va goh
o‘rnidan turar edi. Buning sababini so‘radilar. Aytdi: «Ustozimning
o‘g‘li ko‘chada bolalar bilan o‘ynar edi va ba’zida masjid eshigiga
yaqinlashib kelardi. Har gal uni ko‘rganimda ustozimga nisbatan
bo‘lgan hurmat tufayli o*rnimdan turardimy.”

Demak, al-Marg‘inoniy o‘z shogirdlariga dars asnosida ustozni
hurmatlash odoblarini o‘rgatgan. Sharqda ustozni hurmatlash haqida
yo‘l-yo‘riglar va qoidalar mavjud bo‘lib, olim ham shunday qoidalarga
amal qilishni qattiq talab™ etgan. Olimning fikricha, shogird ilm
egallashga kirishdimi, o°‘z ustozining so‘zidan chigmasligi va
aytganlariga qatgiq amal qilishi kerak. Aks holda shogird o‘z magsadiga
etolmaydi. «Avvalgi zamonlarda ilm toliblari, — deydi olim o‘z
shogirdlariga, — ilm o‘rganishda ixtiyorlarini ustozlarining qo‘llariga
topshirar edilar va murodu magsadlariga yetar. edilar. Hozirda esa o‘z
ixtiyorlaricha ish tutadilar, natijada ilmu fan va figh borasida o‘z
magqsadlariga yetolmaydilar».3 Ulug® olimning bu fikrini hozirgi kunda
ham to‘g‘ridan-to*g*ri qabul gilish mumkin.

Al-Marg‘inoniy ustozni hurmat gilish bilan bir gatorda kitobni ham
e’zozlash va unga hurmat ko‘zi bilan qarashni talab etadi.
Mashoyixlardan biri, — deb aytadi al-Marg‘inoniy, — kitob ustiga
siyohdonni qo‘ygan figh olimiga qarata: «lIlmingdan samara
topmaysan», degan edi.' Bu bilan olim kitobni ko‘z qorachugidek

! O*sha asar, 12 - bet.
; O“sha asar, 9-bet.
. Osha asar, 11-bet.
O'sha asar, 9-bet. -

303



asrash lozimligini, kitobni aziz tutish ilmga nisbatan hurmat belgisi
ekanligini uqtiradi. Bu esa hozirgi talabalar ham amal qilishi zarur
bo‘lgan qoidalardan biridir.

Al-Marg‘inoniy johillik va nodonlik, ilmsizlikka garshi ashaddiy o‘t
ochadi. U o‘z she’rlarida ilm o°‘rganmagan va johillikda qolgan
kishilarni qattiq tangid giladi. Johillikning zararlarini qayta-qayta uqtirib
yozadi:

Va fi-l-jahli gobla-l-mavti mavtun li-ahlihi,

Fa-ajsomuhum gobla-l-kuburi quburun.

(Nodonliqdagi kishilar oz ahli uchun o ‘lmasdan burun o ‘likdirlar,

Badanlari esa gabrga kirmay turib tuproqdir).

Olimning fikricha, jaholatda qolgan nodon odam tirikliqdayoq o‘lik
hisoblanadi. Har qanday kishi ilm bilan o‘z qalbini tiriltirmagan bo‘lsa,
u o‘lik, hatto bunday odam qiyomatda ham tirik hisoblanmaydi:

Va in imru’un lam yuhyi bi-l-ilmi fa-mayyitun,

Fa laysa lahu-n-nushuri nushurun.

(Kishi ilm bilan tirilmagan bo ‘Isa, bas, u o ‘likdir,

Tirgizish paytida ham unga tirilish yo ‘q).

Al-Marg‘inoniy har bir so‘zida johil bilan olim odamni solishtiradi,
ilm ahli nodon odamga, nisbatan qanday ulug‘ ekanini isbotlashga
urinadi:

Axu-)-ilmi hayyun xolidun ba’da mavtihi,

'Va avsoluhu tahta-t-turobi romimun.

(Ilm sohibi o ‘lgandan so ‘ng ham tirikdir,

Garchi uning suyaklari tuproq ostida chirib ketgan bo ‘Isa ham).

Olim nodon hagida fikr yuritadi va u garchi tirik yurgan bo‘lsa ham,
aslida o‘lik ekanini, o‘likligiga esa ilmsizligi sabab ekanini yozadi:

Zu-l-jahli mayyitun va huva yamshi ‘ala-s-saro,

Yuzannu mina-l-ahyoi va huva ‘adiymun.

- (Nodon kishi yer ustida yurayotgan bo ‘Isa ham aslida o ‘likdir,

U garchi tirik gumon qilinsa ham aslida hayoti yo q)

Al-Marg‘inoniy ilm va olim, ilmga ega bo'lishning fazilatlari, johil
va nodonlik zararlari hagida g‘azal yozgam’ "bo‘lib, bu g'azalni ilm
hagidagi buyuk bir doston yoki ilmga aytilgan ulug‘ madhiya deb aytish
mumkin:

Izi-1-’ilmi a’la rutbatan fi-l-marotabi,

Va min dunihi ‘izzu-1-’ula fi-l-mavokibi,

(Martabalar ichida ilm ulug ‘ martabadir,

' O‘sha asar, 14-bet.
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Boshqa martabalar ot ustida bo ‘Isa ilm oldida pastdir).

Fa zu-1-’ilmi yabqo ‘izzuhu mutazo‘ifan,

Va zu-l-jahli ba’da-l-mavti tahga-t-tayoribi.

(Ilm sohibining izzati (o ‘lgach ham) ko ‘payaveradi,

Nodon o ‘lgandan so ‘ng tuproq ostida xordir).

Ko‘rinib turibdiki, al-Marg‘inoniy ilmni barcha amal va
martabalardan yuqori qo‘ymoqda. Demak, olim uchun har qanday amal
va martabaning qizig‘i yo‘q, ilm martabasi uning uchun oliy martabadir.
Olimning yozishicha, ilm martabasi kundan-kunga oshaveradi va olim
esa fazilatda yugqorilashaveradi. Olim o‘lgandan keyin ham tirik bo‘lib,
martabasi ulug‘, nodon esa o‘lgandan so‘ng unutiladi va tuproq ostida
xor bo‘ladi. Olim katta amal egasi yoki ulug* lashkaru lashkarboshilar
ham ilmli odamning martabasiga yetolmasligini alohida baytda bayon
giladi:

Fa-hayhota lo yarju madohu man irtaqa,

Rugiyya valiyya-l-milki va ila-l-katoibi.

(Katta boylik egalari-yu, lashkar sohibi ham,

Ilm cho ‘qqisidan uzoq va unga yeta olmaydi).

Shundan so‘ng olim ilmdagi fazilatlarni birma-bir bayon qilishga
o‘tadi va ilm toliblariga garata murojaat giladi:

Saumli ‘alaykum ba’za ma fiyhi fasmi’u,

Fa fi-hasrun ‘an zikri kulli-l-manoqibi.

{Men sizga ilmda bo ‘Igan fazilatiarning ba’zisi hagida yozaman,

Eshitingki, bu yozganim ilmdagi barcha fazilatlarni oz ichiga
olgan).

Olim ilmni nurga o‘xshatadi, bu nur esa odamning qalbini yoritadi
va jaholat botqog‘idan qutqaradi. Nodon kishida ilm bo‘lmagani uchun
unga nurdan nasiba yo‘q, demak, u abadiy qorong‘ulik va zulmat ichida
xor bo‘lib qolaveradi:

Huva-n-nuru kullu-n-nuru yahsxy ‘ani-l-’'uma

Va zu-l-jaxli marra-d-dahri bayna-l-g‘ayohibi.

Huva-z-zarvatu-sh-shammou tahmi mina-t-tajo,

Hlayha va yamsi ominan fi-n-navoibi.

(U nurdir va barcha nur zuimatdan qutqaradi,

Jaholat egasi barcha zamonda zulmat ichradir.

U (nur) baland tog ‘ cho ‘qqisi, yigilishdan himoya qiladi,

Qiyinchiliklardan omon holda kechga kirib boradz)

Olimning ta’kidlashicha, ilm sohibi. o‘zini g‘aflatdan qutqarib
qolmay, boshqa odamlami ham g aﬂat uyqusndan uyg‘otadi. Ilm bilan
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kishining ruhi ham azoblardan qutiladi, kishi tiriklik chog'ida iimdan
foyda olibgina qolmay, balki oxirat azoblaridan ham omon bo‘ladi:

Bihi yantajiy va-n-nosu fi g‘afalotihim,

Bihi yartajiy va-r-ruhu bayna-t-tavoibi.

Bihi yashfa’u-l-insonu man roha ‘osiyan,

Ila darki-n-niyroni sharri-l-’avoqibi.

(U bilan ilm sohibi va boshqa odamlar ham o'z g‘ofilliklaridan
qutiladi,

U bilan odam, hatto ruh ham azobdan qutilishni umid etadi.

Gunohlari bo lib, osiy holda (u dunyoga) safar qilgan kishi,

U bilan oxiratning yomon joyi (do ‘zax olovi)dan shafoat topadi).

Olimning fikricha, ilmni izlagan odam o‘zining barcha orzu -
istaklarini izlagan bo‘ladi, kimki ilmni mukammal egallagan bo‘lsa, u
orqali barcha magsadlariga yetgan bo‘ladi. Ilm — barcha martaba-yu
darajalarning yuqori cho‘qqisidir, ilm martabasi oldida barcha
martabalarning qadru qgimmati yo‘q:

Fa-man romahu romi-I-maoriba kullaha,

Va man hozahu qod hoza kulla-l-matolibi.

Va huva-l-mansabu-l-’oliy yo sohiba-l-haja,

Iza niltahu havvin bi-favti-l-manosibi.

(Demak, kimki ilmni istasa, barcha orzularini istagan bo ‘ladi,

Kimki uni jamlasa, demak, barcha maqsadlarini jamlagan bo ‘ladi.

Ey aql sohibi, u (ilm) darajalarning oliysidir,

Unga erisholsang, boshqa darajalarning yo‘qligi sen uchui hech
narsadir).

Al-Marg'inoniy ilm haqidagi bu muborak madhiya nihoyasida tolibi
ilmga qarata murojaat qilar ekan, ilmni dunyodagi eng buyuk ne’mat
deb ataydi va har kimda dunyo ne’matlari bo‘lma-sa, g‘am yemasligi va
ilm ne’matining borligi uning uchun buyuk sharaf ekanligini aytadi:

Fa-in fotaka-d-dunya va tiybu na’iymuha,

Fa-g‘ammiz fa-inna-1-’ilma xoyru-l-mavohibi.

(Agar senda dunyo va uning xush ne 'matlari bo ‘Imasa,

Bundan ko 'z yum, chunki ilm ne 'matlarning eng yaxshisidir.

Al-Marg‘inoniy ilmga kirishgan talabalarga gattiq harakat qilishni,
sustlik va dangasalik qilmaslikni uqtiradi va ularga o‘zini misol gqilib
ko‘rsatib: «llmda sheriklarim ustidan g ‘alaba qilishimning sababi shuki,
sustlik va dangasalik hech qachon menga yo ‘I topmadi», deydi."

' O"sha asar, 10-bet.
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Yuqoridagi misollardan ko‘rinib turibdiki, ustod Burhonuddin al-
Marg'inoniy ilm targ‘iboti bilan yoshlarni o‘qishlariga va hagqigiy ilm
sohibi bo‘lishlariga jon-jahdlari bilan uringan. Hagiqgatan ham,
Burhonuddin al-Marg‘inoniy kabi buyuk vatandoshlarimiz tufayli
vatanimiz o‘tmishda olimu fuzalolarga to‘lgan va ilmu fan gullab-
vashnagan. Al-Marg‘inoniv o'z shogirdlariga nisbatan mehribon
bo‘lgani va shu tufayli ko‘pgina shogirdlar undan bahra olib, o‘z
davrining ulug’ olimlariga aylanganlari shubhasizdir.

Burhonuddin al-Marg‘inoniyning sodiq shogirdi Imom va Burhon
al-Islom (Islom hujjat nomlariga sazovor bo‘lgan) Burhoniddin az-
Zarnuhjiy (1150-yilda tug‘ilgan, vafot etgan yili noma’lum) o‘z
ustoziga nisbatan sadogat ko‘rsatib, uning she’rlari va ilm hagidagi
fikrlarini tarixda saqlanib golishiga sababchi bo*1di.

Az-Zarnujiy o'z davrining masjid va madrasalari uchun ta’lim-
tarbiya dasturini ishlab chiqdi va bu dasturni «Ta’lim ul-muta’allimy
(«dlm o°'rganuvchilarga ta’lim kitobiy) deb atadi. Asarda talabaning ilm
olishi, bunda nimalarga ahamiyat berishi, o‘gish va yodlashda ganday
qoidalar mavjudligi, ustoz va shogirdning o‘zaro munosabatlari,
talabaning yeb-ichishi, dars o‘qiydigan soatlari, boringki, dars bilan
bog‘liq barcha-barcha masalalar o°z ifodasini topgan.

Az-Zamujiy o‘z nafsiga xitob qilib, ilm yo‘lida meni tinch qo‘y,
go‘ymasang, dangasa va xorlikka o‘zini urgan nodon kishilarga bor,
deydi. U ilm yo‘lida dangasalik giluvchilar o‘z hayotlarida pushaymon
bo‘lishlarini va magsadiga yetolmasliklarini takidlaydi.

Az-Zarnujiy ko‘p gapirmaslik, o‘z hayotini behuda so‘zlar bilan
bekorga o‘tkazmaslik, aynigsa, tolibi ilmlar gap-so‘z o‘rniga vaqtlarini
ilm olish va takrorlashga sarflashi lozimligi haqidagi Buzurgmehr va
Hazrati Alining fikrlarini keltiradi. U Hazrati Aliping: «Odamning aqli
kamaygan sari behuda so‘ziari ko‘payadi» degan hikmatiga
hamohang o‘zining shu ma’nodagi she’rini keltiradi:

Iza tamma aqlu-l-mar’i galta kalomuhu,

Va ayqin bi-humugi-l-mar’t in kona miksoran.

(Kishining aqli to lishgan sari so ‘zi oz bo ‘ladi,

Sergap kishini ko ‘rsang, uning ahmoqligiga to ‘lig ishon).

Yoki:

An-nutqu ziynun va-s-sukutu salomatun,

Fa-iza nataqta fala takun miksoran.

(So zlash ziynatdir, jim turish salomatlikdir, _

Bas, gapiradigan bo ‘Isang, so ‘zing ko 'p bo ‘Imasin).
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Demak, foydali, lo‘nda va qisqa, serma’no gaplarni gapirish inson
uchun ziynat bo‘lsa, behuda gaplarni valaglayvermaslik salomatlik
garovidir. Uning talqinicha, inson so‘zlasa, oz so‘zlashi, ammo soz
so‘zlashi kerak:

Ma nadamta ‘ala-s-sukuti marratan,

Va laqod nadamta ‘ala-l-kalomi miroran.

(Jim turishingga bir marta ham pushaymon bo ‘Imaysan,

So ‘zlaringga esa ko ‘p marta pushaymon bo ‘lasan).!

Az-Zarnujiy o‘z ustozi Burhonuddin al-Marg‘inoniy kabi ashaddiy
ilm targ‘ibotchisi edi. Ustoz va shogirdlar nasr va nazm orqali ilmning
fazilatlarini ko‘kka ko‘targanlar. Az-Zarnujiy esa talabalarni ilmga jalb
qilish, katta-yu kichikning galbini ilm nuri bilan munavvar aylash uchun
«Ta’lim ul-muta’allim tariq ut-ta’allumy» («Ilm o ‘rganuvchiga ilm olish
yo ‘lini o ‘rgatish») nomli kitobini yozdi.

Az-Zarnujiy asarning muqaddima qismida uni nima sababdan
yozganini quyidagicha tushuntiradi: «Men ko‘p tolibi ilmlami ko‘rdim,
ilm olishga jiddu jahd qgiladilar, biroq uning foydalari va samaralaridan
hech narsaga yetisholmaydilar. Unga amal qilish va uni yoyishdan
mahrum qoladilar. Buning sababi shuki, ular bu yo‘lda xatoga yo‘l
go‘yadilar va shartlarini buzadilar. Kimki yo‘Ini yo‘qotsa, adashadi va
kam holda magsadga erishadi. Shuning uchun kitobda ko‘rgan, ilmu
hikmat egalari bo‘lgan . ustozlarimdan eshitgan narsalarimni bayon
qilishni lozim topdim».?

Az-Zarnujiy asarining mundarijasi quyidagicha:

Birinchi fasl — ilm, figh ilmi va ilmning mohiyati bayonida.

Ikkinchi fasal — ilm o‘rganishdagi niyat bayonida.

Uchinchi fasl — ilmni, ustozni, sherikni tanlash va chidamni ixtiyor
qilish bayonida.

To‘rtinchi fasl — ilmni va ilm ahlini ulug‘lash bayonida.

-Beshinchi fasl — gattiq harakat gilish, tinimsiz intilish va g‘ayrat
bayonida. v

Oltinchi fasl — dars o‘qishni boshlash, dars olish miqdori va tartib-
qoidalari bayonida.

Yettinchi fasl — tavakkul bayonida.

Sakkizinchi fasl — dars o‘qish va takrorlashning vaqtlari bayonida.

To‘qqizinchi fasl — shafqat va nasihat bayonida.

O‘ninchi fasl — ilmni tanlash va istifoda qilish bayonida.

! O*sha asar, 30-bet.
2 O*sha asar. 2-bet.
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O‘n birinchi fasl — ilm o‘rganish jarayonida parhezga amal qilish
bayonida.

O‘n ikkinchi fasl — xofirani o‘stiradigan va unutishni paydo
giladigan narsalar bayonida.

O‘n uchinchi fasl — rizqni oshiradigan va kamaytiradigan, umrmi
uzaytiradigan va qgisqartiradigan narsalar bayonida.

Mundarijaning o‘zi bu asar tolibi ilmlarga naqadar zarur qo‘llanma
ekanini ko‘rsatib turibdi.

Az-Zarujiy har fasining bayonida o‘z ko‘rsatmalaridan tashqari,
yirik ulamolarning ilm haqidagi fikrlarini keltiradi. «Ta’lim ul-
muta’allimy kitobi har bir tolibi ilmda ilmga nisbatan kuchli hurmat,
ustozga nisbatan muhabbat, ilm o‘rganishga nisbatan katta qiziqish
paydo qiladi. Az-Zarnujiy ustozni va ilmni ulug‘lash va hurmat gilishni
targ'ib etadi va bunga qattiq amal qilishni vazifa qilib qo‘yadi.
Chunonchi, u yozadi: «Tolibi ilm ilmni, ilm ahlini va ustozni ulug ‘lamay
turib, ilmga va uning foydalariga erisholmaydi. Olimlar aytadilarki, ilm
va ustozni hurmatlamoq ibodatdan afzaldiry.' Uning yozishicha, odam
gunoh qilish bilan kofir bo‘imaydi, biroq ustozning hurmatini tark qilish
bilan kofirga aylanadi. Az-Zarnujiy Hazrati Alining quyidagi so‘zlarini
keltiradi: «Men bitta harf o ‘rgatgan odamning quliman, xohlasa sotsin,
xohlasa ozod qilsin, xohlasa qul qilib oldi-da olib tursiny.

Bu asarni o*gigan har bir tolibi ilm nafaqat o‘tmishda, balki bizning
kunimizda ham ko‘p foydalar topishi va ilm yo‘lida haqiqatni anglashi
turgan gapdir. '

Har bir foydali asarga qiziqish katta bo‘lgani kabi, «Ta’lim ul-
muta’allimpga ham asrlar davomida qizigish kuchli bo‘lgan va
madrasalarda tolibi ilmlarga darslik sifatida o‘qitilgan. 1lm ahllari ham
uni o‘qiganlar va ajoyib hikmatlaridan zavq olganlar.

Xulosa qilib shuni aytish kerakki, Burhonuddin al-Marg‘inoniy va
uning shogirdi Burhonuddin  az-Zarnujiy = madaniyatimiz va
ma’naviyatimiz tarixida o‘chmas iz qoldirgan zotlardir.> Bu ikki ulug'
zot ham yurtimizda ilmu fanning rivojlanishiga katta hissa qo‘shdilar
Yoshlarni ilmu ma’rifat bilan tarbiyalash uchun jon kuydirdilar va ilmni
va go‘zal odob-axlogni oz asarlari va she’rlari bilan targ‘ib gildilar.
Ilmsizlikka garshi o‘t ochib, ijtimoly hayotda yuz beradigan nugson va
kamchiliklar, ofatu balolar ilmsiz va nodonlik tufayli yuz berishini

; O‘sha asar, 24-bet.
Mahmud Hasaniy. Ustod va shogird. Burhoniddin al-Marg'inoniy va Shayx - ul Imom az-Zamujiy. — T.: G afur
G‘ulom nomidagi Adabiyot va san'at nashriyoti, 2000, 56-Get.
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ko‘rsatib o‘tdilar. Ularning o‘lmas fikrlari bugungi kunda ham o‘z
gimmatini- yo‘qotmagan. Ular xalq uchun, xalgning ilm-ma’rifati uchun
yashadilar. Xalq uchun yashagan kishi esa hech qachon o‘lmaydi va
asrlar osha xalq bilan birga gadamma-qadam boraveradi.

Yugoridagilardan umumiy xulosa shuki, Sharqda itk Uyg‘onish
davrida Movarounnahr mutafakkirlari barkamol inson ta’lim-tarbiyasini
tashkil etish, shuningdek, yoshlarda mehnatsevarlik, bilim olishga
intilish, shaxs kamolotini ta’minlash, nutq madaniyati, so‘z san’atini
shakllantirish, yuksak ma’naviy-axloqgiy sifatlarni tarbiyalash
masalalariga katta ahamiyat. berganlar. Ular insonni har tomonlama
barkamol bo‘lishini orzu qilganlar. Mutafakkirlarning umumpedagogik
qarashlari metodologik va metodik xususiyatlarga ega bo‘lib, bugungi
kunda ham ijtimoiy-pedagogik va ma nﬁy—tarblyavxy ahamiyatga
egadir.

ASOSIY TAYANCH TUSHUNCHALAR

Islom ta’limotiga ko‘ra, har bir musulmon beshta asosiy ruknni
bajarishi shart:

— birinchisi «La ilaaha illalloh va Muhammadu-r-rasululloh deb
shahodatlik berish;

— ikkinchisi — namoz oqgish;

— uchinchisi - zakot berish;

— to‘rtinchisi — ramazon oyida ro‘za tutish;

— beshinchisi — imkoniga ko‘ra haj qilish.

Qur’on — barcha musulmonlarning mugaddas kitobi bo‘lib, 114
suradan iborat. U kishilarni ezgulikka, diniy va dunyoviy ilmiarni
o‘rganishga undaydi. Shunga ko‘ra, u katta axlogiy va ma’naviy-
ma’rifiy ilmiy gimmatga ega.

Hadis yoki Sunna —Rasulullohning hayoti va faoliyati hamda diniy
va axloqily ko‘rsatmalari haqgidagi rivoyatlardan iborat.

Muhammad  alayhissalomning ibratli ishlari, e’tiqod, poklik va
insonga xos ma’naviy-axlogiy xislatlami ifodalovchi so‘zlari, pand-
nasihatlari uning nomi bilan bog‘liq hadislarda mujassamiashgan.

Islom dunyosida eng nufuzli manbalar deb sanalgan oltita ishonchli
to‘plam (as-sahih as-sitta quyidagilardan iborat:

1. Abu Abdulloh Muhammad ibn Ismoil al-Buxoriy (810-870)
«As—Sahlh» ‘
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2. Imom Muslim an-Nishopuriy {(Imom muslim ibn al-Hajjoj) (819—
886) tomonidan yozilgan «As-Sahih»;

3. Imom Abu Abduifoh ibn Yazid ibn Mojja (824-886) tomonidan
yozilgan «Sunnan»;

4. Imom Abu Dovud Sulaymon — Sijistoniy (817-880) tomonidan
yozilgan «Sunnany;

5. Imom Iso Muhamimad ibn Iso at-Termiziy (824-892) tomonidan
yozilgan «Aj-jami al-kabirn;

6. Imom Ahmad an-Nasoiy (830-915) tomonidan yozilgan
«Sunnany.

Hadis ta’rif etishda quyidagi uch yonalish paydo bo‘lgan:

1. «Musnad» yo‘nalishi — bunda turli mavzudagi hadislar bir joyda
keltirilib, alifbo tartibida joylashtirilgan. Abdulloh ibn Muso, Imom
Ahmad ibn Hanbal hadislarni ana shu yo*nalishda to*plaganlar,

2. «Sahih» (ishonchli) yo‘nalishi bunga Imom al-Buxoriy asos
solgan bo‘lib, bularga ishonarli hadislar kiritilgan.

3. «Sunnan» yo‘nalishidagi hadislar. Bu yo‘nalishdagi hadislarga
to‘g'ri, ishonarli hadislar bilan bir qatorda, «zaif» hadislar ham
kiritilgan. Abu Dovud, Iso at-Termiziy, an-Nasoiy, ibn Mojjalar shunday
yo‘nalishdagi hadislarni to‘plagan muhaddislar.

Islom ta’limotida xorijiy yo‘nalishi tavsifi — XII asrning ikkinchi
yarmida islomning ichida turli yo‘nalishlar, mazhablar, ogimlar yuzaga
kelgan bo‘lib, shulardan biri, xorijiylar yo‘nalishi (ajralib chiggan
isyonchi ma’nosini bildiradi), u xalifa Ali va ummaviylar o‘rtasidagi
g‘oyaviy kurash davomida vujudga kelgan.

Xorijiylar Aliga ham, ummaviylarga ham qarshi bo‘lib, o‘zlarini
hagiqly musulmon deb hisoblaganlar va «dindan qaytgany,
«yo“qotilishga mahkum etilgan», deb e’lon gilingan guruhlarga qarshi
kurash olib borganlar. VII-IX asrlarda. ummaviylar va abbosiylarning
xorijivlarga qarshi kurashi ogibatida mazkur yo‘nalish mazhablari
yo‘qolib ketdi. Ulardan fagat ibodiylar (Jazoir, Tunisda) hozirgacha
saqlanib qolgan.

Sunniylar yo‘nalishi tavsifi — VIII -XII asrlarda Arab xalifaligida
sunniy eng yirik yo‘nalishlardan biri sifatida shakllangan bo‘lib, ular
o‘zlarini «ahli as-sunna» — sunna taraflari deb atab, Qur’on bilan birga
sunnaga ham e’tigod qiladilar. Hozirgi davrda jahondagi barcha
musulmonlaming to‘qson foizi sunniy mazhabdadir,

Shialar yo‘nalishi tavsifi — shialik (arabcha «guruhy, «raraﬂar»)
Ali hokimiyati tarafdorlaridan iborat siyosiy guruh sifatida VII asr
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o‘ratalarida paydo bo‘lgan. Sharqda va Eronda shialik yo‘nalishi keng
tarqalgan bo‘lib, shialar ham sunniylar kabi Qur’onni e’tirof etadilar,
ammo xalifalar davrida uning ayrim qismlari tushirib qoldirilgan, deb
hisoblaydilar. Ular Qur'onni majoziy talgin etib, o‘z ta’limotlarini
asoslaydilar. Hadislardan faqat Ali va uning nomi bilan bog'liq
bo‘lganlarini tan olganlar va shunday hadislardan to‘plamlar tuzganlar.
Bularni axbor sleb ataganlar.

Tasavvuf — tarix sahiflarini varaqlasak, tasavvuf borasida ko‘plab
ta’riflar aytilganini ko‘ramiz. Bu ta’riflardan umumiy xulosa chiqarib,
bir ilm yo‘malishi sifatida umumiy ta’riflaganda: «Tasavvuf inson
qalbidagi yomon sifatlardan xolos bo'lish choralarini o ‘rgatuvchi,
qalbdagi ezgu.sifatlar va ularni qo‘iga kiritish yo ‘llarini ko ‘rsatuvchi,
ma’naviy martabalarni bosib o°tib, eng yuksak martaba bo ‘lmish
«komil inson» maqomiga erishmoq qoidalarini o ‘rgatuvchi va nihoyat,
tavhid sirlarini bayon etuvchi bir ilmdir» deyishimiz mumkin.

Tasavvufning g‘oyasi —Janobi Hagning roziligiga erishmoq uchun
nafsni poklab, go‘zal axloq egasi bo‘lishga intilmoq, ya’ni Alloh va
Rasulining xulqi bilan axloglanishdir.

Tasavvufiy tushunchaning xususiyatlari —tasavvuf asos e’tibori
bilan Qu’oni Karim va Hadisi Shariflarga asoslangan ilmdir.

Tasavvuf nazarly bo‘lishi bilan birga, tajribada ko‘rinadigan amaliy
ilm hamdir.

Tasavvufda bilim manbai sifatida sog‘lom fikr va aql bilan bir
qatorda ilhom, kashf va sezgiga ham o‘rin berilgan. So‘fiylar nazarida
aql va naql ma’lum o‘Ichovlarda bilim manbai bo‘lish bilan birga, eng
oliy, ya’ni sezgi orqali hosil gilinadi. Bu yo‘l orqali erishilgan bilimga
mo‘fiylar ilm emas, «ma’rifaty, «irfon», «ilmi mukoshafa», «ilmi
ladun», «ilmi vahviy» kabi nomlar berganlar. Sezgi orqgali erishilgan
«irfon» — Alloh va uning sifatlari -haqida bevosita ma’lumot beradi. Aql
va diniy hujjatlar esa bilvosita ma’lumot — «irfony, diniy hujjatlarining
rivoyat qilinishi yoki aqliy viyos va hujjat keltirishga asoslangan
ma’lumotlardan, ya’ni ilmdan muhimroq va qadrliroqdir.

Tasavvufiy bilimlarning eng muhim xususiyatlardan biri ulammg
aslligidir. Buning sababi esa manbaining bevosita sezgi va ilho
ekanligidir. «Ma’rifatwning xususiyatlaridan biri uning yangiligi.

Tasavvufiy bilimga ega bo‘lish qalbning poklanishi. Bu ish kitob
o‘qish, yordam bilan amalga oshmaydi. Agliy hujjat keltirish bilan ham
amalga oshmas. Zero, bu ish nazariy emas, amaliydir. Shuning uchun
«tasavvuf qol (50 ‘z) ilmi emas, hol ilmidir» deyilgan.
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Ma’mun akademiyasi — Bog‘dod xalifalari al-Ma’mun (813-833),
al-mu’tasim (933)842 va al-Voosiq (842-847) hukmronligi davrida
Bog‘dodda Muhammad al-Xorazmiy boshchiligida «Bayt-ul-hikma»
(«Donishmandlar uyi») tashkil etilgan. Shuningdek, Ali ibn Ma’mun
(997-1009), Abu-l Abbos al-Ma’mun ibn al-Ma’mun (1009-1017)
xukmronligi davrida esa Abu Rayhon Beruniy boshchiligida
Gurganchda «Dorul hikma va maorif» («Majlisi ulamo»), ya'ni Xorazm
«Ma’mun akademiyasi tashkil etilib, bu ilm maskanida yuzga yaqin
olimlar matematika, astronomiya, geodeziya, topografiya, geografiya,
mexanika, tibbiyot, falsafa, tarix, tilshunoslik, adabiyotshunoslik,
pedagogika, psixologiya, mantig, figh va boshqa fanlar bilan
shug‘ullanib, jaho ilm-fani taraqqiyotiga ulkan hissa qo‘shdilar.»

Sharq ilk Uyg‘onish davrida Movarounnahr — IX-XII asrlarda
Sharqda ilk bor yuz bergan Uyg‘onish o‘zining mazmun-mohiyati, jahon
ilm-fani va madaniyati taraqqgiyotiga ko‘rsatgan ijobiy ta’siriga ko‘ra
umumbashariy ahamiyatga egadir. Bu davr ilmiy madaniy yuksalish
Movarounnahri butun islom dunyosida ilmiy-madaniy  markaz
sifatida nom qozonishga olib keldi va turli ilm sohasida buyuk
allomalami yetishtirdi. Bu davr Markaziy Osiyo Uyg‘onish davri —
Reneseansi deb, aniqrog*i , bu Reneseansning ilk davri deb ataladi. Bu
davr ilmiy madaniyat yutuglari keyinchalik Yevropa mamlakatiari
ilmiy-madaniy yuksalishiga — Uyg‘onishiga ham zamin bo‘lib xizmat
qilgan va ijobiy ta’sir ko‘rsatgan. Shuningdek, u yerdagi XV-XVI
asrlar Reneseans ilmiy-madaniy yuksalishida muhim omillardan biri
bo‘ldi.

O°Z-0‘ZINI TEKSHIRISH UCHUN SAVOLLAR

1. Turonzaminga islom ta’limotining kirib kelish va yoyilishining
shart-sharoitlari, imkoniyatlari va omillarini tushuntirib bering.

2. Islom ta’limotida ta’lim-tarbiya masalalarini tushuntirib bering.

3. Bog‘dodda Muhammad al-Xorazmiy boshchiligida tashkil
etilgan «Bayt-ul-hikma» bilan Xorazmda Gurganchda Abu Rayhon
Beruniy boshchiligida tashkil etilgan «Dorul hikma va maorifyda
olimlarning jahon sivilizatsiyasiga qo‘shgan hissalari nimalardan iborat?

4. Tasavvuf tariqatlari ma’naviy-marifiy va ta’lim-tarbiya masala-
larining asoslanishini tushuntirib bering.

5. Diniy mutaassiblik va agidaparastlik nima?

-
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6. Sharqda ilk Uyg‘onish davrida Movarounnahr mutafakkirlari
ta’limotlarida ma’naviy-ma’rifiy va ta’lim tarbiya masalalarining
ifodalanishini tushuntirib bering.

MUSTAQIL ISH MAVZULARI

1. Turonzaminga isiom ta’limotining kirib kelishi va yoyilishi.

2. Islom ta’limotida ma’naviy-ma’rifiy va ta'lim-tarbiyaviy
qadriyatlar.

3. Islom dini va uning ma’naviy-axloqiy asoslari.

4. Tasavvuf tarigatlarida ma’naviy-ma’rifiy va - ta’lim-tarbiyaviy
masalalarning asoslanishi. :

5. Diniy mutaassiblik va aqidaparastikning ijtimoiy xavfliligi.

6. Xorazm «Ma’mun akademiyasi» olimlarining jahon ilm-fani
taraqqiyotiga qo‘shgan hissalari.

7. Sharqda ilk Uyg‘onish davrida (IX—XII asrlarda) Movarounnahr
mutafakkirlari ta’limotlarida ma nav1yat-ma rifat va ta’lim-tarbiya
masalalarining ifodalanishi.

TEST TOPSHIRIQLARI

1. Qaysi mutafakkir Qutayba Xorazm xatini yaxshi biladigan,
ularning xabar va rivoyatlarini o‘rgangan va bilimni boshqalarga
o‘rgatadigan kishilarni halok etib, butkul yo‘q qilib yuborgan edi...,
deb achinib ta’kidlagan edi?

a) Al-Xorazmiy;

b) Abu Rayhon Beruniy;

¢) Ibn Sino;

d) Abu Nasr al-Forobiy;

- ) Al-Kindiy.

2. Qur’onning quyidagi oyatlarida ganday ilmlarni o‘rganishga
chagqiriqlar bor?
~ a) «Osmonlaming va Yerning yaratilishi Allohning alomatlari-
dandur, shuningdek, sizlarning tillaringiz, ranglaringizning turlicha
bo‘lishida ham, albatta, olimlar uchun alomatlar bor» («Rum» surasi,
22-oyat);
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b) «Inson nimadan varatilganligiga nazar solsin, u bir otilib
chiquvchi suvdan yaratilgandur, bu suv sulbda (orga umurtqa suyak) va
taroibdan (ko‘krak suyagi) chiqadi» («Tarig» surasi, 5-7-oyat);

¢) «Va o‘z nafsingizda alomatlar bor, bulamni ko‘rmaysizmi»
(«Zariyot» surasi, 21-oyat);

d) «Yer yuzida yurib o‘zlaridan avval o‘tganlarning oqibati nima
bo‘lganiga nazar solmaydilarmi . O‘tganlar bulardan ko‘ra quvvatliroq
edilar, yer yuzida asar goldirgan edilar, bulardan ko‘ra yer yuzini
ko‘proq obod gqilgan edilar va ularga payg‘ambarlari ochig-oydin
xabarlar bilan keldilar. Alloh ularga zulm qilmoqchi emas edi, lekin ular
o‘zlariga-o‘zlari zuim qildilam («Rum» surasi, 9-oyat).

e) tabiiy, biologiya, psixologiya, tarix va sotsiologiya.

3. Islom dini va uning ma’aniviy-axlogiy asoslari qaysilar?
a) Qur’oni Karim;

b} Hadisi Shariflar;

c} «Avesto»;

d) «Injil» va «Rigveda»;

e}avab.

4. Qur’oni Karimda nechta sura va oyat mavjud?
a) 114 ta sura, 666 ta oyat;

b} 1000 ta sura, 100 ta oyat;

¢} 1000 ta sura, 500 ta oyat;

d) 1500 ta sura, 3000 oyat;

¢} 1000 ta sura, 2000 ta oyat

5. «Tasavvub» so‘zining ma’nosi nima?

a) «Tasavvufy, so‘zi «so‘fy, ya'ni junm kiyim kiymqoq, so‘fiy
bo‘lmoq ma’nolarida qo‘llaniladi;

b} tarki dunyo kishilar ma’nosiga ega;

¢) sufdan (suf jun matodan) kiyim kiyib yuruvchilarni «so‘fiy»
deyishgan;

d) «so‘fiy» toifasiga mansub deb biladiganlami tasavvuf ahli, deb
yuritganlar;

e) tasavvufning ma’nolari aytilganlardangina iborat emas, uning
boshdan — oxir odob-axloq, qalb pokligi, ma’rifat sohibi, chin insoniy
go‘zallik deb ta’riflanishida ham katta ma’no bor.
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6. Ahmad Yassaviy asos solgan «Yassaviya» tarigati g‘oyalari
va asosiy goidalari gaysi izdoshlari tomonidan rivojlantirildi?

a) Sulaymon Boqirg‘oniy;

b) Abduxoliq G‘ijduvoniy;

¢) Pahlavon Mahmud;

d) Najmiddin Kubro;

e)a,b,c.

7. Quyidagi rubeiy gaysi mutafakkirga tegishli?
«Ul dev ichimdadir, chu pinxon emas,

Kim bosh ko‘tarib yurmagi oson ermas.

Imonini ming — hazar bor talqin qildim,

Ul kofir o¢zi, - asli musulmon ermas....»

a) Umar Hayyom;

b) Najmiddin Kubro;

¢) Pahlavon Mahmud;

d) Sulaymon Baqirg‘oniy;

e) Abduxolig G‘ijduvoniy.

8. «Nagshbandiya» tariqatiga gachon va kim tomonidan asos
solingan?

a) XIII asrda Abduxoliq G*ijduvoniy;

b) XIV asrda Bahouddin Nagshband;

¢) XIIH asrda Najmiddin Kubro;

d) X1V asrda Yusuf Hamadoniy;

e) a,b,c,d

9. Shayx Najmiddin Kubroning qaysi asarida «Kubroviya»
tarlqatmmg axloqiy qoidalari belgilab berilgan?

a) «Ofoq va anfusy;

b) «Fi odobi soliginy;

¢) «Favotex, ul-jamol»;

d) «Risola at-turk» va «Al-usul — al ashara»;

¢e) «Tariqul - hag».

10. Najmiddin Kubroning «Kubroviya» tariqati qoidalari
nechta?

a) tavba, zuhd-tavbo;

b) tavakkul, qanoat, uzlat;

- ¢) zikr, tavajjuh, sabr;
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d) muroqaba, fizo;
e)a,b,c,d

11. «Dil ba yoru, dast ba kor», ya’ni «Dilingni allohga-yu
qo‘lingni ishga bag‘ishia» g‘oyasi qaysi tasavvuf namoyondasiga
tegishli?

a) Alisher Navoiy;

b) Rabg‘uziy;

c¢) Nagshband;

d) Pahlavon Mahmud;

e) Abduxoliq G*ijduvoniy.

12. Imom al-Buxoriy islom olamida qanday sharafli nomga
sazovor bo‘lgan va uning shoh asari nima deb ataladi?

a) «Amirul mo*minin» («Hadislar ilmida mo‘minlarning amiri»)

b) «Shayxul-islom» («Musulmonlar ustozi»);

¢) «Imomud dunyo» («Dunyodagi barcha mo‘min va musulmonlar
imomi»};

d) «Al-Jome’ as-Sahih»;

e)a,b,cd

13. Mashhur Muhaddis Abu Iso Muhammad ibn Iso
Termiziyning shoh asari nima deb ataladi?

a) «Al-Jome’ as-Sahih»;

b) «Ash-shamoyil an-nabaviya»;

¢} «Kitob Hal»;

d) «Kitob at-tarix»;

e) «Sunani Termiziy».

14. Muhammad Muso al-Xorazmiyning nomini tarixda gaysi
asari abadiy qoldirgan?

a) «Hisob al Hind» («Hind hisob»);

b) «Kitob at-Tarix» (« Tarix kitobi»);

¢) «Al-Jabr Val-Mugqo bala» («Tenglamalar va qarshilantirish»);

d) «Usturlob qurish haqida»;

e) «Astronomik jadvallar».

15. G‘arbu Sharqda Ahmad al-Farg‘oniy qanday unvonga
sazovor bo‘lgan va shuhrat topgan? ’

-

317



a) «Hosib;

b) «Munajjim ar-Rais»;
¢) «Alfraganus»;

d) «Shayxul - islomy;
e)ab,c.

16. Ahmad al-Farg‘oniyning fundamental asarlari qaysilar?

a) «Kitob fi usul ilm an-nujum» («Astronomiya ilmining usullari
hagidagi kitob»);

b) «Al-Farg‘oniy jadvallari, «Oy Yeming ustida va ostida
bo‘lganida vaqtni aniqlash risolasi»;

¢) «Usturlob bilan amal qilish haqidagi kitob»;

d) «Yetti iglim hisobi», «Usturlob yasash haqidagi k1t0b>>

e)a,b,c,d

17. Qaysi mutafakkir o‘zining yeoshligini eslab shunday deb
yozgan edi: «Men bolalik chog‘imdanoq o‘z yoshim va sharoitimga
garab, imkoni boricha ko‘proq bilim olishga chanqoq edim».

a) Forobiy; :

b) Ibn Sino;

¢) Beruniy;

d) Al - Farg‘oniy;

e) Imom al-Buxoriy. |

18. «Odamzod nasli aslida yer yuzidagi barcha jomlilar orasida
eng ulug‘idir, ammo bu uluglik bilim bilangina to‘liglik,
mukammmallik kasb etadi», degan fikr ~qaysi mutafakkirning
asarida bayon etilgan?

a} Forobiyning «Fozil odamlam asarida;

b) Ibn Sinoning «Hayy ibn Yaqzon» asarida»;

* ¢) Yoqut al-Hammoviyning «Mo*min al-udabo»;

d) Abu Rayhon Beruniyning «Mineralogiya» asarida;

¢) Yusuf Xos Hojibning «Qutadg‘u bilig» asarida.

19. «Devonu lug‘atit turk» asarining muallifi kim?
a) Forobiy;

b) Beruniy;

¢).Ibn Sino;

d) Mahmud Qoshg‘ariy;
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e) Yusuf Xos Hojib.

20. «Bir ilmli kishi, mingta ilmsizga tengdir, tenglovchi
(Tangri) ilm nasib etgan kishiga o‘ichab beradi, mana bogqib, sinab
ko‘rgin, ilmdan ziyoda nima bor..» degan fikr qaysi
mutafakkirning asarida bayon etilgan?

a) Ahmad Yugnakiy «Hibatul - Haqoyiq» asarida;

b) Mahmud Qoshg*ariy «Devonu lug‘otit turk» asarida;

¢) Yusuf Xos Hojib «Qutadg‘u bilig» asarida;

d) Beruniy «Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar» asarida;

e) Az-Zamaxshariy «Al-Mufassal»da.

INTELLEKTUAL TRENING

1. Islom ta’limotida ta’lim-tarbiya masalalarini tushuntirib
bering.

Ne |Islom ta’limotida ma’naviy ma’rifiy va Tushuncha
t/r ta’lim —tarbiva masalalari
1 2 3

2. Tasavvuf tarigatlarida ma’naviy-ma’rifiy masalalarning
asoslanishini tushuntirib bering.

Ne Tasavvuf tariqatlarida ma’naviy- Tushuncha
tr ma rifiy masalalar
1 2 3

|

%_
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3. Muhammad al-Xorazmiy rahbarligida Bog‘dodda faoliyat
ko‘rsatgan «Bayt ul-hikma» («Donishmandlar uyi») olimlarining

jahon ilm-fani rivojlanishiga qo‘shgan hissalarini tushuntirib
bering.

Ne «Bayt ul-Hikma» olimlarining jahon Tushuncha
t/r | ilm-fani taraggiyotiga go‘shgan hissalari
1 2 3

4. Abu Rayhon Beruniy rahbarligida Gurganchda faoliyat
ko‘rsatgan «Dorul hikma va maorif» («Majlisi ulamo») olimlari ilm-
fanning qaysi sohalarida tadqiqot va ilmiy izlanishlar olib
borishganligini tushuntirib bering.

Ne «Dorul hikma va maorif» olimlarining Tushuncha
t/r ilmiy tadgiqot ishlari \
1 " 2 3

5. Sharqda ilk Uyg‘onish davrida (IX—XIlasrlarda) Movaroun-
nahr mutafakkirlarining ta’lim-tarbiya haqidagi garashlariga xos
xususiyatlarni tushuntirib bering. '

Neo Movarounnahr mutafakkirlarining Tushuncha
t/r t.t.h.q.x. xususiyatlari
1 2 3
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6. Movarounnahr mutafakkirlari asarlarida of‘ziga xos
pedagogik texnologiya elementlarini tushuntirib bering.

Ne ‘ Movarounnahr mutafakkirlari Tushuncha
t'r asarlarida
pedagogik texnologiya elementlari

1 2 3
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1V bob. O‘RTA OSIYODA XIV-XVI ASRLARDA TA’LIM-
TARBIYA VA PEDAGOGIK FIKRLAR TARAQQIYOTI

4.1. AMIR TEMUR VA TEMURIYLAR DAVRIDA ILM-FAN VA
TA’LIM-TARBIYA TAKOMILI

X1V asr oxiri va XV asr O°rta Osiyo xalglari ijtimoiy iqtisodiy-
siyosiy, madaniy-ma’naviy va ma’rifiy hayotidagi tub burilish, gullab-
yashnagan ikkinchi Uyg‘onish davri bo‘lib tarixda abadiy qoldi. Ana
shu davrlarda tarixda «Turon», «Turkiston» va «Movarounnahr»
nomi bilan mashhur bo‘lgan vatanimiz jahon sivilizatsiyasining
beshiklaridan biri sifatida olam uzra dovrugq taratdi.

Movarounnahr, Samargand, Toshkent, Buxoro, Xiva, Shahrisabz,
Termizning noyob tarixiy yodgorliklari, Buyuk Ipak yo‘li, Sharq
mutafakkirlari yaratgan bebaho ta’limotlar, Amir Temur va temuriylar
davrida gullab-yashnagan ilm-fan, me’morchilik, tasviriy san’at,
naqqoshlik, musiqa, rivojlangan savdo-igtisodiy munosabatlar, barpo
etilgan mustahkam qudratli davlat va uning ichki va tashqi siyosati
Yevropadagi Uyg‘onish jarayoniga hayotbaxsh ta’sir etgani tarixiy
haqgigatdir. O‘sha kezlarda ilm-fan, madaniyat, me’morchilik va boshqga
sohalarda erishilgan ulkan muvaffaqiyatlar o‘zining ulug‘vorligi,
nafisligi, umumbashariy g‘oyalarga boyligi, badiiy shakllarining xilma-
xilligi, ma’naviy sofligi va yetukligi bilan insoniyat aql-idroki va
tafakkurini yuksaklikka ko*tardi, G*arbni Sharq bilan yaqinlashtirdi. Shu
jihatlarni  ko‘zda tutib tadgiqotchilar bu davrlarni  madaniy
ko‘tarinkilikning «oltin asri» ikkinchi Renessans — Sharq Uyg‘onish
davri deb nomlaydilar. Prezidentimiz ta’birlari bilan aytganda
«Temuriylar davri hagigatan ham ilm-fan, madaniyat va
maorifning behad ravnaq topishini ta’minlagan Sharq Uyg‘onish
davri edi».'

. Ikkinchi Sharq Uyg‘onish davri madaniyati va ma’naviyati o‘z-
o‘zidan, tasodifiy ravishda paydo bo‘lgan emas. Uning o‘ziga xos
sabablari, qonuniyatiari, o‘zaro uzviy bog‘lanishda bo‘lgan siyosiy-
ijtimoiy, iqtisodiy, ma’naviy, g‘oyaviy asoslari, omillari mavjud.

!Islom Karimov. Bunyodkorlik yo‘lidan. 4-jild. -T.: «O“zbekiston», 1996, 333-bet.
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X1V asrning ikkinchi yarmidan XVI asr boshlarigacha bo‘lgan
madaniy yuksalish — Uyg‘onish davri hagida fikr yuritganda
avvalambor o‘sha davrlardagi tarixiy vaziyatni e’tiborga olishga to‘g‘ri
keladi.

XIV asming oxirlarida, Amir Temur siyosiy sahnaga endigina
gadam qo‘ygan kezlarda mamlakatda boshboshdoglik, mahalliy siyosiy
kuchlarning o‘zaro qarama-qarshiligi, aynigsa, avjiga chiqgandi. Uzoq
davom etgan mo‘g‘ullar mustamlakachilik zulmi, Movarounnahr va
Xurosonda uzoq davom etgan o‘zaro nizo va urushlar natijasida shahar
va gishloglar vayrcnaga aylangan, suv inshootlari buzib tashlangan,
mamlakatning xo‘jalik hayoti va madaniyatiga mislsiz talafot
yetkazilgan, olimu ulamolar, kosibu hunarmandlaming aksariyati qirib
tashlangan, ma’naviyat va ma’rifatga kuchli zarba berilgan edi.

Chingizxon o°zining vahshiyona harbga havas izlarini gilich va o‘t
vositasida butun Osiyoda mangu qoldirdi. Xususan, Movarounnahr
uchun sira ham unutilmas bo‘ldi. Uning aksariyat aholisini qirib
tashladi, ko‘p asrlar mobaynida o‘zining madaniyati va turmush tarzi
bilan shuhrat qozongan o‘lkani shundayin bir vahshiylik holatiga
tushirdiki, bu vahshiylik uning shonli o‘tmishini hamda istigbolini
vo‘qqa chigardi. ‘

Darvoge, Osiyoning hech bir yeri mo‘g‘ul bosqinchilarining
buzg‘unchiliklarini Jayxun va Sayxunning oralig‘idagi yellar kabi
dahshatli darajada his qilmadi. Binkent, Xo‘jand, Jand, Buxoro va
Samargand  kabi  shaharlarga Gfo'bi  cho'li  vahshiylaming
Movarounnahrda san’at, tijorat va ziroat bilan kasb etilgan asosli idora
usulini  birinchi marta ko‘rdilar, talon-taroj, zo‘rlashga bo‘lgan
changogqliklarini ilk bor shu yerda qondirdilar. Shaharlar xarobazorga
aylantirildi. Dehqonlar o‘ldirilgan, mo‘g‘ul qo‘shiniga majburiy jalb
etilgan hunarmandlar golib mo‘gfullaring bo‘m-bo‘sh vatanini
bezashga majburlab uzoq Sharqga yuborilganlar. O‘rta Osiyoning zabt
etilishi bilan ilm-fanga yetkazilgan ziyon oz emas. «Ilm daraxtining
asosi Makkada-yu, ammo hosili Xurosonda pishadi», degan arab
maqoli bor. O‘rta asr dunyosidagi bu maqol hozirgi kun uchun
g'ayritabiiy tuyulishi mumkin... Mo‘g‘ul bosginidan so‘ng O‘rta
Osiyoda ma’naviy hayot, afsuski so‘ndi.’

Mislsiz azob-uqubatlar, tobelik va qaramlikdan, mo‘g‘ullar istilosi
va istibdodidan, behad-behisob zo‘ravonlik va o‘zbilarmonliklardan

—————

: N
1 gzt“ﬁQVambeﬁ: Buxoro yoxud Movarounnahr tarixi, —T.: G*.G‘ulom nomidagi Adabiyot va san'at nashriyoti,

-
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xalgning sabr-kosasi to‘lgan edi. Ozodlik, mustaqillik ishiga rahnamolik
qiladigan, o‘lkamiz xalglarini mo‘gullar istibdodiga garshi kurashda
boshini boshiga qovushtiradigan siyosiy yo‘lboshchiga hayotiy
zaruriyat, ehtiyoj tug‘ilib qolgan edi. O‘sha kezlarda millatning
dardlariga darmon bo‘ladigan buyuk insonni tarix yaratgan edi.
Ofzbekiston Prezidenti- Islom Karimov shunday deydi: «Bir yarim
asrga yaqin davom etgan bu muddat qaramlik jafosini har
tomonlama chekib kelgan oddiy fuqarolardan tortib, ko‘pchilik
yirik siyosiy arboblaru din peshvolarigacha barcha-barcha uchun
‘nihoyatda og‘ir davr bo‘lgan. Jamiyat ozodlik va taraqgiyotga
bo‘lgan manfaatlarini o‘zida mujassam etgan xaloskorga,
yetakchiga mushtoq edi. -

Taqdir taqozosi bilan Amir Temur ana shunday xaloskor va
yetakchi sifatida maydonga chlqdl»

Birinchidan, bu ulug® zot ona yurtini mo‘g‘ul bosqinchilaridan
ozod qilib, yer yuzida buyuk saltanat sohibi sifatida el va elatlarning
boshini govushtirib qudratli davlat barpo etmaganda, davlat qudratli
bo‘lmaganda Sharq Uyg‘onishi ham, betakror madaniy, ma’naviy
yuksalishlar ham, boshga tarixiy o‘zgarish va rivojlanishlar, olamshumul
yutuglar ham bo‘Imas edi.

Ikkinchidan, XIV  asming ikkinchi yarmidan boshlab
Movarounnahr va Xurosonda yuzaga kelgan ijtimoiy-siyosiy vaziyat,
mo‘g‘ullar mustamlakachiligi zulmidan ozod bo‘lib, davlat
mustaqilligiga erishish madaniyat, ilmu fan rivojida yangi yuksak
bosqichiga ko‘tarilish — Renesansga iqtisodiy zamin, moddiy shart-
sharoit yaratdi. ‘

Yuzaga kelgan shart-sharoitlar va imkoniyatlar tufayli ishlab
chiqaruvchi kuchlar rivojlanib, ichki va tashqi savdo ravnaq topa
boshladi, Xitoy va Hindiston, Fransiya va Angliya, Rum va Ispaniya,
Italiya, Misr va boshqa davlatlar bilan aloqalar o‘rnatildi, munosbatlar
mustahkamlandi. Tashqi siyosatda xalqaro igtisodiy-savdo aloqalarl
keng miqyosda yo‘lga qo‘yildi.

XIII asrning birinchi yarmida bosqinchilar zulmi tufayli xaroballkka
yuz tutgan, qal’alari, masjidlari, madrasalari qarovsiz holda qolgan,
me’moriy obidalari vayronaga aylangan, ariqglari ko‘milib ketib, bog‘lari
qurib bitgan Samarqgand sohibgiron bobomiz dag‘osi sharofati bilan yer
yuzining sayqaliga aylandi. Temuriylar saltanatining markazi va
qudratining  timsoli bo‘lmish bu tabarruk maskan olamning yettl

! Islom Karimov. Yangicha fikrlash va ishlash — davr talabi. 5-jild, -T.: &O*zbekiston», 1997, 182-bet.
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iqlimida ma’lumu mashhur bo‘ldi. Jahonning barcha hududlaridan ilm
talab, ma’rifat talab insonlar, ahli donishlar Samarqand sari intilganlar.
Dunyoning turli mamlakatlaridagi ne-ne savdogarlar Samarqandda
bo‘lishini o‘zlari uchun sharaf deb bilganlar.

‘Mojor olimi Xerman Vamberi Samargand o°rta asr dunyosining asl
madaniy-ma’anaviy va savdo markazlaridan biriga aylanib qolganligini
quyidagicha ifodalagan edi: «Samarqandning butun Osiyo savdosida
mol ombori o‘mini olganini fahmlash juda oson deb o‘ylayman... Bu
yerga Hindistondan juda ko‘p attorlik va bo‘yoq tijorat karvonlari kelib
turardi. Xitoy bu yerga ipak gazlamalar, chinni kosalar, qadahlar,
mushk, gimmatbaho aqiq toshlar yuborardi. Mamlakatning shimol
tarafidan noyob po‘stinlar kelar edi. Ushbu turli iglimlarning mollari
Samarqand bozorlarida toy-toy boylanib, Osiyoning eng katta
shaharlariga va Buyuk Ipak yo‘li orqali G‘arbiy Yevropaga jo‘natilar
edi. Savdogarlar bir yol bilan Xorazm, Astrobod, Nijniy-Novgorod,
Moskva yo*li bilan Genza ko‘liga borar edi. Ikkinchi — Hirot — Qazvin —
Tabriz — Trabzun yo‘li bilan genuyaliklaming, venetsiyaliklaming,
pizaliklarning savdo kemalariga tushib, Yevropaga yetardi. Nihoyatda
go‘rqinchli, serurush zamonlar bo‘lishiga qaramay, Temur
hokimiyatining soyasi tushgan yerlarning barchasida savdo juda jonli
va sira xavfsiz edi. Biz gavta-qayta zikr etgan Ispaniva elchilari bunga
eng ishonchli shohiddirlar.»'

XIV asr oxirlariga kelib, Samarqand dunyoning eng go‘zal va obod
shaharlaridan biriga aylandi. Amir Temur va uning avlodlari
Samarqgandda utkan binolar, madrasalar, masjidlar, xonaqohlar, saroylar,
bozorlar, ko‘priklar, xiyobonlar, shifoxonalar, hammomlar, kanallar,
gal’alar qurishga alohida e’tibor berdilar. «Amir Temurning bevosita
rahnamoligida bunyod etilgan Bibixonim jome masjidi, Go‘ri Amir va
Ahmad Yassaviy, Zangiota maqgbaralari, Ogsaroy va Shohi Zindadagi
me’moriy mo‘jizalar, Bog‘t Chinor, Bog‘i Dilkusho, Bog‘i Behisht,
Bog‘i Baland singari ¢‘nlab go‘zal saroy-bog‘lar va boshga inshootlar
shular jumlasiga kiradi. Bu obidalar, hech shubhasiz, inson tafakkuri va
aql-zakovatining buyuk timsoHaridir». ?

Bunyodkorlik ishlarining jadal sur’atlar bilan olib borilishi, ichki va
tashqi savdo-sotigning avj oldirib yuborilganligi, soliglarning tartibga
solinishi, raiyat xavfsizligining ta’minlanganligi — bularning barchasi
mamlakatda ishlab chiqarishning rivojlanishiga hamda moddiy

, Xerman Vamberi. Buxoro yoxud Movarounnah tarixi, T, 1990, 55-bet.
Islom Karimov. Yangicha fikrlash va ishlash ~ davr talabi. S-jild, ~T.: «O"zbekiston», 1997, 187-bet.
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boyliklarning ko‘payib, aholi turmush farovonligining - yaxshilanib
borishiga, mo‘l-ko*Ichilikka sabab bo‘ldi.

Amir Temur farmoyishiga ko‘ra, kasbu hunar va ma’rifat ahllari,
dehgonlar qobiliyat va iste’ododlariga qarab davlat tomonidan ish va
zarur migdorda mablag‘lar bilan ta’minlanganlar: «Yana shunday amr
qgildim, sarmoyasi qo‘lidan ketib qolgan savdogarga oz sarmoyasini
qaytadan tiklab olish uchun xazinadan yetarli migdorda oltin berilsin.
Dehqonlar va raiyatdan qaysi birining uy-imorati buzilib, tuzatishga
qurbi yetmay qolgan bo ‘Isa, unga ekin-tekin uchun zarur urug‘ va asbob
tayyorlab berilsin. Agar fuqarodan birining uy-imorati buzilib,
tuzatishga qurbi yetmasa, kerakli uskunalarni yetkazib berib, unga
vordam berilsin. Har toifa va har sinfda kimki o'z ixtiyori. bilan
sipohgarchilik xizmatiga kirishni istasa, uni askariy (xizmatga) olsinlar.
4sl va shijoatli sipohiyzoda qaysi toifadan bo ‘Imasin, unga o ‘rin berib,
yilgan xizmatiga va ishiga yarasha tarbiya gilinsinlary.'

Davlat tomonidan igtisodiyotini rivojlantirish borasida amalga
oshirilgan tadbirlar madaniy-ma’naviy yuksalish uchun nihoyatda
muhim ahamiyat kasb etdi.

Uchinchidan XVI asming ikkinchi yarmi va XV asrdagi
Uyg‘onishning manbai, boshlanishi ilk Uyg‘onishga, IX-XII asrlarga
borib taqaladi. Chunki XVI asming ikkinchi yarmi va XV asrdagi O‘rta
Osiyoning madaniy ko‘tarinkiligi o‘z prinsiplari, xarakteri, yo‘nalishi,
igtisodiy bazasi jihatidan IX-X]I asrlar madaniyatining davomidir, XIV-
XV asrlar madaniyatida Xorazmiy, Farg‘oniy, Forobiy, Ibn Sino,
Beruniy asarlarini va ular orqali qadimgi grek ilmini o‘rgandilar, ularga
sharhlar yozadilar, ulardagi turli g‘oyalarni rivojlantiradilar.

XIV asr oxiri va XV asrdagi O‘rta Osiyodagi Uyg‘onish davri
madaniy ko‘tarinkiligini bu yerdagi IX-XII asrlardagi madaniy
rivojlanishdan alohida olib, birdan vujudga kelgan hodisa deb talgin
etish noto‘g‘ridir. IX—XII asrlar va XIV-XV asrlardagi madaniy
ko‘tarinkilikni bir prosessning ikki bosqichi, davri ko‘rinishini tashkil
etadi deb qaramoq zarur...

IX asrdayoq «Algebra» deb atalgan fanga asos solgan Al-
Xorazmiyning, Xristofor Kolumbdan qariyb besh asr oldin okean ortida
quruglik, ya’ni keyinchalik Amerika deb nom olgan qit’a borligini
bashorat qilib, ilmiy asoslab bergan Abu Rayhon Beruniyning,
bashariyatga «Tib qonunlari» nomli mashhur asarini yozib qoldirgan

! Temur tuzuklar, T., G*afur G‘ulom idagi nashriy baa birlashmasi, 1992, 67-bet.
2 M. Xayruilayev. Uyg‘onish davri va Sharq mutafakkuian ~T.: «O“zbekistony, 1971, 45-bet.
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ulug* ajdodlarimiz Abu Ali ibn Sinoning, Rudakiy, Firdavsiy, Mahmud
Qoshg‘ariy, Ahmad Yugnakiy, Ahmad Yassaviy, Yusuf Xos Hojib,
Pahlavon Mahmud kabi buyuk siymolaming ma’naviyat va ma’rifatga
oid = qarashlari va ta’limotlari ikkinchi Sharq Uyg‘onish davri
mutafakkirlariga hayotbaxsh ma’naviy ozuq, bebaho ilmiy meros bo‘lib
xizmat gilgan.

To‘rtinchidan, ikkinchi Sharq Uyg‘onish davri aynan bir
paytning o‘zida ham tabiiy, ham ijtimoiy-gumanitar fanlaming gurkirab
rivojlanganligi bilan tavsiflanadi. Buning muayyan sabablari bor,
albatta. Sun’ly sug‘orishga asoslangan xo‘jalikni rivojlantirish,
kemasozlik, dengiz sayohati, harbiy sanoatni ofstirish, qurilish-
arxitektura, me’morchilik, dehgonchilik va chorvachilikni jadallash-
tirish, Yevropa va Osiyoning, dunyoning boshga ko‘pchilik mamla-
katlari bilan savdo-iqtisodiy, siyosiy, madaniy alogalarni yo‘lga qo‘yish
va yaxshilash astronomiva, geometriya, matematika va boshqga tabiiy
fanlarning taraqqiy etishini taqozo etgan bo‘lsa, jamiyatning ofsib
borayotgan ma'naviy ehtiyojlarini qondirish esa ijtimoiy-gumanitar
fanlarning o‘sishini talab gilar edi.

Yuzaga kelgan obyektiv ehtiyoj va zaruriyatlar asosida XIV-XV
asrlarda tabily fanlardan astronomiya ilmi, aynigsa, rivojlandi.
Matematika sohasidagi olamshumul ixtirolar, yulduzlar jadvali, bino
gilingan rasadxona o‘sha davr tabiiy fanlarining cho‘qqisi bo‘lib, ana
shu buyuk kashfiyotlar madaniyat va ma’rifat tarixida yangi sahifa
yaratdi hamda ilm-fanning kevingi tarqqiyotida chuqur iz qoldirdi.

Bu davrda tibbiyot iimi sohasida ham ulkan yutuqlarga erishildi.
Tabobatda nomlari dunyoga mashhur allomalar yetishdi.

XIV=XV asrlarda tarix, mantiq, falsafa, figh, tilshunoslik,
adabiyotshunoslik ilmlari, tasavvuf ta’limoti, badiiy adabiyot, nazm va
nasrda, g‘azal va ruboivotda, odob-axloq va ta’lim-tarbiya ilmlari
sohasida o‘z davrining buyuk mutafakkirlari, ilm-fan, madaniyat va
ma’rifatning porlog yulduziari, cho‘qqilari yetishib, kamol topdilar.
Mahdumi A’zam, Sayvid Mir Kulol, Sharafiddin Ali Yazdiy, Hofizi
Abru, Abdurazzoq Samargandiy, Mirxond, Hondamir, Zayniddin
Vosifiy, Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy, Xusayn Voiz Koshifiy,
Zahiriddin Muhammad Bobur, Mir Sayyid Jurjcniy va boshqa yuzlab
ulug® siymolar o‘sha davr madaniyati va ma’rifatining so‘nmas
yulduzlaridir.

Beshinchidan, XI asrdan boshlab yoyila boshlagan tasavvuf
ta’limoti ikkinchi Uyg‘onish davriga kelib, Movarounnahr va Xuroson
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ijtimoiy, iqtisodiy, siyosiy, madaniy-ma’naviy hayotida katta o‘rin tuta
boshladi. Hukmdorlar tasavvufning barcha suluklariga, turli o‘lkalardagi
mutasavvuflarga hurmat ko‘rsatganlar, mashoyixlar, so‘fiylar, sayyidlar,
oqilu donolar, ulamolar va boshqga diniy arboblarga in’om, sovg‘a, yer-
suv, kiyim-kechak, mol-mulk belgilanib, har biriga o‘ziga munosib
mansab, vazifa berilgan.  Davlat hokimiyati islom dini asosida
mustahkamlanib, takomillashib borgan. Har shahar va viloyatda qozi,
dinily masalalarda qaror chiqaruvchi, fatvo beruvchi muftiy, islom
marosimlari, urf-odatlari va shariat qonunlarining bajarilishi ustidan
nazorat qiluvchi muhtasiblar tayinlangan.

Tasavvuf  ta’limotining  Baxouddin  Nagshband, Xoja
Ubaydulloh Ahror (1404-1490) singari yirik siymolari o‘zlarining
asarlari va hikmatlari bilan jamiyatning ma’naviy poklanishi va
rivojlanishi yo‘lida faol xizmat qildilar. Ular o‘z davrining sehrli kuchga
ega bo‘lgan donishmandi, ruhshunosi bo‘lishgan. Odamlar ularga
yuksak ixlos va e’tiqod bilan qarashgan.

Xoja Ahror shaxsining naqadar buyukligini hukmdorlarni o‘zaro
- yarashtirib, behisob gon to‘kilishlarining oldini olganligi misolida
ko‘rish mumkin. Samargand hukmdori Sulton Ahmad, Toshkent
hukmdori Sulton Mahmud va Andijon hukmdori Umar Shayx Mirzo
oralarida nizo chigib, ming-minglab askarlar jangga shay bo‘lib, bir-
birlariga qarshi tashlanay deb turgan paytda Xoja Ahrommg astoydil
harakati bilan to‘gnashuvning oldi olingan, aka-uka' hukmdorlar
murosaga keltiriigan. Shu tariga falokatning oldi olingan. O‘zbekiston
Prezidenti Islom Karimov tomonidan ta’kidlashicha, «Bu mutafakkir
zot o‘z davrida 25-30 yil mobaynida Markaziy Osiyodagi xalqlarni
birlashtirish, siyosatchilarning boshini govushtirish- ofgali har xil
to‘qnashuvlarning oldini olish uchun bor kuch-g‘ayratini sarflagan,
uning yuksak obro‘-e’tibori bunda hal giluvchi ahamiyat kasb
etgan. «Shayxlar shayxi» deb nom olgan bu ulug® zetning gapini
biror hukmdor, hokim, shahzoda ikki gilmagan. Nega deganda, xalq
uni boshiga ko‘targan. Biz ham bunday aziz ajdodlarimizni
boshimizga ko‘tarishga tayyormiz». !

Oltinchidan, bu davrlarda, ayniqsa, XV asrda va XVI asr
boshlarida tasviriy san’at sohasidagi katta muvaffaqiyatlarga erishildi.
Ana shu davrlarda Behzod, Mirak Naqqosh, Qosim Ali, Mahmud
Muzaxxib, Xoja Muhammad Naqqosh, Shoh Muzaffar kabi iste’dodli
mo‘yqalam sohiblari yetishdilar. Bizgacha saglanib qolgan tasviriy

! fslom Karimov. Biz kelajagimizni 0z qo‘limiz bilan quramiz. 7~jild, ~T.: «O*zbekiston», 1999, 148-bet.
328



san’at obidalari va yozma manbalar Movarounnahr va Xuroson tasvii
san’atining o‘ziga xos uslubini, musavvirlar ijodiyotining xayo
mavhumlikdan hayotiylikka, realistik tasvirga tomon rivojlar
borganini ko*rsatadi.'

" Zamondoshlari tomonidan ikkinchi Moniy, keyinchalik g‘s
olimlari tomonidan «Sharq Rafaeli» deb ulug‘langan Kamolidc
Behzod ijodi va u asos solgan miniatyura maktabi ulk
muvaffaqiyatlarga erishdi. U o‘zining ljodl bilan butun Sharqdagi
emas, balki Ovrupada ham mashhur bo* 1di.2

Kamoliddin Behzod bo‘yoglarining mayin va go‘zalligi, o
jonliligi, nafis va nozik chiziglarning ko‘zga yaqqol tashlanganli
tabiat manzaralari, hayvonot olami, inson va uning hayotiy jarayonlar
g‘oyatda aniq, jozibador tasvirlay olganligi bilan O‘rta Osiyo, Erc
Afg‘oniston, Ozarboyjon va boshqa o‘lkalar tasviriy san’
taraqqiyotiga kuchli ta’sir etdi.

4.2. AMIR TEMURNING MA’ANAVIYAT, MA’RIFAT VA
TA’LIM-TARBIYA HAQIDAGI TA’LIMOTI ASOSLARI

Amir Temur Ko‘rag(m3 ibn Amir Tarag‘ay (1336—-1406) «Ten
tuzuklari» asarining ma’naviy-ma’rifiy va pedagogik mazmuni xususi
fikr yuritishdan oldin uning ana shu ta’limoti shakllanishining zaminl:
diniy-axlogiy manba va ildizlari hagida aytib o‘tishga to‘g‘ri keladi.

Amir Temur buyuk davlat arbobi bo‘lish bilan birga zamonasini
komilu fozil, benazir dahosi, Yaratganning nazari tushgan misl
qobiliyat va iste’dod egasi, ilm-fan va madaniyatning noyob sohibi edi

Buyuk bobokalonimiz yoshlik kezlaridan boshlab Sharq tarixi
falsafasiga, adabiyot va san’atga, islom dini va uning odob-axlogqa «
‘mugaddas ta’limotiga imon-e’tigod bilan qaragan U xandasa, falakiy

' Qarang: Abdulahad Muhammadjonov. Temur va temuriylar saltanati (Tarixiy ocherk). —T.: Qomuslar
tahnnyan 1994,140-141-betlar.

Qarang Ot‘zbekiston Respublikasi. Ensiklopediya. -T.: Qomuslar Bosh tahririyati, 1997, 575-bet., Bu
S\ymolar allomalar, 2-kitob. A Qodiriy nomida xalq merosi nashriyoti, -T., 1996, 8-bet.

? Izoh: O‘tmishda Jjahon ilm ahli, mashhur muarrixlar o‘z asarlarida Amir Temur ismiga Ko‘ragon, Sohibg
Qutbiddin, Abulmansur kabi unvonlar qo‘shib, uni e'zozlab, ulug‘lab hikoyat, rivoyat va xotirotlar bitganlar.
so‘zlarga sharh berilganda «Ko‘ragon» atamasiga to‘xtalish lozim. Ko‘p manbalarda «Ko'ragon» so‘zi —
kuyovi degan ma'noni anglatadi. Bundan shu narsa izohlanadiki, o‘sha davrda Chingizxon nasl-nasabi bilan yaq
gilish hokimiyatga egalik gilgan amirlar uchun afzal hisoblanadi. Shu kabi «Amir Temur ham 1370-yilda Ba
amir Xusaynni yengib, Qozonxonning tul qalgan qizi» Saroy Mulkxonimga uylanganligi, sohibgironga «Ko'rag
~ xon kuyovi laqabini olish imkonini bergan, degan ma'lumot beriladi. Mojor olimi Xerman Vamberi
«Movarounnahr tarixinda esa aksincha «Temurning urug‘i barios bo‘lgan, ammo oila tarmog'i ko'ragon,
ko'rkam, toza urug'dandir», deya izoh beriladi. Bu bilan ikkinchi tomandan Mirxond, Sharafiddin, Xommer
tarixchilaming «Amir Temur mo‘g'ul naslidan edi», degan qarashlariga ham chek qo'yadi. Ho:
 tadqiqotchilaming fikrlariga qaraganda Vamberining bu ma‘lumotlari ancha haqiqatga egadir.
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mantiq, ilohiyot, figh, falsafa, tarix, axlogshunoslik, jug‘rofiya, tibbiyot,
adabiyot va san’at ilmlarini teran o‘zlashtirgan. Zamonasining rasmiy
uch tili, — turkcha, forscha va arabchani chuqur va mukammal bilgan.
Temurning shijoatli ruhida ilm va ilm ahliga hurmatu e’zozi favqulodda
kuchli bo‘lgan. «Tarag‘ay Bahodir o‘g‘li Amir Temur yoshlik chog‘idan
mard, dovyurak, gtururli, o‘tkir zehn va aqiu idrok egasi bo‘lib o¢sdi.
Turli dunyoviy ilmlami, harbiy san’atni egalladi. Qur’oni Karimni yod
oldi, hadis ilmini o‘rgandi. Imon-e’tiqodli, halol-pok inson bo‘lib
yetishdi»'.

Amir Temur yoshligida olishuv-kurash, ot o‘yinlari, chavandozlik,
poyga, merganlik (tirandozlik), qilichbozlik, nayzabochlik, tosh
ko‘tarish, uzoqga chopish kabi musobaqalarda gatnashib, chiniqqan.
Yoshligidagi bu o‘yin-mashglar keyinchalik sohibqironga juda asqotgan.

O¢zi o‘yin-mashqlarda chinigqan Amir Temur xalq o‘yinlaridan o‘z
qo‘shinini harbiy jihatdan tayyorlashda keng foydalangan. Jahongir
Amir Temur qo‘shinini ruhiy va jismoniy bardam qilish uchun mashgq,
musobaqa, o‘yinlar tizimini yaratgan.

Amir Temur o‘z sipohiylarining nihoyatda jasur, epchil va chaqqon
* bo‘lishini talab etgan. O‘z askarlarini qilichbozlik, nayza uloqtirish,

merganlik, baland qoyadan arqonda chuqur soyga tushib o°zi bilan yana
pastdan tosh olib chigish va hokazo harbiy-tayyorgarlik mashqlaridan
foydanishga o‘rgangan. Amir Temur qo‘l, qalqon, pichoq, gilich, yoy,
nayza va tig’ bilan jang qila oladigan jismoniy va ruhiy baquvvat
polvon, mergan, qilichboz askarlar — mahoratli jangchilar tayyorlash
maktabini yaratgan.

Amir Temur ulug‘ligining zaminida uning ma’naviy sifatlari turadi.
Sohibgiron bobomiz ma’naviyat, diniy-axloqiy, ijtimoiy-falsafiy
qarashlari markazida islom ta’limoti, Qur’oni Karim, Hadisi Sharif,
tavhid, tafsir, figh, tasavvuf ilmi va falsafasi turganligini alohida
ta’kidlashga to*g‘ri keladi.

Tasavvuf falsafasi Amir . Temurga turonliklarning mo‘g‘ul
istibdodiga qarshi erk va mustaqillik uchun boshlangan harakatlarga .
rahnomoligi uchun g‘oyaviy asos bo‘lib xizmat qildi, milliy gahramonga

- aylanishida ma’naviy asos bo‘ldi. Tasavvuf mohiyatini yoshligidanoq
teran his qilib, anglab yetgan bobomiz yurt mustaqilligi uchun muzaffar
kurashga otlangan edi. U butun umri mobaynida davrining ulug’
mutasavvuflari, pirlari bilan suhbatdosh bo‘ldi, ularning pand-

! Islom Karimov. O*zbekiston: milliy istiglod, iatisod, siyosat, mafkurs, 1-ild. ~T.: «O"zbekistony, 1996, 360-bet.
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nasihatlari, ma’naviy yo‘l-yo‘riglari va ko‘maklari sharofati bilan milliy
davlat asoslarini yaratdi. :

Amir Temur nagshbandiya tarigatining asoschisi Xoja Bahouddin
va u yaratgan ta’limotga ixlos-e’tiqodi nihoyatda kuchli bo‘lgan.

Amir Temur Xoja Shamsuddin Kulol, Sayyid Amir Kulol, Mavlono
Zaynuddin Abu Bakr Toybodiy, Mir Sayyid Baraka singari ulug® diniy
allomalarni o‘ziga pir deb bilgan, ularning ma’naviy-ruhiy
madadlaridan, ta’limotlaridan doimo mislsiz kuch-quvvat olgan, buyuk
davlat tizimini yaratish va mustahkamlashda foydalangan.

Ilmiy manbalarda yozilishicha, Amir Temur mudom, saltanatda
erishgan jamiki narsam va mustahkam makonlarni fath gilishim — bular
hammasi Shayx Shamsuddin al-Faxuriyning duosi, Shayx Zaynuddin al-
Havofiyning hikmati tufayli va barcha topgan barakalarim esa faqat
Sayyid Baraka yordamida , bo‘lgan, der ekan.

Amir Temur islom rahnamolari — sayyidlar, shayxlar, xo‘jalarga
samimiyat bilan munosabatda bo‘lgan. Buyuk jahongirning islom diniga
munosabati va tasavvuf ahliga e’tiqodi uning «Tuzuklar» va unga nisbat
berilgan «Tarjimai hol» deb nomlangan asarlarida, Nizomiddin Shomiy,
Sharofiddin Ali Yazdiyning «Zafarnomay, lbn Arabshohning «Amir
Temur tarixi» kitoblari va boshga ilmiy manbalarda o°z ifodasini topgan.

«Yana tajribamda ko‘rib bildimki,-deydi Amir Temur daviat agar
dinu oyin asosida qurilmas ekan, to‘ra-tuzukka bog‘lanmas ekan, unday
saltanatning shukuhi, qudrati va tartibi yo‘qoladi. Bunday saltanat
yalang‘och odamga o‘xsharkim, uni ko‘rgan har kimsa, nazarini olib
qochadi. Yoxud kasu nokas tap tortmay kirib chigadigan tomsiz, eshigi-
to‘sig‘i yo‘q uyga o‘xshaydi. Shuning uchun men o‘z saltanatim binosini
dini islom, to‘ra va tuzuk asosida mustahkamladim... O‘z saltanatimni
shariat bilan bezadimy»'. .

Amir Temur sayyidlarga mehribonlik qilib, ularni o‘ziga yaqin
tutgan. Ulamo va fozillarga izzat-ikrom ko‘rsatib, ularni boshqgalardan
ustun va ulug® deb bilgan. Diniy arboblar, ulamo va shayxlar bilan
mazmunli bahslar yuritgan, martabalarini har doim oshirib, sovg‘a-
Salomlar in’om etib turgan. «Musulmonlarga diniy masalalardan ta’lim
berib, shariat agidalari va islom dini ilmlari: tafsir, hadis, fighdan dars
bersinlar deb, har bir shaharga olimlar va mudarrislar tayin gildim.
Turli mamlakatlardagi sadrlar va gozilarga shariating asosiy talablari
Qanday bagjarilayotganligi  xususida menga xabar qilib turishni
buyurdim. Shunga o‘xshash har el va har shaharda sipoh va raiyat

1
Temur tuzuklari. ~T.: G*.G*ulom nomidagi nashriyot-matbaa birlashmasi, 1991, 57-bet.
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orasida urf-odatlarga oid janjallashishlar hagida menga ma’lumot
berib tursin; deb adolat amrini tayinladim. Shu tariqa dinni
rivojlantirib, shariatni musulmon mamlakatlariga yoydimy' .

Mustaqil Turkiston davlati ichki va tashqi siyosatini amalga
oshirishda Amir Temur Qur’on va Hadis talablariga qatiy amal qilgan,
ularga zid ish qilishga zinhor yo‘l bermagan. U islom dinini, shariat
qonun-qoidalarini xurofot, bid’at, mutaassiblik, johillik, razolat,
shakkoklik, diyonatsizlik kabi illatlardan astoydil turib himoya qilgan.

Amir Temur diniy ilmlar bilan bir gatorda dunyoviy ilmlarni ham
mukammal o‘zlashtirgan. Hlm-fan va madaniyatning u xabardor
bo‘lmagan biron-bir sohasi bo‘lmaganligiga uning keng qamrovh
mazmunan nihoyatda chuqur «Temur tuzuklari» misoldir.

Ilmiy, falsafiy, tarixiy manbalarda, hozirgi zamon muarrixlarining
asarlari, ilmiy tadqgigotlarida Amir Temurning Movarounnahr,
Xurosonning bir necha ming yillik ilm-fan, madaniyati, tarixi, urf-
odatlari, an’analari, milliy qadriyatlarini chuqur bilganligi va astoydil
hurmat qilganligi haqida aniq ma’lumotlar berilgan. U o‘z Vatani
tarixini, aynigsa, qadimiy Turon va Turkiston xalqlari davlatchiligi
masalasida keng bilim va ma’lumotga ega bo‘lgan.

Amir Temur mislsiz yorqin tarixiy shaxs sifatida o‘zini
tarbiyalagan, o‘ziga ma’naviy oziq bergan, buyuk ishlarga chorlagan el-
yurtining ilmiy-falsafiy * ta’limotlariga katta qiziqish bilan qaragan.
Aynigsa, Sharq donishmandlari - Al-Xorazmiy, Abu Nasr Forobiy, Abu
Ali Ibn Sino, Abu Rayhon Beruniy singari buyuk mutafakkirlarning
tabiiy-ilmiy, ijtimoiy-siyosiy, falsafiy ta’limotlaridan to‘la xabardorligi
bugun hech kim uchun sir emas.

Amir Temur Sharqona an’analarga sodiq qollb vaqti-vaqti bilan
olimlar, faylasuflar, hokimlar, tabiblar, munajjimlar, muhaddislar,
amirlar, vazirlar, dongdor san’at namoyondalari, turfa kasb-hunar egalari
bilan kengashib, ularning maslahatini olib ish yuritgan. Nizomiddin
Shomiyning «Zagfarnoma» asarida Eron imomlarining ulug‘lari va Turon
sohibi ixtiyorlarining fozillaridan bo‘lmish nomdor ulamolar va fozilu
fuzalolar bilan Amir Temur o‘tkazgan kengash haqgida hikoya qilingan.
Unda Amir Temur, «o‘tgan asrlardagi ulamolar sultonlarga yaxshilik
va adolat bobida yo'l ko‘rsatganlar, sizlar esa menga rahnomolik
qilmaysizlar va men bajarishim vojib va lozim bo‘lgan narsalarni
menga aytmaysiziar... Menga tahsin aytish va mening mijozimga
muvofiq gapirishingiz menga xush kelmaydi, vazifa shuki, sizlar har

! Temur tuzuklari. ~T.: G*.G'ulom nomidagi nashriyot-matbaa birlashmasi, 1991, 58-bet.
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foifa har tomondan kelgansiziar, u tomonning yaxshi ham yomon ahvolu
avzoyini menga aytinglar va hech nimani mendan yashirmanglar. Men
bu so'zri sizlar menga ishonch bildiringlar yoki undan mening
mulkimga biror foyda yetsin, deb aytayotganim yo ‘q»’, deydi.

Ana shu fikrlaming o‘zi ham Amir Temur o‘z davlatini faqgat harbiy
kuchga suyanib emas, balki aql-zakovat, dinu diyonat, ijtimoiy adolat
qoidalariga asoslanib idora etganligini isbotlab turibdi. «Adolat kuchda
emas, kuch-adolatdadir,» degan shior Amir Temur saltanatining ilmiy-
falsafiy, axlogiy-ma’naviy mezoni bo‘lib xizmat gilgan.

Olimu fuzalolar, diniy ulamo va allomalar boshini doimo silab
turganligi o‘laroq, firdavsmonand poytaxt Samargand jahon ilm-fani va
madaniyatining  gultoji  hisoblangan faylasuflar, fighshunoslar,
tarixchilar, musiqashunoslar, munajjimlar, muhaddislar, mutasavvuflar
maskani bo‘lgan. Maviono Abdumalik, Sayyid Sharif Jurjoniy, Xoji
Muhammad Zohid Buxoriy, Mavlono Ahmad, Nizomiddin Shomiy,
Hofizi Abru, Ibn Arabshox, Sa’diddin bin Umar Taftazoniy va boshga
allomalar Amir Temur rahnamoligida unumli ijod qilib, ilm-fan va
madaniyat taraqqiyotiga munosib hissalarini qo‘shganlar.

Ushbu dalillar Amir Temurning dunyoqarashi, din, odob-axloq,
madaniyat, ma’naviyat, ma’rifat haqidagi fikr va mulohazalari zaminsiz

_paydo bo*Imaganligidan dalolat beradi.

Shaxsan Amir Temurning o‘zi odob-axlog, imon-e’tiqod, ta’lim-
tarbiva, madaniyat, ma’naviyat va ma’rifat bobida yuksaklikka,
mukammaillikka erishgan siymolardan biridir. Uning saltanati yuksak
ma’naviyat va oliy darajadagi madaniyatga yo‘g‘rilgan saltanat edi.

Ma’'naviyat va ma’rifat, din, odob-axlog haqidagi Amir Temur
ta’limotining mohiyatini chuqur va mukammalroq bilib olish uchun
uning o‘zlari tomonidan yaratilgan odob-axlogqa .0id dasturlar, pand-
nasihatlarni hamda boshqa olimlarning u haqda yozgan asarlarini
ko‘zdan kechirish kifoyadir. « Temur tuzuklariy, «Amir Temur o ‘gitlariy,
«Amir Temur vasiyatiy, Sharafiddin Ali Yazdiyning «Zafarnomay, Ibn
Arabshohning «Amir Temur tarixi», Salohiddin Toshkandiyning
«Temurnoma», B.Ahmedovning «Tarihdan saboglary va «Amir
Temur», Yevgeniy Berezikovning «Buyuk Temur», Ashraf Ahmedov-

ning sohibqgiron tarjimai holiga oid asarlari va boshqalar shular
Jumlasidandir.

Ingie ol
. Nizomiddin Shamiy. Zaf; ~ T «Ozbekiston», 1996, 550-bet.
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Sohibgironning ma’naviyat va ma’rifat haqidagi ta’limoti asoslari,
murakkab va serqirra hayoti va ijtimoiy-siyosiy faoliyati uning
«Tarjimai holi» da va «Tuzuklari» da chuqur bayon etilgan.

Amir Temurning insonparvarligi, millatsevarligi, ma’naviyat va
ma’rifatning jonkuyar homiysi sifatidagi insoniy fazilatlarini uning
farzandlariga qoldirgan vasiyat so‘zlarida yaqqolroq namoyon etilgan:
«O°g illarim, millatning ulug‘ martabasini, saodatini saqlamoq uchun
Sizlarga qoldirayotgan vasiyat va «Tuzuklary imni yaxshi o'qing, aslo
unutmang va tatbiq eting.

Millatming dardlariga darmon bo‘lmoq vazifangiz. Zaiflarni
ko ‘ring, yo‘gsillarni boylar zulmiga tashlamang. Adolat va Ozodlik
dasturingiz, rahbaringiz bo‘lsin. Men kabi uzun saltanat surmak
istasangiz qilichingizni yaxshi o‘ylab chekingaz. Bir daf’a chekkanda
so ‘ngra uni ustalikla qo ‘llangiz. Orangizda nifoq tuxumlari ekilmasligi
J£chun ko'p digqat bo'ling. Ba'zi nodimlaringiz va dushmanlaringiz
nifoq tuxumlari sochmakka, bundan foydalanmakka chalishajagdurlar.
Faqat vasiyatimda sizga idora shaklini, uning ilkularini ko ‘rsatdim.
Bularga sodiq golsangaz tosh boshingizga tushmas».!

Amir Temurning farzandlari-yu nabiralariga gilgan o‘gitlari va yo‘l-
yo‘riglariga uning o‘zi umrbod gat’iy amal gilgan. Jamiyatda ijtimoiy
adolat tantanasi uchun kurashda 1kk11amsh chekinish nimaligini aslo
bilmagan.

8] kuch-qudrat zo‘rlik, zo‘ravonlikda emas, aksmcha adolatda
ekanini chuqur anglab yetdi. Adolatni kuch bilan, kuchni esa adolat
bilan uyg‘uniashtirdi. Temur tamg‘asining nagshi «Rosti-rusti» bo‘lib,
bu «Haqgo‘y bo ‘Isang ~ najot topasan», demaqdir.

Sohibqiron2 «Adolat kuchda emas, kuch-adolatdadir», degan
shiorga qat’iy amal qilib, davlatni boshqargan, jabr-sitam yo‘lini
berkitgan. O‘z davrida hech bir davlatda bo‘lmagan va tarixda kamdan-
kam uchraydigan lavozim — «Adolat amiri» lavozimini ta’sis etgan.

! Qarang: Amir Temur vasiyati. -T.: G*.G*ulom nomidagi nashriyot - matbaa birlashmasi, 1991, 4-bet., Amir Temur
o'gitlan. -T.: «Navo‘z», 1992, 6-bet.

? Izoh: Amir Temurning «Sohibgiron» unvoniga kelsak, bu unvon bo*lg‘usi jahongirga u tug‘ilmasdan turiboq din
ahllari tomonidan bashorat tariqasida berilgan. «Sohibgiron» atamasining lug‘aviy ma'nosi ~ «yulduz burjlarining
baxtli kelishi (qgiron)da tug‘ilgan farzand» demakdir. «Temumoma» muallifining ta'kidlashicha «qiron»- ya'ni
yulduz burjlarining baxtli kelishi har sakkiz yuz yilda bir marta sodir bo*ladi. Insoniyat tamudl «avval» [skandar
Zulqamayn xazratlari afandimiz, ikkinchi Mubhammad Rasul akrom sallalohu alayhi v

Amir Temur Ko‘ragon xonimiz a shu soatu soniyada dunyoga kelganlar. Ularning tavalludlanmng uzoqligi roppa-
rosa sakkiz yuz yilni tashkil qiledi.

Amir Temur hazratlari hurmat ma'nosida berilgan «Qutbiddin» unvoni — peshvosi, yo'l ko'rsatuvchi avliyo,
«Abuliansum unvoni esa — zafz d, g*alaba g hi degan fug*aviy mz'nolami bevadi.
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Adolat Amir Temuming yurak dardi, hayotining mazmuniga
aylanganligiga uning hayot dasturi bo‘lmish «Tuzuklar» guvohlik
beradi: «Endi mening nomdor baxtiyor farzandlarim va mamlakatlarni
zabt etuvchi iqtidorli nabiralarimga yo ‘I-yo ‘rig ‘im shulki, men o‘n ikki
narsani o0 zimga shior qilib olib, saltanat martabasiga erishdim. Shu o'n
ikki narsa yordamida mamiakatlarni zabt etib, saltanatimni boshqardim
va saltanat taxtiga zebu ziynat berdim. Ular ham ushbu tuzukka amal
qilsiniar. Daviatu saltanatimni va o ‘zlarini ehtiyot qilsinlary."

Amir Temur umr bo‘yi amal gilgan o‘n ikki tamoyillardan
birinchisi — har yerda va har vaqtda islom dinini quvvatlaganligi,
ikkinchisi davlat ishlarini mamlakatning ustunlarini tashkil gilgan turli
tabaqalar va toifalar bilan quvvatlab, maslahatlashib, kengashib olib
borganligidir. Uchinchi tamoyil — Amir Temurning saltanat ishlarini
murosayu madora, muruvvat va sabr-toqat bilan yurgizganligi, ko‘p
narsalarni bilib tursa-da, o‘zini bilmaslikka olganligi, do‘stu dushman
bilan murosa-madora gilganligidan iborat. To‘rtinchisi — davlat ishlarini
saltanat qonun-qoidalariga, to‘ra va tuzukka tayanib va asoslanib
boshqarishni tashkil etsa, beshinchisi amirlar va sipohiylar bilan yaxshi
munosabatda bo‘lib, ularga izzat-hurmat ko‘rsatib, martabalarini
ulug‘lab, ish tutganligidadir.

Oltinchisi — adelat va insof bilan tangrining yaratgan bandalarini
o‘zidan rozi qilganligidir. Yettinchisi — sayyidlar, ulamoyu mashoyix,
oqilu donolar, muhaddislar, xabarchilar (tarixchilar)ni tanlangan,
darvish, faqir va miskinlarni e’tiborli odamlar hisoblab, izzat-
hurmatlarini jazm bilan ish tutganligidir. Sakkizinchisi — azmu jazm
bilan ish tutgan, ya’ni biror ishni amalga oshirishga garor gilgan bo‘lsa,
unga butun vujudi bilan kirishib, oxiriga yetkazgan. Nimaiki degan
bo‘lsa, unga amal gilgantarni qo‘llab-quvvatlaganligidir. To‘qqizinchisi
— raiyat ahvolidan ogoh bo‘lganligi, ulug‘larni og‘a qatorida, kichiklarini
farzand o‘rnida ko‘rganligidir. O*ninchisi — turku tojik, arabu ajamning
turli toifa hurmat ko‘rsatilganligi va qolganlarini ham o°z holiga yarasha
siylaganligidir. O‘n birinchisi do’stlarni davlatu ne’mat martabasiga
erishganida wnutmasdan molu mulk va naqd pul bilan haglarini ado
etganligidir; o‘n ikkinchisi — do‘st-dushmanligiga qaramay har joyda
sipohiylarni hurmat gilganligidir.

Amir Temur o‘zi kashf etib amalda qo‘llagan tamoyillarining
keyingilarida, biror kimsaga nohaq tuhmatu g‘iybat gilsalar quloq
solmaganligini, biron ishni qilishga gasd gilgan bo‘lsa, butun zehni,

! Temur tozukiar. —T.: G*.G*ulom nomidagi nashriyot - rfiatbaa birlashmasi, 1991. 53-bet.
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vujudi bilan bog‘lanib, bitirmaguncha undan qo‘l tortmaganligini, har
neki degan bo‘lsa, unga amal gilganligini, ulug‘larni og‘a qatorida,
kichiklarni farzand o‘rnida ko‘rganligini, yaxshilarga yaxshilik qilib,
yomonlarni esa o‘z yomonliklariga topshirganligini, kim do‘stlik gilgan
bo‘lsa, do‘stligi qadrini unutmaganligini ta’kidlaydi.

Amir Temurning buyukligi shundaki, u hech kimdan o‘ch olish
payida bo‘lmagan, tuzini tatib, yomonlik qilganlarni Parvardigori
olamga topshirgan. Sofdil kishilar, olim va fozillarga dargohi ochiq
bo‘lgan, nafsi yomon, ko‘ngli buzuq kimsalarni esa o‘ziga
yaginlashtirmagan. Har kimning gadr-gimmatini amaliy faoliyati, odob-
axlogi, imon-e’tigodiga qarab o‘lchagan.

Ana shu tariga sohibqiron bobomiz adolat, gadr-qimmat, or-nomus,
burch, mas’uliyat, vijdon, imon-e’tigod, halollik, fidoyilik singari
ma’naviy-axlogiy qadriyatlar haqida necha-necha avlodu ajdodlarga
dastur va yo‘l-yo‘rigq bo‘lib xizmat qiladigan ta’limotlar. yaratgan va
hayotga shaxsan o‘zi joriy etgan.

Amir Temur, odob-axloq, imon-e’tiqod, ta’lim-tarbiya sohasida o‘zi
yuksaklikka, mukammallikka erishgan siymolardan biridir. Bunga
ishonch hosil gilish uchun bobomizning 0‘zi tomonidan yaratilgan odob-
axlogga oid = dasturlar, o‘gitlar, pand-nasihatlarni, shuningdek,
Sohibqiron hagidagi tarixiy asarlarni ko‘zdan kechirish kifoya. «Tuzuki
Temurivy («Temur tuzuklariy), «Malfuzoti Temuriyy («Temurning
aytganlarin) va «Voqioti  Temuriy»  («Temurning  boshidan
kechirganlari») nomi bilan jahonga mashhur bo‘lgan asarlar, XV ast
muarrixi Fosih Ahmad Havofiyning «Mujmali Fosihiy», Nizomuddin
Shomiy (tug‘ilgan va vafot etgan yili ma’lum emas) va Sharafiddin Ali
Yazdiylarning mashhur «Zafarnomasi», ibn Arabshoh (1389—
1450)ning «Ajoyib wlmaqdur fi axbori Temury (Amir Temur hagidagi
xabarlarda taqdir ajoyibotlari), Salohiddin ibn Mullo Aloiddin xoja
Eshonning (Salohiddin Toshkandiy) qalamiga mansub «Temurnoma»
(Amir Temur ko ‘ragon jangnomasi, 1908) kabilar shular. jumlasidan.
Tarix fanlari doktori, professor Ashraf Ahmad Temurning o‘zi amal
gilgan quyidagi sifatlarni yuksak baholaydi. '

Birinchi sifat: «Men sifatlarimning eng avvali deb beg‘arazlikni
tushundim. Hammaga ham bir xil: jiddiy va odil garadim, hech bir
kimsani boshqasidan farq qilmasdim, boyni kambag‘aldan ustun-
qo‘ymadim».
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Ikkinchi sifat: «Men har doim Islomga qat’iy rioya qildim va
Alloh Taoloning amri bilan ulug‘langan shaxslarga-hurmat bilan
qaradim».

Uchinchi sifat: «Men kambag*‘allarga ko‘p xayr-ehson qildim.
Har mojaro va muammoni diqqat bilan tekshirdim va uni mumkin qadar
to‘g'ri hal gilishga butun jahdimni sarf qildimy.

Totrtinchi sifat: «Xaloyiqga rahm qildim, barchaga na’f yetkur-
dim. Bunda birovga nohaq ozor yetkazmadim va mendan yordam so‘rab
kelganlarni ko‘kragidan itarmadim. Qur’ondagi parvardigorning
Allohning amriga bo‘ysunish va xalgiga shafgat qilish darkor, degan
oyatini o‘zimga farz bilib, uqib oldim va umr bo‘yi barcha
yumushlarimda unga amal qildim».

Beshinchi sifat: «Islomga taallugli ishlarni men har doim kundalik
va dunyoviy ishlardan ustun gilib keldim. Avval tangriga itoatni ado etib
bo‘lgandan keyingina kundalik ishlarga qo‘l urdim».

Oltinchi sifat: «Barcha so‘zlarimda doim haqgiqatgo‘ylikka amal
gildim. Bu dunyo va u dunyo hagidagi yeshitganlarimdagi haqiqatni
yolg‘ondan ajrata bildim».

Yettinchi sifat: «Men har kimgaki, va’da bersam, unga vafo qildim.
Hargiz va’daga xilof ish qilmadim. Men doimo va’dalarimni aniq
bajarsam, shundagina odil bo‘lishimni va kimsaga jabr yetkazmas-
ligimni angladimy.

Sakkizinchi sifat: «Doimo o‘zimni Allohning yerdagi mulkining
posbon deb bildim va parvardigorning iznisiz uni sarf etmadim.
Tangrining irodasisiz uning bandalarining hech biriga zarar yetkazma-
dim. Oliy martabadagilarga ham, fuqaroga ham birdek xayriya qilishga
intildim. Men hech qachon birovning mulkiga ega bo‘lishga intilmadim
va, shuningdek, hech qachon ko‘proq boylik orttirishga harakat
qilmadim. Hech qachon birovga hasad bilan qaramadim. Bu borada
Amir Husayn bilan bo‘lgan voqea menga ibratli bo‘ldi. O‘z
fuqarolarining mol-mulkiga nisbatan ochko‘zligi pirovardida uni
halokatga olib keldi».

To‘qqizinchi sifat: «Men har doim tangrining amrini va uning
payg‘ambar Muhammad (s.a.v.)ning hadislarini to‘la ado etishga
intildim. Barcha gilmishlarimda shariat yo‘sunlariga butkul amal qildim
va nopok ishlardan butun vujudim bilan o‘zimni tiydim. Payg‘ambar va

uning sahobalarini o‘zimning yagona va eng yaxshi do‘stlarim deb
bildimy.
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O°‘ninchi sifat: «Men har doim insof bayrog‘ini baland ko‘tardim
va imon tarqatishni oz buyukligimning qudratli zamini deb bildim. Men
inson bir onadan tug‘ilgan deb ishonganman. Shuning uchun mustahkam
qudratga tayangan qudrat, buyuk bo‘ladi».

O“n birinchi sifat: «Men doim sayyidlarga ehtirom bilan garardim,
ulamo va shayxlarni e’zozlardim. Bu kishilarni doimo majlislarimga
chakirardim. Ularni din masalasi yuzasidan aytganlarini diggat bilan
tinglab olardim va unga amal qilardim. Shuning uchun menga nisbatan
xalqning mehri baland edi va hamma mendan minnatdor edi».’

Shunday qilib, sohibgiron Amir Temurning ibratli, hayotiy pand-
nasihatlari va purma’no o‘gitlarining har bir mazmun va ma’no kengligi,
mantigning kuchliligi, teranligi, ta’siri, umuminsoniy qadrtyatlar asosiga
qurilganligi bilan alohida ahamiyat kasb etadi, ulamni hadsiz xazina,
odob-axlogqa oid dasturlar deya olamiz.

Bu o‘gitlar Sohibgironning juda mashaqqatli va sertashvish: goh
muvaffaqiyatli, goho muvaffagiyatsiz, goh quvonchli, goho sertashvish
anduhli umrining ijodiy mevasidir. Bu o‘gitlar xalglaming bir magqsad
sari birlashtirgan, jipsiashtirgan, muvaffaqiyatlarga erishtirgan, sehrli
tarbiyaviy kuchga ega bo‘lgan durdona — pedagogikadir. Bu
pedagogika buyuk Sohibqironning davlatni boshqarish va uni idora
qilish, g‘olibona harbiy yurishlar gqilish, mamlakatda osoyishtalik
o‘rnatish, fan va madaniyatni rivojlantirish, xalglar o‘rtasida
buzilmas do‘stlik, mehr-shafqat, odamiylik va axlog-odobni
tarbiyalash kabi muammolarni hal qilishga bag‘ishlangandir.

Tadqiqotchilaming fikriga ko‘ra Sohibgiron Amir Temur o gitlarini
uning mohiyati va vazifasiga qarab quyidagi guruhlarga ajratib o‘rganish
magsadga muvofiqdir: :

a) din va shariat;

b) davlat va uni idora etish;

- d) kengash o‘tkazish;

¢) podsho va vazirlar.

Axloq va odob haqidagilarga quyidagilar kiradi:

— adolat va adolatsizlik;

" —s0‘z va ishning birligi;

— do‘st va dushmantlik;

— botirlik va qo‘rqoglik;

—so‘zva shmnsuxanhk

" Temur tuzuklari. T.: G*.G*ulom nomidagi nashriyot - matbaa birlashmasi, 1991. 53-56-betlar.
? K Hoshimov, S.Nishonova, M. Inomova, R Hasanov. Pedagogika tarixi. —T.: «O*qituvchi», 1966, 165-bet
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Shunday qilib Amir Temurning «Temur tuzuklari» asarlari
olamshumu! tarixiy vogealami haqqoniy aks ettirgan tarixiy
yodgorlikdir, undagi odob-axloq, vatanparvarlik va adolatparvarlik
g‘oyalarini yoshlar qalbiga yetkazib berish bizning burchimizdir.

4.3. MIRZO ULUG‘BEKNING ILM-FAN VA IJTIMOIY-
PEDAGOGIK FIKRLAR TARAQQIYOTIGA QO‘SHGAN
HISSASI

Muhammad Tarag‘ay — Mirzo Ulug‘bek (1394-1449) Amir
Temur sulolasiga mansub ulug‘ zot, ulkan davlat arbobi va buyuk
dahodir. Amaliy faoliyatida davlat arboblikni olimlik, olimlikni esa
davlat arboblik bilan go*shib olib borish Mirzo Ulug'bekka xos bo‘lgan
nodir fazilatdir. Ulug‘bek —~ podshohlar ichra donishmand, donishmand-
lar ichra podshohdir. U - insoniyat tarixida ahyon-ahyondagina
uchraydigan noyob fenomen.

Ulug‘'bekning zamondoshi  Sakkokiy qasidalaridan  birida
Ulug*bekning ilmu kamolotini, buyuklik cho‘qqisiga ko‘tarila olganligi,
dunyoda podshoh va olimlar ko‘p oftganu, ammo unga tenglasha
oladigani bo‘lmaganligini shunday odil va orif misrlarda bayon etadi:

Salotin dunyoda ko*p keldi-yu ketdi, seningdek bir,

Falakning gar tili bo‘lsa ayitsunkim gachon kelgan.

Mirzo Ulug‘bekning olam uzra mashhur bo‘lishi va tarixda abadiy
golishida buyuk sohibqiron bobomizning ta’lim-tarbiyasi va shaxsan
unga nisbatan bo‘lgan mehr-muhabbatining ahamiyati beqiyosdir. Amir
" 2mur- sevikli nabirasi Muhammad Tarag‘ay tarbiyasiga alohida e’tibor
oilan qaragan. Amir Temur nabirasi Ulug‘bekning o‘tkir zehnli, aqlu
farosatli bo‘lganligi uchun juda sevardi. «Ko zimning nuri, saltana-
timning  umidli niholiy, deb erkalatardi. Biroq Ulug‘bek Mirzo nozik
bo’lib o‘sdi, buning ustiga ko‘p vagqtini kitob mutolaa qilish bilan
o‘tkazar, davlat ishlariga rag‘bati yo‘q ko‘rinar edi.

Ulug‘bekning tarbiyasi bilan buvisi Saroy Mulk xonim shug‘ul-
lanib, sevimli nabirasiga o‘quv-yozuvni o‘rgatgani, tarixiy mavzularda
:;ikoya va ertaklarni so‘ylab bergani uning hayotida o‘ziga xos maktab

o‘ldi.

U Amir Temur saroyida bo‘ladigan maslahatlar, olimlar, sayyidlar,
ulamolar, shayxlar bilan bo‘ladigan kengash va mashvaratlarda, chet
e‘ldan kelgan elchi va davlat arboblarini gabul_gilgan paytlarda, ziyo-
fatlar chog‘ida, shuningdek, harbiy mashqlar paytlari va yurishlarda
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Ulug‘bekni ko‘pincha ishtirok ettirgan.! U nabirasini qgilichboz sarkarda
emas, balki buyuk donishmand olim bo‘lib yetishishini aniq bilgan va
shu yo‘lda unga rahnamolik gilgan.

Ulug‘bek yoshligidan ko‘p kitoblarni mutolaa gilgan bo‘lib, u
ayniqsa, matematika, astronomiya ilmlariga qizigdi. U bobosining xos
munajjimi mavlono Badriddin bilan ko‘p vaqtini o‘tkazar, undan hisob
va taqvimdan dars olar, ba'zi kechalari, qor tinib osmon yorishgan
paytlarida yulduzlarning o‘rni va harakatini kuzatish bilan mashg‘ul
bo‘lar edi.

Taniqli olim Bo‘riboy Ahmedovning ma’lumotlariga ko‘ra,
mavlono Badriddin Samargandda bo‘lgan vaqtda Ulug‘bekni
Ko‘ksaroydagi xos kutubxonasiga boshlab borib, kutubxonaga yangi
kelib tushgan Abulqosim Firdavsiyning «Shohnoman»sini ko‘rsatadi. Shu
yerda maviono Badriddin Ulug‘bekka alloma al-Farg‘oniy tarafidan
bitilgan «Kitob fi javome’ ilm an-nujum va usul al harakat as-samoviyay
(«Yulduzlar haqidagi ilm bilan osmon yoritgichlari harakatining asosini
(bir-biriga), qo ‘shuvchi kitob»)ni ko‘rsatadilar.

Shunday qilib, Ulug‘bek bolalik yillaridayoq mavlono Badriddin
Tusiy yordamida al-Xorazmiy, al-Farg‘oniy, Nasriddin Tusiy, Abu
Rayhon Beruniy, Umar Hayyom kitoblari bilan hamda Ogsulot va
Utrorda «Ziji Malikshohi» bilan tanishdi.

Fanga bo‘lgan zo‘r muhabbati, katta qobiliyati va mehnatsevarligi
tufayligina Ulug‘bek astronomiya maktabining asoschisi va rahbari
sifatida ajoyib muvaffaqiyatlarga erisha oldi. Bu maktab butun dunyoda
hamma tomonidan e’tirof etildi, shuhratga sazovor bo‘ldi.

Zo‘r qobiliyat, o°tkir xotira va asta-sekin bilimlarni to‘plash shunga
olib keldiki, Ulug‘bekda fanga qizigish va intilish rivojlana bordi.
Ulug‘bek bilimlarini tinmay chuqurlashtirishi va o°‘z ustida muntazam
ravishda ishlashi natijasida o‘zining ko‘pgina zamondoshlaridan o°zib
ketdi. Shunday gqilib, oldin o‘tgan ajdodlar — Markaziy Osiyodagi
gadimgi xalqlaming madaniy merosi Ulug‘bek bilimlarining asosiy
manbai bo‘ldi. _

O‘sha davrda aniq fanlarning rivojlanishi, ana shu sohaga oid ajoyib
asarlaming yozilishi va, nihoyat, buyuk astronomlar va matematiklar
bilan yaqin munosabatda bo‘lish Ulug‘bek ilmiy faoliyatining asosiy
yo‘nalishini belgilab berdi.

1411-yilda 17 yoshli Ulug‘bek Mirzo Movarounnahr va Turkiston-
ning hokimi etib tayinlanishi Temuriylar xonadonida uning mavgei

f Qarang: B.Ahmedov. Ulug‘bek. -T.: «Yosh gvardiyn»; 1989, 21-bet.
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naqadar yuksak ekanligidan dalolat beradi. Ulug‘bek hokim bo‘lgach,
bobosidan fargli o‘laroq harbiy yurishlar bilan gizigmadi. Aksincha, u
o‘rta asrlardagi boshqa hokimlardan o‘zgacha yo‘l tutdi, ko‘proq ilm-
fanga moyil edi. Lekin afsuski, Ulug‘bekning boshlang‘ich ma’lumoti
va murabbiy hamda ustozlari hagida to‘liq ma’lumotga ega emasmiz.
Shunday bo‘lsa-da, munajjim Maviono Ahmad Ulug'bekning dastlabki
ustozlaridan biri bo‘lsa kerak, deb taxmin qgilish mumkin, chunki bu
kishi Amir Temur saroyidagi eng yirik olimlardan bo‘lib, sayyoralaring
kelajak ikki yuz vyillik taqvimlari jadvallarini tuza olgan. Lekin
Ulug‘bekning o‘zi keyinchalik asosiy asari bo‘lmish «Zijirda faqat
Qozizoda Rumiyni «ustozim» deb ataydi.

Hagiqgatan ham Qozizoda Rumiy 1360-yillarda tug‘ilgan bo‘lib, 20-
25 yoshlarida, ya’ni Ulug‘bek tug‘ilmasdanoq Amir Temur saroyi
xizmatiga o°‘tadi. Natijada, Ulug‘bek umrining ilmga qiziqgan
davridanoq Maviono Ahmad va Qozizoda Rumiy kabi falakiyotshunos
va riyoziyotchilar ta’sirida ulg‘ayadi. Shu sababli uning hayotida aniq
fanlar muhim ahamiyat kasb etadi. Yigirma yoshlarida u o‘z davrining
yirik olimlaridan bo‘lib shakllandi. U hokim bo‘lgan paytidagi
olamshumul o‘zgarishlar butun o‘rta asr madaniyati tarixida betakror
vogea bo'lib goldi.

Ulug‘bek ixlosmandlaridan G iyosiddin Jamshid Koshiy 14]7-y111
Samarganddan Koshonga otasiga yozgan maktubida - Ulug‘bekning
faoliyati va bilimdonligini quyidagicha ta’riflaydi: «Allohga va uning
ne’matlariga shukronalar bo‘lsinkim, yetti iglimning farmonbardori,
islom podshohi Ulug‘bek donishmand kishidirlar. Men bu narsani odob
rasmi yuzasidan aytayotganim yo‘q. Haqiqat shuki, avvalo u kishi
Qur'oni Karimning aksariyat qismini yoddan biladilar. Tafsirlarni va
mufassarlarning har bir oyat hagidagi so‘zlarini aqlda saglaydilar va
yoddan biladilar, arabchada g‘oyat yaxshi yozadilar. Shuningdek, u kishi
fighdan xabardorlar: mantiq ma’nolarining bayoni va usullaridan ham
xabardorlar». '

Amir Temur nabirasi Ulug‘bekda, eng avvalo, insonparvarlik,
adolat va dilovarlik fazilatlari bo‘lishini istagan. Zotan, insonparvargina
saxiy va adolatli bo‘lishi mumkin. Amir Temur fikricha, saltanat
da’vogarlik qgilgan har bir kishi saltanat sha’ni-martabasiga loyiq ish
tutishi va unga muvofiq bo‘lishi zarur. Uzogni ko‘rolmagan hukmdor
yagindagi balolarga giriftor bo‘ladi. Ammo yaqmm ko‘rib ish tutgan
hukmder ham xato yo‘ldadir.
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Amir Temur nabirasiga har doim, toleingda bitilgan bo‘lsa,
hukmdor bo‘lursan, ammo kim bo‘lmagin, musulmon bo‘l, hech
kimsaga hagsizlik qilma, sababsiz ranju ozor yetkazma, to‘g‘rilik to‘pini
kiygin, faqirlar va ojizlarga har qanday sharoitda muruvvat ko‘rsat, deb
ta’lim bergan.

Ulug‘bek sohibgiron bobosining, qo‘l ostingdagilarning qalbi va
ko‘nglidan faqat yaxshilik bilan joy top, aks holda quvvatsiz qolursan va
unutilarsan, degan yo‘l-yo‘rig‘ini yoshlik chog‘idan boshlab botinan va
ruhan o‘zlashtirib, butun hayoti davomida ularga gat’ly amal gilgan.
Bulaming hammasi Mirzo' Ulug‘bekning ilmiy kamoloti va siyosiy
faoliyatida muhim ahamiyat kasb etgan. «Tarix, tibbiyot, matematika,
astronomiya, me’morchilik sohalarida yuksak salohiyatga ega Amir
Temur uchun bu tabiiy hol edi. Mazkur fazilat sohibgironning avlodiari,
aynigsa, Mirzo Ulug‘bekka o‘tgani shubhasiz. Mirzo Ulug‘bekning
davlat arbobi bo‘lish bilan bir gatorda buyuk olim darajasiga yetishi-
shida bobosi Amir Temurning ta’siri benihoya katta bo‘lgan. U
Ulug‘bekdagi noyob iste’dodni boshdanoq payqab, safarlarda ham olib
yurib, dunyoning mashhur olimlari tarbiyasidan bahramand etgan».'

Mirzo Ulug‘bek insoniyatning bir necha ming yillik tafakkur
boyliklarini, madaniy-ma’naviy, ilmiy-falsafiy bilimlarini, tarixiy, diniy,
axloqiy merosini, umumbashariyat xazinasiga ulkan ulush qo‘shgan
buyuk allomalar g‘oyalari, garashlari va ta’limotlarini katta qiziqish,
zavg-shavq bilan o‘rgangan. U yoshlik kezlaridan boshlab mashhur
yunon olimlari Aflotun, Arastu, Gipparx, Ptolomey, Bitlimus va Kolius
ta’limotlarini sinchiklab o‘rganib, siyosiy, ilmiy-amaliy faolxyatlda,
kuzatish va tadqiqotlarida ulardan unumli foydalangan.

Ulug‘bek diqqat-e’tiboridan Muhammad ibn Muso al - Xorazmiy,
Ahmad Muhammad al - Farg‘oniy, Ahmad ibn Abdulla al - Marvaziy,
Abu Nasr Forobiy, Abu Ali ibn Sino, Abu Rayhon Beruniy singari
buyuk allomalarning tabiiy-ilmiy, falsafly asarlari, ta’limotiari chetda
golmadi. Ulug‘bek Abul Vafoning osmon yoritqichlari harakati
nazariyasi va astronomik jadvallari, Abu Mahmudxon Xo‘jandiy ixtiro
gilgan sekstant, Umar Hayyom rahbarligida isloh gilingan quyosh
yilligi, Nasruddin Tusiy tajribalaridan foydalanib, olamshumul
kashfiyotlar gilgan.

Ulug‘bek qayerda bo‘lmasin, G‘iyosiddin al-Koshiy, Qozizoda
Rumiy, Ali Qushchi singari zamondosh olimlar va boshga ko‘plab
shoirlar, san’atkorlar, tarixchi va faylasuflar, munajjimlar, matematiklar,

! B Ahmedov Tarixdan sabogtar. —T : «O*gituvchin, 1994, 105-129-betlar. '
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diniy ulamolar, shayxlar davrasida bo‘ldi, ular bilan suhbatlar, ilmiy
bahslar o‘tkazdi, ahli donishlardan ko‘p narsa o‘rgandi, shu tariqa aql-
idrok va tafakkuri rivojlanib, fikran-ma’nan boyib, dunyogqarashi
kengayib va chuqurlashib bordi.

Temur va temuriylar davri shart-sharoitlar va ta’lim-tarbiyasi,
igtisodiy-ijtimoiy, ~ g‘oyaviy-siyosiy ~zamin, moddiy-ma’naviy va
intellektual imkoniyatlari bo‘lmaganda, ehtimol, Mirzo Ulug‘bek
dunyoga bu qadar dovrugq taratgan saltanat sohibi va buyuk mutafakkir
bo‘la olmasdi.

Allomai jahon Mirzo Ulug'bek ilm-fan va madaniyat taraqqiyotiga
alohida ahamiyat berib, atrofiga o‘z zamonasining buyuk olimlari,
astronomlar va matematiklarni to‘plab, ularga homiylik qildi. Uning
saroyi madaniyat, ilmu ma’rifatning haqiqiy markaziga aylandi.
Ulug*bek davrida «Zubdat ut-tavorixy («Solnomalar gaymog ‘i») nomli
ajoyib asar yozgan tarixchi Lutfulla Hofizi Abro®, «At-tarifati Jurjoniy»
nomli falsafiy risola muallifi Ali ibn Muhammad Jurjoniy, mashhur
tibbiyot olimi Mavlono Nafis, lirik shoirlardan Sirojiddin Basotoyi
Samarqandiy, zabardast shoirlar Lutfiy, Mavlono Xisliy, Ismatillo
Buxoriy, Kamol Badaxshiy, yirik tilshunos va adabiyotshunos Fazlullioh
Abullays va boshga ko‘plab dongdor olim va mutaffakirlar yashab, ijod
stishgan.

Mirzo Ulug‘bek jamiyat taraqqgiyotini ilm-fansiz tasavvur eta
olmagan buyuk alloma sifatida tarixda o‘zidan mangu nom qoldirdi.
Uningdek ulug® siymolar, ma’naviyat va ma’rifat daholari insoniyat
tarixida kamdan-kam uchraydi. Mutaffakir bobokalonimizning fikricha,
iamiyatning hayotiy ehtiyojlarini qondirish zaruriyati asosida yuzaga
kelgan ilm-fan uning taraqgiyoti va istigboli uchun xizmat gilmog‘i
lozim. .

Mirzo Ulug‘bek Movarounnahrning qariyb qirq yillik hukmdori
sifatida ilm-fan, madaniyat va ma’rifat rivojlanishiga alohida e’tibor
bilan qaradi. 17 yoshdan boshlab to vafotigacha obodonchilikka, ilm-
fanga katta e’tibor berdi. Uning davrida Buxoro, Samargand, G*ijduvon
va boshqa joylarda madrasalar qurildi. Bu madrasalar orasida eng
mashhurlaridan  biri - 1417-1420-yillarda qurilgan Samarqand
madrasasidir. Madrasalarda tabiiy fanlar, xususan, tibbiyot, matematika,
astronomiya kabi ilmlar, figh, tafsir, shariat, islom asoslari o‘qitilgan.

Samarqanddagi madrasa qurilishi 1417-yili boshlanib, uch yilda
qurib bitkaziladi. Tez orada Ulug‘bek madrasaga mudarris va olimlarni-
to'play boshlaydi va shu tariga uning falakiyotshunoslik maktabi
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shakllanadi. Bu maktabning asosiy mudarrislari ilmiy ishlarga qulay
sharoit va panoh izlab Temur davridayoq Samarqandga kelgan
Taftazoniy, Mavlono Ahmad va Qozizoda Rumiy kabi olimlar edi.
Qozizodaning maslahati bilan Ulug‘bek otasining mulki Xurosonning
Koshon shahridan G‘iyosiddin Jamshid Koshiyni chaqirtirdi. Shunday
qilib, Movarounnahrning turli shaharlaridan va Xurosondan to‘plangan
olimlarning soni 1417-yilga kelib, 100 dan ortib ketdi. Ular orasida
adiblar, muarrixlar, xattotlar, rassomlar, me’morlar bor edi. Lekin
yulduzshunoslik va riyoziyot sohasidagi olimlar sharafliroq va
obro‘liroq edi. » ‘

Ular orasida Qozizoda bilan Koshiy eng salobatli va nufuzli edilar.

1420-yili Samarqand madrasasining tantanali ochilishi . bo‘ldi.
Manbalarda qayd etilishicha, «madrasa binosi bitishiga yaginlashganda,
bu erga to‘plangan adabiyot, san’at va fan namoyandalari Ulug‘bekdan
madrasaga kimni mudarris etib tayinlamoqchisiz, deb so‘rashganda, u
barcha fanlardan xabardor bo‘lgan biror odamni qidirib topaman, deb
javob bergan. Shu yerda g‘ishtlar orasida iflos kiyimda o‘tirgan
Mavlono Muhammad Ulug‘bekning bu gapini eshitib qolgan va shu
- onda o‘rnidan turib, bu vazifaga men loyigman, degan. Shundan keyin
Ulug‘bek uni imtihon qila boshlab, uning chinakam bilimdon odam
ekanligiga ishonch hosil gilgan va uni hammomda yuvintirib, yaxshi
kiyintirish to‘g‘risida buyruq bergan. Madrasaning ochilish kunida
Mavlono Muhammad mudarris sifatida ma’ruza o‘gigan; Mavlono
Muhammadning olimlardan 90 kishi ishtirokida qilgan ma’ruzasini
Ulug‘bek bilan Qozizoda Rumiydan boshqa hech kim tushuna
olmagan».! Chunki bu ma’ruza haddan tashqari ilmiy-nazariy jihatdan
kuchli va murakkab masalalamni o‘z ichiga olgan edi. .

Bu yerda tilga olingan Qozizoda Rumiy (Salohiddin Musa bin
Mahmud) mashhur matematik va astronomdir. U Ulug‘bek madrasasi-
ning dastlabki mudarrislaridan biri edi. G‘oyat bilimli bu olimni
zamondoshlari «O‘z davrining Aflotuni» deb ataganlar. U Samar-
gandda dafn etilgan bo‘lib, Qozizodaga yuksak baho bergan
Ulug bekning farmoniga ko‘ra, uning qabri ustiga magbara qurilgan. Bu
. magqgbara Shohizinda maqgbaralari yaqinida joylashgan.

Ulug‘bekning falakiyotshunoslik (astronomik) maktabi tarixida
muhim rol o‘ynagan boshqa yirik matematik va astronomlardan biri
G‘iyosiddin Jamshid ibn Mas’ud edi. U 1416-yildayoq astronomik
asboblar to‘g‘risida risola yozgan edi. Bu asboblaming ko‘pidan

! B.Bapromea. Cox., T. I1. -M.: 1966. ¢.126.
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Ulug*bek rasadxonasida foydalanilgan. U matematxl@ va astronomiyaga
oid bir qancha asarlarning muallifidir.

Ulug‘bek falakiyotshunoslik maktabida ish ofitb borgan Muiniddin,
uning o‘g‘li Mansur Koshiy va Koshiyning shogirdi, Ulug‘bek
asarlarining sharhchisi Ali ibn Muhammad Birjoniylar ham taniqli
astronomlardan bo‘lgan.

Ulug‘bek asarlarining sharhchisi, Qozizoda va Ulug‘bekning
iste’dodli shogirdi, samarqandlik matematik va astronom Alouddin Ali
ibn Muhammad Qushchini ham eslatib o‘tish kerak. U «o‘z davrining
Ptolemeyi» deb nom olgan. Ali Qushchi ilmiy ishda Ulug‘bekning eng
yaqin yordamchilaridan biri edi. Ulug‘bek maktabi namoyandasi sifatida
" Ulug‘bek asarining sharhchisi, astronom Chalabiy nomi ham
mashhurdir.

Madrasada boshga mudarrislar bilan bir qatorda, Ulug‘bekning o‘zi
ham astronomiya bo‘vicha ma’ruzalar o‘qir edi. Uchinchi darajali
algebraik tenglamaga clib kelgan bir gradus yoyning sinusini aniglash
— Ulug'bek va uning maktabi enshgan ajoyib va eng muhim
muvaffaqiyatlardan biri bo‘ldi.

Ulug‘bek atrofida to‘plangan Samarqand olimlari katta ahamiyat
bergan eng muhim ilmiy yo‘nalishlardan biri falakiyotshunoslik fani edi.
Shuni ham aytish kerakki, musulmon mamlakatlarida va umuman islom
madaniyatida aniq fanlar, aynigsa, falakiyotshunoslik va riyoziyot
muhim o‘rin tutadi. Chunki, musulmon kishi qayerda bo‘lishidan qat’i
nazar erta tongdan ogqshomgacha qadar uning uchun besh vaqt namoz
farzdir. Namoz yuzni giblaga - Makkadagi Ka’ba yo‘nalishiga qarab
o‘qiladi. Namozning vaqgtlari esa har bir jug‘rofik kenglikda ham
Quyoshning yerdan balandligiga qarab belgilanadi. Undan tashqari,
islomda qabul qilingan hijriy yil hisobi 354 kupni tashkil giluvchi 12
qamariy oydan iborat bo‘lib, yangi oy - hilolni masjid minorasidan yoki
rasadxona tepasidan ko‘z bilan ko‘rib aniglangan. Shuning uchun
musulmon kishining hayoti falakiyotshunoslik, riyoziyot, jug‘rofiya,
hunarmandchilik va me’morchilikka aloqador quyidagi masalalarni hal
qilish bilan bog‘liq bo‘lgan:

1)joyning jug‘rofik yo‘nalishlarini aniqlash;

2)mahalliy meridian bilan gibla yo‘nalishini ko‘rsatuvchi katta
doira orasidagi burchakni aniglash;

3)jug‘rofik yo‘nalishlarni hisoblash uchun aniq riyoziy
(trigonometrik) hisoblash qoidalari va usullarini_bilish;

4)jug‘rofik yo‘nalish asosida Quyosh balandligini anig-
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lash qoidalarini bilish;

5)quyosh, Oy, sayyoralar va boshga yomgxchlammg kecha-
kunduzning istalgams vaqtidagi holatlarini aniglaydigan sferik
astronomiyaning aniq qoidalarini bilish;

6)turli  shaharlar orasidagi masofalarni  aniglash  uchun
geodezik o‘Ichashlarni bajarish;

7) turli vaqt o‘Ichash asboblarini yasash;

8)yerning ma’'mur qismi haqida aniq tasavvurga ega bo‘lish
uchun xaritalar tuzish;

9) xaritalar tuzish uchun riyoziyotga taallugli ko‘rinish holatlarini
bilish;

10) falakiyotshunoslik, jug‘rofiya va geodeziyaga . taallugli
hisoblarni bajarish uchun yuksak aniqlikdagi riyoziy hisoblash usullarini
bilish;

11) yoritgichlarni kuzatish ob-havo bllan bog‘liq bo‘lganligi uchun
meteorologiya va geofizikadan ma’lumotga ega bo‘lish;

12) masjid, madrasa va rasadxonalarda barpo etish uchun
me’morchilik san’ati va an’analaridan xabardor bo‘lish.

Yugqorida ko‘rsatilgan va ro‘yxatga kirmagan boshqa ko‘plab
masalalar shunchalik chambarchas bog‘lanib ketganki, ularni hal qilish
uchun olim va hunarmandlarning katta jamoa va guruhlari kerak edi.
Ana shuning uchun Ulug‘bek o‘z atrofiga turli ilm va hunar
namoyondalarini to‘plagan.

Keltirilgan masalalar ro‘yxatidan ko‘rinib turibdiki, ulaming ko‘pi
falakiyotshunoslikka alogador. Islomdagi eng avvalgi yulduzlar hagidagi
asarlar «Zij» deb atalib, ular asosan jadvallardan iborat bo‘lgan. U
Ulug‘bekdan avval yozilgan eng mukammal zijlar: Beruniyning
«Qonuni  Mas’udiy»si va Nasriddin Tusiyning 1256-yili yozib,
Xulashxonga taqdim etgan «Ziji Elxoniy» asari edi. XV asr boshlarida
yozilib, Shohruhga atalgan Jamshid Koshiyning «Ziji Hoqoniv» asari
asosan xitoy va mo‘g‘ul an’analariga asoslangan bo‘lib, islom
mamlakatlari uchun deyarli ahamiyatga ega emas va ilmiy jihatdan ham
aytgulik emas edi. Movarounnahrda esa mo‘g‘ul istilosidan keyin birorta
zij yozilmagan edi. Ana shu sabablarga ko‘ra Ulug‘bek eng avvalo
yulduzlar hagidagi ilmni yo‘lga qo'yishga intiladi. Buning uchun
Ulug‘bek boshchilik gilgan astronomlaming muvaffaqiyatli ravishda
olib borgan ta’lim va ilmiy ishlari ularni aniqroq asboblar bilan
ta’minlangan namunali rasadxona qurish kerak degan fikrga olib keldi.
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Madrasa bilan rasadxona orasida mustahkam aloga bor edi.
Rasadxonada ishlab turgan ilmiy xodimlarming bir qismi madrasada
mudarrislik gilishgan. Ular orasida G‘iyosiddin Jamshid Koshoniy va
Mirzo Ulug‘bekning o°zi ham bo‘lgan.

Ulug‘bek madrasa toliblari bilan tez-tez bahslashib, imtihon q111b
turgan. Bir kuni Ulug‘bek madrasa toliblarini riyozat bilan tagvimdan
bir imtihon gilmoqchi bo‘libdi. U o‘rtaga mana bu savolni tashlabdi
«Qani, tolibi ilm, aytingchi, hijriy 818-yil, rajab oyining o‘n ikkinchi
birlan o‘n beshinchi o‘rtasi, 918-yil rajab oyining o°n ikkinchi birlan o‘n
beshinchi orasi qaysi ayyomga to‘g‘ri keladur? Buning uchun juda ko‘p
raqamlami yodda tuta bilishi zarur ekan. Talabalardan birortasi ham bu
masalani yecholmabdi. Shunda Ulug‘bek buni uyga vazifa gqilib
topshiribdi va ustozlarga xos husnu odob bilan mehribonlik ko‘rsatib,
o‘rtaga qo‘yilgan masalani tushuntirgan va yechib bergan. So‘ng Abu
Rayhon Beruniyning «Qonuni Mas ‘udiy» kitobini ochib, oltinchi
magolasining yettinchi bobidan parcha o‘qib bergan. So‘ng kitobni
yopib talabalarga bir necha savollar bergan. Javoblardan gisman
gonigish hosil gilish ustoz tolibu ilmlarga bu asami chuqurrog tahlil
qilib uning mohiyatini anglab yetishni uyga yana bir bor vazifa qilib
berishi, u gadar talabchan olim ekanligidan dalolat beradi.

Rasadxona bilan madrasa ilm ahllarining birgalikdagi faohyatx
Ulug‘bek ilmiy maktabida yulduz ilmi va riyoziyotni o‘rta asrlar davrida
eng yugori pog‘onaga ko‘tardi.

Davlat ishlari bilan bog‘liq bo‘lgan yurish-ko‘chishlar, rasadxona-
dagi kuzatishlar va madrasadagi darslar, ilmiy ishlarga umumiy
~azhbarlik qgilish ham Ulug‘bekning ko‘p vagtini olardi.
~ Ulug‘bek ilmiy merosining eng asosiysi, ma’lum va mashhuri uning
«Ziji» bo‘lib, bu asar «Ziji Ulug ‘bekydir. «Ziji jadidi ko ‘ragoniy» deb
ham ataladi. «Zifi»dan tashqari uning galamiga mansub riyoziyot asari —
«Bir daraja sinusini aniqlash haqida risola», yulduzlarga bag’ ishlangan
«Risolai Ulug ‘bek» (yagona nusxasi Hindistonda Ahgarh umversxte-
tining kutubxonasida saglanadi.

Ulug‘bek «Zyr» o'z tarklbnga ko‘ra VIIIHIX asrlarda boshlarigan
yulduzshunoslik an’anasini davom ettirsada, ilmiy pog‘onasi ularga
nisbatan baland.

Bu asar mugaddima va to‘rt maqoladan iborat. Mugaddimaning
boshida Qur’ondan yulduzlar va sayyoralarga taallugli oyatlar keltiriladi.
Ulug‘bek bu bilan yulduzlarni kuzatish zarurligini g‘oyaviy
asoslamoqchi bo‘ladi. : o

-
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Ulug‘bek «Zjjip o'rta asrlardagi eng mukammal asar bo‘lib, tezda
zamondoshlarining digqatini o‘ziga jalb etdi. Eng avval, bu asar
Samargandda Ulug‘bek atrofida to‘plangan olimlar ijodiga katta ta’sir
ko‘rsatdi. «Zij»da hech qanday nazariy dasturlar bayon etilmaydi va
teoremalar isbotlanmaydi, balki nazariy mavqedagi jumlalar qoida
tarzida bayon gilinadi. Shuningdek, muhim ahamiyatga ega bo‘lgan
miqdorlar va parametrlar «biz shunday topdik» degan ibora bilan
hisobsiz va isbotsiz keltiriladi. «Zij»ni o‘rganish shuni ko‘rsatadiki, u
fagat amaliy qo‘llanishga mo-ljallangan bo‘lib, nazariy masalalarni
bayon etishni Ulug‘bek oldiga magsad qilib go‘ymagan. Shuning uchun
bo‘lsa kerak, «Zjjyni birinchi bo‘lib Samarqand olimlarining o‘zi
xususan, Ali Qushchi sharhlaydi. Undan keyingi sharhlarni Mirim
Chilabiy va Husayn Birjandiylar yozadi.

1449-yili Ulug‘bekning fojiali halokatidan so‘ng Samarqand
olimlari asta-sekin Yaqin va O‘rta Sharq mamlakatlari bo‘ylab tarqalib
ketadilar. Ular o‘zlari borgan yerlarga Samarqand olimlarining
yutuglarini va «Zijpning nusxalarini ham yetkazadilar. Jumladan, Ali
Qushchi 1473-yili Istambulga borib, u yerda rasadxona quradi. Shu
tariqa Ulug‘bek «Ziji» Turkiyada tarqaladi va Turkiya orqali Ovrupa
mamlakatlariga ham yetib boradi.

Mirzo Ulug‘bekday benazir alloma o‘rta asrlar sharoitida fanning
juda ko‘p sohalariga taallugli, xususan, matematika, falakiyot,
musiqashunoslik va tarix ilmlari bo‘yicha qimmatli asarlar yaratdi. Bu
asarlar markazida «Ziji Ko‘ragoniy» katta o‘rin tutadi. Bu ulug® zot
minglab yulduzlarni jamlagan mukammal xarita va astronomik jadval
yaratgan.

Mirzo Ulug‘bek tarix ilmlari sohasida ham qalam tebratgan yirik
olimdir. Uning «To'rt ulus tarixi» nomli asari insoniyat uchun mislsiz
ilmiy-ma’naviy boylikdir. '

Insoniyat tarixida ulug® iz qoldirgan Mirzo Ulug‘bekning hayoti,
ilmiy-amaliy faoliyati o°zbek milliy ma’naviyati-ma’rifati poydevoriga
qo‘yilgan tamal toshlardan biri bo‘lib, xalqimizning o‘rta asrlarda
fundamental va gumanitar fanlarga nechog‘lik buyuk ahamiyat
berganini ko‘rsatadi.

Taqdir Ulug‘bekdek buyuk zotning zimmasiga behad ulkan va
mashaqqatli vazifalar yukladi. Buyuk sarkarda Amir Temur bunyod
etgan saltanat vorisi bo‘lishdek mislsiz sinov aynan unga nasib etdi.
Mirzo Ulug‘bek uzoq yillar mobaynida Movarounnahr diyorining
nomdor hukmdori bo‘ldi. Hukmdor sifatida u tinchlik, totuvlik, har
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tomonlama taraqqiyotni qaror toptirish yo‘lida mislsiz shijoat va
matonat ko‘rsatdi. Davlat arbobi sifatida qurilish ishlarini ancha
rivojlantirdi, poytaxtni me’morchilik san’ati asosida qurilgan ulkan
binolar bilan obod qildi, o‘zigacha boshlangan qurilishlarni nihoyasiga
yetkazdi.

Ulug‘bek tabiiy va ijtimoiy fanlar sohasida ulkan kashfiyotlar gilish
bilan bir qatorda insoniyat ma’naviy-ma’rifiy axloqiy qarashlari va
ta’limotlari rivojlanishiga ham beqiyos katta ulush qo‘shdi. U ozidan
olddingi mutaffakirlar singari inson qalbida ezgulik, imon-e’tiqod,
go‘zal xulg-atvorning shakllanishi va rivojlanishi aqliy kamolot bilan
bog‘ligligiga e’tibor berdi va kishilarni bilim egallashga undadi.

Mirzo Ulug‘bek ta’limotida ilm inson ma’naviyatining asosi
ekanligi haqidagi g‘oya yetakchi o‘rin tutadi. Darhaqiqat, ilm jaholat,
xurofotning kushandasidir. Ilm insonni g‘aflat uyqusidan uyg‘otadi,
fikrini teranlashtiradi, tafakkurini o‘tkirlashtiradi. Inson ilm-ma’rifat
yordamida ulug‘lar darajasiga yetadi.

Ulug‘bekning asarlari va falsafiy-axlogiy o‘gitlarida dunyoda ilm-
ma’rifatdan naf ko‘rmagan va ko‘rmaydigan inson zoti yo‘qligi takror -
takror qayd etilgan. Ulug‘bek ayni paytda insonda har bir ishni ado
etishda aql-idrok va tafakkur, o‘tkir zehn, qobiliyat, talant va iste’dod
mavjudligini alohida ugqtirdi. Madaniy-ma’naviy taraqqiyotga ilmdan
boshqa yo‘l bilan erishib bo‘lmasligini, bilimni fagat kitoblardan emas,
balki faoliyat orqali, hayotdan olish zarurligini ta’kidladi. Ulug‘bek
Buxoroda o°zi qurdirgan madrasa peshtoqiga: «Bilim olish har bir
muslim va muslimaning burchidir», deb yozdirib qo‘ydirgan.

. Ulug‘bekning fikricha, odob va axloq inson ma’naviyati va
ma’rifati kamolotida katta o‘rin egallaydi. Insonlar orasidagi o‘zaro
munosabat, odamgarchilik, mehr-muhabbat, do‘stlik, birodarlik, ahillik
asosida yashash va faoliyat ko rsatish aqliy-axloqiy tarbiyaga ko‘p
jihatdan bog‘liqdir.

Ulug‘bek ma’naviyat va ma’rifat haqidagi yo‘l-yo‘riglari va
falsafiy-pedagogik ta’limotida haqiqily va soxta do‘stlarni ajratish
lozimligi, g‘arazli kishi do‘st bo‘lmasligini, bunday «do*stlar» kishilarni
to‘g‘ri yo‘ldan  chiqarishi haqidagi g‘oyalarini dasturiy yo‘llanma
sifatida ilgari surgan. Ulug‘bekning, hech qachon ixtiyoringni
tilyog‘lamaga berma, atrofingga laganbardoriarni to'plama, ular
sening emas, o'z manfaatlarini ko ‘zlab seni maqtaydilar, o'z ixtiyorini
shunday kimsalarga berib qo‘ygan hukmdorga . sadoqatli insonlar
yaginlashmaydilar, degan ibratli so‘zlari ham mavjud. Uning fikr-
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mulohazalaridan ko ‘rinib turganidek, qalbi nopok, niyati buzuq, imoni
sust, beogibat kishilardan har qanday yo‘l bilan bo'lsa-da, yirogq
bolish, tuzog ‘iga ilinmaslik, tilyog ‘lamaligiga uchmaslik, aksincha, zoti
toza, nasl-nasabli kishilarni qo‘ldan qo ‘ymaslik kerak. Inson yakka-
yolg ‘iziikda qila olmagan yumushlarini ko 'pchilik bilan birgalikda
bajarishi mumkin. Do 'stlarsiz hech narsaga erishib bo ‘Imaydi.
Ulug ‘bekning ilmiy-amaliy faoliyati uning bu nazariy fikvini tasdiqlayd;.

Ulug‘bek jasurlik, mardlik, chidamlilik, jismoniy sog‘lomlik va
baquvvatlik masalalariga alohida e’tibor beradi. Uning ta’kidlashicha,
bularning hammasi hayotda zarurdir. Odam sog‘lom va baquvvat bo‘lish
uchun yoshlik chog‘laridan boshlab otda yurishi, kurash tushishi, suvda
suzishi, nayzabozlik bilan muntazam shug‘ullanishi lozim. Ruhan va
jismonan baquvvat, aqglan yetuk, axlogan barkamol kishilar, olimning
fikricha, o‘z yurtini, vatanini dushmanlardan himoya qila oladigan,
xalgparvar bo‘lib shakllanadi. .

Ulug‘bek  ma’naviy-ma’rifiy va  pedagogik ta’limotida
mehnatsevarlik hagidagi g‘oyani o‘z davri talab va ehtiyojlarini nazarda
tutib rivojlantirdi. Tinimsiz harakat qilmasang, mehnat qilib kasb-hunar
o‘rganmasang, murabbiylardan ta’lim-tarbiya, o‘git olmasang, - deydi
bu hagda u, - agl-zakovatda yetuk, odob-axloq va ilmda barkamol bo‘la
olmaysan, jamiyatda qadr-qimmat topolmaysan.

Ulug‘bek ta’biri bilan aytganda, sa’y-harakat va tirishqoglik
jilovlari go‘zaldir, agar ular ilmiy hagiqatlarga va donolik nafosatlariga
erishishga sarflansa, u o‘tkir qalami birla va chuqur tafakkuri ila ilmlar
sirlariga, san’at nafosatiga yetadi. Ulug‘bekda shijoat bilan bir gatorda
jonkuyar va muruvvatli ma’rifatchilik, ilm-fan ravnaqi yo‘lida saxovatli
rahnamolik, shirinsuxan va yuksak aql-idrokli insonlik, bag‘rikenglik,
kelajakni oldindan ko‘ra bilishlik singari fazilatlar mujassam edi.

Ulug‘bek - ilm-fan ravnaq topishiga katta umid bilan qaradi. Bu
yo‘lda u hormay-tolmay mehnat qildi, inson aql-idroki va tafakkuri
tantana qilishiga, jaholat va xurofot tumandek targalib ketishiga astoydll
ishondi. Ilm yordamida kelajakni oldindan ko‘rdi.

. Mirzo Ulug‘bek hazrat bobosi Amir Temur ta’limotiga, yo‘l-
yo‘riglariga, « Tuzuklar» ida belgilab berilgan qonun-qoidalarga umrbod
sodiq goldi. Amir Temurning, kuch-adolatdadir, degan umumbashariy
ahamiyatga ega bo‘lgan dono o‘giti va sabog‘i Mirzo Ulug‘bekning
shoh va donishmand sifatidagi ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy-axlogiy,
ma’rifiy-urfoniy faoliyatida mezon bo‘lib xizmat qildi.
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Bobosidan golgan bebaho yodgorlik — vasiyat va tuzuklarni Mirzo
Ulug'bek  o‘zining  ilmiy-amaliy, ijtimoiy-siyosiy  faoliyatida
dasturulamal deb bildi, ulardagi asosiy g‘oyalardan aslo chekinmadi.
Amir Temurning «Millatning dardlariga darmon bo ‘Imoq vazifangizdir.
Zaiftarni ko ‘ring, yo 'qsullarni boylar zulmiga tashlamang. «Adolat va
Ozodlik» dasturingiz, rahbaringiz o ‘lsun... Bularga sodiq qolsangiz tosh
boshingizga tushmas», - degan ta’limotini Ulug*bek qalb to‘rida saqladi
va tatbiq etdi.

Mirzo Ulug‘bek xalgni, saltanat sohiblarini ochiq yuzlilik,
samimiyat, mehr-shatqat bilan o‘ziga rom etdi. Adolat bilan ish yuritdi.
Raiyat ahvolidan doimo ogoh bo‘lib turdi, har bir o‘lka va shahar
aholisining ulug‘lari, buzurglari, ahli donishlari bilan hurmatli
munosabatda bo‘ldi. Qo‘l ostidagi mamlakat aholisining rasm-rusm,
odatlari, an’analari, tarixi, madaniyati va tili, e’tiqodlariga hurmatla
qarashlarini qattiq turib talab gildi. Hokimlar, sipohdan qaysi birining
xalgga jabr qilganini eshitsa, insof-adolat bilan chorasini ko‘rdi. Islom
diniga bobosi kabi e’tiborla munosabatda bo‘ldi.

Ulug‘bek o‘z asarlari, ma’naviy-axloqiy ta’limoti orqali barcha
insonlarni go‘zal xulgli, mehr-oqibatli bo‘lishga va yaxshilikka chagirdi.
Go‘zal xulqli bo‘lish, fagat yaxshilikni o‘ylab, yaxshilik gilishdan
charchamaslik, ezgulik deya yashash, o‘zida borini o°zgalar bilan baham
ko‘rish, muhtojlarga yordam berish, yoru do‘stlar sharafi, nomusini
himoya qilish, zohiran va botinan pok yurish, tirikchilikni halol topilgan
non bilan kechirish har qanday odamning ma’naviy qiyofasini bezaydi,
deydi. Ayniqgsa, hokimlar, podshohlar adolatli, insonparvar, mard va
kechirimli bo‘lsalar xalgning baxt-istigbolidir. Ulug‘bekning o‘zi xuddi
shunday go‘zal ma’naviy-axloqiy fazilatlar sohibi edi.

Ulug‘bek nafaqat o‘zi mansub millatning, ayni paytda butun
insoniyatning ham faxridir. Ulug‘bekday farzandi bo‘lgan xalq har
gancha faxrlansa arziydi. O‘z tomirlarimizda Ulug‘bek qoni
oqayotganligidan, ruhimizda ul muborak zotning ruhi barhayotligidan
baxtiyormiz. «Mirzo Ulug bek o'z umrini kelajak uchun, bugungi hayot
uchun fido ctdi. O sha uzoq zamonlarda bashariyat taraqgiyotini o ‘ylab
Yashadi, oz avlodiari asrlar osha tartib etajak ma'rifatli bir jamiyatni
orzy qildi. Har ganday millat ham Ulug ‘bekday farzandni tarbiya etgani
uchun g ‘ururlanishi tabity holdir. Chunki bunday insonlar fagat o'z
xalgiga emas, balki umumbashariy sivilizatsiya uchun ham xizmat giladi
va jahonning e 'tiborini gozonadi».'

"stom Karimov, Bizdan 0zod va obod Vatan gqolsin. 2-jild, ~T.: «Q‘zbekiston», 1996, 320-het.
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Shunday qilib, Mirzo Ulug‘bekning milliy va umumbashariy
ma’naviy-ma’rifiy va pedagogik ta’limotlar rivojlanishiga ao‘shgan
hissasi beqiyos bo‘lib, u bugungi kunda ham hayotimizda ulkan
ahamiyat kasb etmoqda va O‘zbekistonning xalqaro maydonda obro‘sini
oshirish yo‘lida katta xizmat gilmoqda.

4.4. ALISHER NAVOIY ASARLARIDA TA’LIM-TARBIYA
MASALALARI

Buyuk mutafakkir Alisher Navoiy (1441-1501) ilm-fan va
san’atning turli sohalari: adabiyot, tarix, til bilimlari, musiqa, xattotlik,
tasviriy san’at, me’morchilik va boshqalarni rivojlantirish bilan birga,
ta’lim-tarbiyani takomillashtirishga ham katta e’tibor bergandi. U
o‘zining «Xamsan, «Mahbub ul-quiub» kabi’ yirik ta’limiy-axloqiy
asarlarida, shuningdek, «Munojotn, «Vaqfiyan, «Majolisun nafoisn,
«Muhokamat ul-lug ‘atayny asarlarida, hamda Abdurahmon Jomiyning
«Arba’iyny nomli asari tarjimasi «Chi-hil hadis» («Qirq hadis») kabi
- asarlarida komil inson obrazlarini yaratib, ta’lim-tarbiya to‘g‘risidagi
fikrlarini ifodalagan bo‘lsa, ta’limiy-axloqiy asarlarida esa komil insonni
shakllantirishning mazmuni, yo‘llari, usullarini bayon etdi.

Alisher Navoiy o'z davrining ilg‘or, ma’rifatparvar allomasi sifatida
islomdagi ta’lim-tarbiya to‘g‘risidagi o‘gitlarni, agidalari, o‘zidan ilgari
o‘tgan mutafakkirlaming pedagogik qarashlarini an’anaviy tarzda
davom ettirdi. Aynigsa, inson kamolotida ilm-fanning o‘mi aqi-
idrokning ahamiyati, agliy tarbiyaning mohiyatini yoritib beradi.

Alisher Navoiy tasavvurlaridagi komil insonga xos bo‘lgan eng
yuksak fazilatlarga: ijodkorlik, qobilyat, ilm-fanga muhabbat kiradi.
Chunki, baxtli hayotga intilgan Alisher Navoiy fikricha, oqil, qobilyatli,
dono inson-o‘zining kuch-quvvatiga, aqlu-zakovatiga ishonadi. Shuning
uchun mutafakkir ilm-fanning ahamiyatini yoritib berar ekan, ilmni
qorong‘ilikni yoritadigan chiroq, hayot yo‘lini nurafshon etadigan
quyosh, odamlaring haqiqiy qiyofasini ko‘rsatadigan omil sifatida“
~ ta’riflaydi. Bu fikrini «Nazmul-javohiry asarida:

Kim olim esa nuqtada barhaq de oni,

Gar bazm tuzar bihishti mutlaq de oni.

Har kimsaki yo‘q ilmga anga ahmagq de oni,
Majlisdaki ilm bo‘lsa uchmagq de oni'.

! Alisher Navoiy. Mahbub ul-qulub. Asarlar, 12-tom. - T.: Badiiy adabiyot nashriyoti, 1966, 63-bet.
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Demak, ilmli, oqil odam o‘z maqgsadiga erishish uchun har qanday
qiyinchilikni yengib o‘tadi, kim ilmni o°ziga tayanch qilib olsa, u hech -
gachon qogilmaydi, xor bo‘lmaydi va ilmning vazifasi inson baxt-
saodatiga xizmat qilishdir.

Alisher Navoiy «Hayratul abror» dostonining o‘n birinchi
magqolatida ilmni quyosh, oy va kunduzga o*xshatib, u insonning baxt-
saodatga eltadi, deydi. Ya’ni bu maqolat: «Ilm osmonining yulduzlardek
baland martabalig‘i hagidakim, bilimsizlik tunini yoritish uchun arab
alifbosidagi «ayni Quyosh, «lom»i oy, «mim»i kunduz harflarini
ko‘rsatadi; bilimsizlik shomining qorong‘i ko‘rinishi hagidakim, g‘aflat
chohini pastlik kechasidan zohir qilib, bu kechada olimning butun
baxtsiz vujudining quyoshdek yuksakligi, johilning esa butun borlig'i
boylik, mol bo‘lsa ham tuproglik xorligi» hagidagi fikmi bayon etadi.

Alisher Navoiy ilmni inson kamoloti uchun eng zarur fazilatlaridan
deb biladi. U ilmni insonni, xalgni nodonlikdan, jaholatdan qutqaruvchi
omil sifatida ta’riflaydi. Shunga ko‘ra, o‘z asarlarida kishilarni ilm-
ma’rifatli bo‘lishga undaydi. llm olish har bir kishining, insoniy burchi,
deb hisoblaydi. Chunki ilm egallashdan magsad ham xalqining, o‘z
mamlakatining baxt-saodatli, farovon hayot kechirishi uchun xizmat
etishdan iboratdir, deb ta’kidlaydi.

Alisher Navoiy hayotda o‘z ilmiga amal gilish, o‘rganganlarini
hayotga tatbiq etish masalasiga alohida e’tibor beradi. Masalan, u
«Mahbub ul-qulub» asarida ilm o‘qib uni ishlatmagan kishi, shudgor
qilib dehqonchilik qilmaganga yoki urug® sochib hosildan bahra
olmaganga o‘xshaydi:

Im o‘qib gilmag‘on amal maqbul,

Dona sochib ko‘tarmadi mahsul'.

Alisher Navoiy bilim olishda barcha fanlari o‘rganishni targ‘ib
etadi. Bunda u olimu fozillami yig‘ib, ular orqali ilm-fanni taraqqiy
ettirishga e’tibor beradi. Masalan, Alisher Navoiy o°zining «Ixlosiya»
madrasasi yonida maktab ochib, o‘z vaqfidan mablag‘ ajratgan.
Madrasada ta’lim olayotgan har bir talabadan ilmda qattiq intizomga
rioya qilish talab etilgan. Shuningdek, u ilm-fanni mustaqil holda
o‘rganish, yetuk ilm sohiblaridan dars olishga ham undaydi.

Alisher Navoiy bilimlarni tinmay uzluksiz o‘rganish zarur, deydi.
Bunday har qanday giyinchilikni yengib o‘tish muhimligini, qunt bilan
ishlash, tirishqoqlik bilan harakat qilish, izchillik bilan ish ko‘rish, uni
oxirigacha yetkazish, chidam va sabot bilan e‘rganishni ta’kidlaydi.

' O"sha joyda, 69-bet. -
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Demak, buyuk alloma ilm olish tamoyillarini o‘z davrida to‘g‘ri
ifodalab, hatto ta’lim tizimini ham belgilab beradi: ya’ni Alisher Navoiy
ta’lim tizimini o‘z davrida maktab, madrasalarda o‘qish, olim,
hunarmand, san’atkorlarga shogird tushib yoki mustagil holda ilm olish
imkoniyatlaridan foydalanishni tavsiya etadi.

Alisher Navoiy yoshlarga chuqur bilim berishda muallimlar,
mudarrislar hamda ustoz-murabbiylaming o‘zlari ham bilimli va
tarbiyali bo‘lishi zarurligini uqtiradi. U nodon, mutaassib, johil
domlalami tanqid etadi va o‘gituvchi ma’lumotli, o‘qitish yo*llarini
biladigan muallim bo‘lishi zarur, deydi. Masalan, «Mahbub ul-qulub»
asarida maktabdorlar haqida fikr yuritar ekan, ularning o°ta qattigqqo‘l,
johil va ta’magirliklarini. «<Maktab tutuvchi gunohsiz yosh bolalarga jafo
giluvchidir. U yosh bolalami azoblashga rag‘batlangan. Ularni
kaltaklashga o‘rgangan o‘zi rahmsiz, miyasi po‘lat va ko‘ngli toshdir.
Gtazabli qoshi chimirilgan, gunohsizlarga achchiglanishga odatlan-
gandir. Ularing ko‘pchiligida ko‘ngil qattigligi va ta'ma kasalligi
oshkor va o¢zlari aql kamligiga giriftor. Ammo yosh bolalar tabiatidagi -
_qaysarlikni qiynalib rom giluvchi va kichkinalarning olazarak harakatini
do‘q bilan tartibga soluvchidir. Agarchi giliglarining qo‘polligi
namoyondir, ammo o‘zlari yosh bolalar kelishmaganliklarini silliglash-
tirishga yirik egovdir», - deb qoralash bilan birga, o‘qituvchi
mehnatining og‘irligi, murabbiylik haqqgini xolisona baholaydi. «Uning
ishi odam qo‘lidan kelmas, odam emas, balki dev ham qila bilmas. Bir
kuchli kishi bir yosh bolani saqlashga ojizlik gilardi, u esa bir to‘da
bolaga ilm va adab o‘rgatadi, ko‘rkim bunga nima yetsin».

Shunisi ham borki, u to‘dada fahm-farosati ozlar boladi, unday
kishiga yuzlarcha mashaqqat kelsa ganday bo‘ladi. Har ganday bo‘lsa
ham yosh bolalarga uning haqqi ko‘pdir. Agar shogird podshohlikka
erishsa ham unga (muallimga) gabul quiluq gilsa arziydi.

Haq yo‘lida kim senga harf o¢qitmish ranj ila,

Aylamak bo‘lmas ado oning haqgqin yuz ganj ila' ,

Alisher Navoiy o‘gituvchining hurmatini ganchalik joyiga qo‘ysa,
unga bo‘lgan talabni ham shunchalik oshiradi. Aynigsa, madrasa
-mudar‘rislarining bilimli, fozil wva dono, kamtar, ma’naviy pO'k
bo‘lishlarini talab etadi: «mudarris kerakki, g'arazi mansab bo ‘lmasa,
va bilmas ilmni aytishga urinmasa, manmanlik uchun dars berishga
havas ko ‘rgazmasa va olg ‘irlik uchun gap-so’z va g'avg ‘0 yurgizmaséh
nodonlikdan sallasi katta va pechi uzun bo‘lmasa, gerdayish uchu®:

1 0*sha joyda, 192-193-betlar.
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madrasa ayvoni boshi unga o ‘rin bo ‘lmasa... Yaramasliklardan qo ‘rqsa
va nopoklikdan qochsa, nainki, o ‘zini olim bilib, necha nodonga turli xil
fisq ishlarni qilmoq undan sodir bo‘lsa va qilar ishlarni qilmaslik unga
goida va odat bo'lib qolsa. Bu mudarris emasdir, yomon odatni
tarqatuvchidiry. !

Alisher Navoiy o‘zi barpo etgan «Ixlosiya» madrasasida o‘z
zamonasining yetuk mudarrislarini yig‘di va ilm izlagan talabalar ana
shu madrasalarda ilm peshvolaridan tahsil oldilar.

Demak, Navoiy har bir yoshning aqliy kamolotga yetishida ilmu
fanning ahamiyatini ko‘rsatib o‘tish bilan birga jamiyat taraqqiyotining
asosi sanalgan ilm ahli, ilmni targatuvchi olimu fozillarni hurmat
gilishga va ularning turmush darajasini yaxshilash masalalariga ham
e’tiborni qaratadi.

Alisher Navoiy orzu gilgan komil inson faqat ilmli bo‘lish bilan
ganoatlanib qolmasligi, balki u yana sabr-togat, saxiylik, himmatli,
to‘g‘rilik, rostgo‘ylik, tavoze, adab, ishq va vafo shu singari fazilatlarga
ham ega bo‘lishi lozimligini bir necha bor ta’kidlagan edi.

Alisher Navoiyning fikricha, haqiqiy inson — pok, mehnatsevar, sof
vijdonli, insofli, to‘g‘ri, saxovatli, odobli, kamtar, hayoli, muruvvatli
shaxs. Bunday xislatlarni odamlarda tarkib toptirish uchun ularda ana
- shu olijanob xislatlarni tarbiyalash kerak, deydi va axloqgiy fazilatlarga
ta’rif beradi, ularning oqibatlarini tushuntiradi.

U insonning axloqiy xislatlari, yaxshi fe’l-atvorlari xususida to‘xtab
o‘tar ekan, avvalo har bir insoniy fazilatning ta’rifini beradi va yaxshi
fe’llarga qanoat, sabr, tavozu va adab, ishq va vafo, saxovat, himmat,
karam, muruvvat, yumshoq ko*ngillik (hilm) kabi xislatlarni kiritib, har
birining ta’rifidan so‘ng tanbeh va hikoyatlar vositasida o‘z fikrini
to‘ldiradi. Mutafakkir yaxshi xislatlarga ta’rif berish bilan birga ularga
qarama-qarshi bo‘lgan yomon illatlar to‘g‘risida so‘z yuritadi va ulardan
qutulish yo*llarini ham bayon giladi.

Axlogsizlikning eng muhim mezoni sanalgan odob hagida fikr
yuritar ekan: «Adab kichik yoshdagilarni ulug‘lar duosiga sazovor etadi
va u duo barakati bilan umrbod bahramand bo‘ladi. Adab, kichkinalar
melhgini ulug‘lar ko‘ngliga soladi va u muhabbat ko‘ngilda abadiy
qoladi.

Yoshlarni ko‘zga ulug® ko‘rsatadi. Ularning yurish-turishini xalq
ulug‘vor biladi. O‘ziga qarshi xalq tomonidan bo‘ladigan hurmatsizlik

eshigini bog‘laydi va kishini hazil-mazaxdan va kamsitilishdan saglaydi.
—
o O'hajoyds 189 190betlar. -
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Kishi tabiatini insonlik yo‘liga soladi va odam mijoziga odamgarchilik
manzilida orom beradi. Kichiklarga undan muncha natija hosil bo‘lgach,
kattalarga allagancha bo*lishini ko‘rarsan. .

Adabdan muhabbatga bezak va pardoz etadi, adab tarkidan
do‘stlikning ravnaq va bahosi ketadi. Adab vatavozu do‘stlik ko*zgusini
yarqiratadi, ikki tomondan yorug‘lik yetkazadi. '

Tavozuli va adablilarga ta’zim va hurmat etadi va u urug‘ni ekkan
bu qgimmatbaho hosilni to‘plab oladi. Xalg muomalasida yaxshi
axlogning boshlang‘ichi shu xislatlar va bu xislat qattiq o‘rnashsa,
muhabbatga xalal etishi maholdir. Har ikki tomonda ¥axshi xulg bo‘lsa,
adabi hamda tavozu evaziga va ta’zim paydo bo‘ladi» .

Demak, yaxshi xulq asosi — odob, Alisher Navoiy nazdida barcha
insoniy xislatlarning boshlanishi sanaladi. Komil insonga xos xislatlar
ana shunga bog‘liq ravishda ta’rif beriladi. Zero, haqigiy ishq insonga
xos xislatlar — vafo, saxovat, himmat, karam, muruvvat, hilm (yumshoq
ko“ngillilik) xuddi shu odobli kishida tarkib topadi.

Masalan, «qanoat — buloqdir, suvi olingani bilan qurimaydir.
Xazinadir — naqdinasi sochgan bilan kamaymadir. Ekinzordir — urug‘i
izzat va shavkat mevasi beradir. Daraxtdir — shoxi tortinchoglik va
hurmat mevasi yetkazadi»’ deb ifodalaydi.

Demak, qanoat insoniylik belgisi. U insonni yomon kunlardan
asraydi. Chunki, ganoat qanchalik og‘ir va mashaqqatli "bo‘Imasin
insonni nafs balosidan, do‘st-dushmandan, ta’magirlikdan xalos etadi.
Shuning uchun alloma hech qachon ta’maga berilmaslik, halol mehnat
bilan hayot kechirish qay darajada ulugligini ta’kidlab, ta’ma va
ochko‘zlik, xasislik insoniylik zavoli deb ta’riflaydi.

«Sabr achchiqdir — ammo foyda beruvchi, qattiqdir — ammo zararni
daf etuvchi, sabr shodliklar kalitidir va bandlar ochqichidir.

Achchiq so‘zli nasihatchiday tabiat undan olinadi, lekin zaminida
magqsad hosil bo‘ladi. Badxo‘r dori beruvchi tabibday kasal undan
qiynaladi, ammo so‘ngida sog‘liq yuz beradiy’, - deyiladi.

Saxiylik va insoniylikning haqiqiy mezoni sifatida ta’rif beriladi:
«Saxiylik (qo‘li ochiglik) kishilik bog‘ining hosildor daraxtidir, balki u
daraxtning shirin mevasidir, odamgarchilik o‘lkasining to‘lqinli daryosi,
balki u to‘lqin daryosining asl gavharidim». Demak, saxovatning
zamirida mutafakkir odamlaming mushkulini oson qilishda unga

! O'sha joyda, 203-bet,
7 O*sha joyda, 204-205-betlar.
3 O'sha joyda, 215-bet.
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beriladigan minnatsiz yordam borligini tushunadi va shunday xislat
egasi bo‘lishga da’vat etadi.

Himmatlilik, muruvvat, karam saxovatning tarkibiy gismlari sifatida
yoritildi. «Yaxshilik — karam bir jabrlangan qattigchilik yukini ko‘targan
va uni o‘sha qiyinchiliklardan qutqarmoqdir. Karam ... o‘sha qilingan
ishni tilga keltirmaslik, og‘izga olmaslik, kishiga minnat qilmaslik va
uning yuziga solmaslik»' deb, uning asl mohiyaini yoritib beradi.

Alisher Navoiy vafo va hayoni bir butun tasavvur etib, uni bir-
biridan ajratib bo‘lmasligini aytadi. Shuning uchun ham Alisher
Navoiyning «Vafosizda hayo yo'q, hayosizda vafo yo‘q» degan iborasi
hikmatli so‘zga aylanib ketgan.

Lekin, Alisher Navoiy har qanday ehsonni saxiylik deb tushun-
magan. Saxovat deb qilingan isrofgarchilikni, minnatni qoralagan.

Qanoatni sharaf va izzatning tantanasi desa, davlatli ta’magirni xor
va pastkash deb ataydi. Shuning uchun ham yoshlikning gadriga yetish,
eng yaxshi xislatlarmi o‘zida tarkib toptirish, nafs istagidan o‘zini tiyish,
shuningdek, takabburlik, manmanlik, faqat o‘z foydasini ko‘zlab ish
yuritish, yolg‘onchilik, nodon va johillik, ikkiyuzlamachilik, ta’magirlik,
shoshma-shosharlik, hasad, g‘iybat, bachkanalik, pala-partishlik, fisqu
fasod, yalqovlik, haromdan hazar qilmaslik kabi illatlarni qoralab,
ulardan xalos bo‘lish yo‘llarini ham bayon etadi.

Ushbu tanbeh yuqorida keltirgan fikrimizga dalildek tuyuladi:
dardlik ko'ngil — shu’lalik chiroq, yoshlik ko ‘zbulog, tuyaqushga yuk
ortib ko'chsa bo‘lmas, o't ishi qovurmogq, el ishi sovurmoq, oshning
ta’mi tuz bilan, kishi yaxshiligi so‘z bilan, sog'liq tilasang ko ‘p yema,
izzat tilasang ko'p dema, yaxshi kiyim tanga ziynat, ta’'magirdan
vaxshilik tilama, gadoydan agqcha so‘rama, baxilning omonat asrashi
ajab, yaxshilik qiluvchining xiyonat qilish ajab, buzuqi iflosdan hayo
tilama, zolimdan vafo tilama. Uning quyidagi ruboiysi esa go‘yo ana shu
yomon illatlarning insonni ma’naviy o‘limga olib borishi mumkinligi
hagidagi hukmidek tuyuladi:

Uch fe’l erur kishiga qotil oxir,

Qotillik, aro zaxri xalohil oxir,

Buxl angla birin, birin havo bil oxir,

Qil u joni ham alarg‘a dohil oxir. )

Demak, Alisher Navoiy o‘zining badiiy asarlari bilan bir qatorda
ta’limiy-axloqiy asarlarida o‘zi orzu etgan komil insonga xos axlogiy
fazilatlar deb qanoat, adolat, saxovat, himmat, muruvvat, vafo, to‘g‘rilik,

' O*sha joyda, 216-217-betlar,
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hilm, rostgo‘ylik, tavozu, adab va boshqalami tushungan, ana shy
xislatlar tarkib topgan insonda yomonlik, razillik bo‘imasligi, bunday
insonlar yashagan jamiyat ham ravnaq topishi, barcha xalq baxt-
saodatga erishishi mumkin, deb hisoblagan.

O‘z davridagi ta’lim-tarbiya talablariga ko‘ra ham, tarbiya
an’analariga binoan ham, Alisher Navoiy asarlarida shaxsning har
tomonlama barkamol bo‘lib yetishishida yoshlaring jismonan sog‘lom
va baquvvat bo‘lishiga ham, jiddiy e’tibor berilgan. Masalan, uning
qahramonlari Farhod, Qays, Iskandar obrazlarida jismoniy tarbiya va
dilovarlik ta’limini ko‘ramiz. Zero, «Nazmul javohir » asaridagi bir
ruboiysida talqin etilishicha, yeyish qoidalariga rioya etish snhat-
salomatlikni saqlashning birinchi talabidir.:

Har kimgaki ko‘p emak fandur,

Bilgilki najosatqa tani maskandir.

Qorning bila do‘st bo‘imasang ahmandur,

Nevchunki er o g‘llg a qorin dushmandur’.

Umuman, insonning sog‘lom va baquvvat bo‘lib yetishishi haqidagi
‘o‘gitlari o‘sha davr ta’lim-tarbiyasiga oid dldaktlk-axloqu asarlarida
yetakchi o‘rinlarni egallagan

Alisher Navoiy asarlarida komil insonni tarbiyalash usullari va
vositalari ham ifodalangan. Alloma asarlarida bola tarbiyasi bilan oilada
va maktabda shug‘ullanib, namuna uslubidan foydalanish tavsiya
etilgan. Tarbiya va ta’lim ota-ona hamda o‘gituvchi tomonidan olib
borilishi lozimligini ta’kidlaydi.

Alisher Navoiy bolalarga jismoniy jazo berish emas, balki
xushmuomalalik bilan muomalada bo‘lishni, lekin bunda ham
me’yoridan oshmaslik lozimligini ugtiradi. O‘qituvchining talabchan
bo‘lishga undagani, ammo har ikkalasida ham ma’lum me’yorni bilish
zarurligini  uqtirgani ma’lumdir. Tarbiya haqida gapirar ekan,
«Qobiliyatlini tarbiya qilmaslik zulmdir va qobilyatsizga tarbiya xayf.
Uni tarbiya qgilmaslik bilan nobud gilma, shunga tarbiyatingni nobud
gilmay’, deydi.

Alisher Navoiy tarbiyada insonning o‘z-o°zini tarbiyalashiga, xato
va kamchiliklarini anglab, tuzatishga e’tibor beradi: yanglish va xato
kishilikning shartidir. Xato va yanglishni anglab, ogohlangan baxtli
kishidir. Kimiki, e’tirof tomon qaytar ekan, xatosi yo‘qoladi. Kimiki,
dalil keltirib aljiray bersa, xatosini bir karra oshiradi. Mubolag‘asi

lAllsher Navoiy. Nazmul javohir. 15-tom. —T.: Badity adablyot nashriyot, !966 17-bet.
2 Alisher Navoiy . Mahbub ul-qulub. 12-tom, —T., 19686, 17-bet.
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qancha ko‘proq esa, yanglishishi shuncha ko‘rimliroq bo‘lur va o‘zini
katta ko‘rsatib, tortishuvi gancha esa, ortigroq o‘zi xalq ofrtasida
shuncha rasvoroq ko‘rinur, deydi:

Xatog‘a tadoruk nedur bexilof,

Ayon gilmoq o°z sahviga e’tirof,

Vagar qilsa sahviga ijro dail,

Ki yaxshidur aylar iki bil.!

Ya’ni kishi xato qilganda yanglishganini bo‘yniga olsa — bu yaxshi.
Agar o‘z xatosiga dalil ko‘rsata bersa, uning xatosi yana ikki barobar
ortadi, deydi alloma.

Xulosa qilib aytganda, Alisher Navoiyning komil insonni
shakllantirishga oid fikrlari, uning ta’limiy-axlogiy qarashlari pedagogik
fikr taragqqiyotida muhim ahamiyat kasb etadi. Allomaning pedagogik
qarashlari o‘zidan oldin o‘tgan salaflarining bu boradagi ilg‘or
ta’limotiga, shuningdek, komil insonni tarbiyalashga oid an’anaviy
Sharq xalqlari ta’lim-tarbiya yo‘riglariga asoslanadi.

Alisher Navoiyning ta’lim-tarbiyaviy qarashlarida komil inson
aqliy, axlogty, ilm-ma’rifatga intilgan ijodkor, qobilyatli, bilimdon, ogil
va dono kishi, sofdil, insonparvar, saxovatli, sabr-qanoatga ega bo‘lgan,
adolatli, muruvvatli, kamtar, sog‘lom va jismonan baquvvat, mard va
jasur barkamol insonni shakllantirishdan iboratdir.

4.5. ABDURAHMON JOMIYNING TA’LIMIY-
AXLOQILY QARASHLARI

Abdurahmon Jomiy (1414-1492) «Haft avrang» («Yetti taxi»),
ta’lim-tarbiyaga oid «Bahoriston» asarlari bilan jahon madaniyati va
pedagogik  fikrlar  taraqgiyotiga  munosib  hissa  qo‘shgan
allomalardandir..

Abdurahmon Jomiy o‘zining mashhur «Silsilatus zahab» («Oltin
lizmalary) dostonida esa «Sevimli, aziz farzandga nasihat» bobida, eng
avvalo har bir yosh bilim olishi zarurligi, chunki inson umri juda gisqa
bo'lib, bu ummi behuda o‘tkazmasligi, ammo bilim olgandan so‘ng
unga amal qilish lozimligini ta’kidlaydi va amaliyotsiz iltm ham behuda
ekanligini alohida uqtirib o‘tadi:

Ilm yo‘liga qadam qo‘y, chunki shu yo‘l farovon,

Ammo umringning yo‘li, g‘oyatda qisqa — bir on.

Har bir kishiga bo‘lmas qayta yashash muyassar,

\\_______
Loy,
O'sha joyda, 232-bet. .
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Egalla sen bilimni, mangu turar mugarrar.

Bilim egalladingmi, unga doim amal qil,

Ilming amalsiz bo‘lsa, sen oni bir zahar bil.

Faraz qildik bilarsan, ul ilmi kimyoni,

Zar gilmasang misingni, golmas ishing nishoni.

Alloma ilmning ahamiyati hagida gapirar ekan, bu bilimni
egallashda kitobning har bir yoshning bilim olishidagi o‘rniga, uning
xislatlariga alohida to‘xtab o‘tadi:

Kitobga yuz o‘girgin, ey jigarim farzandim,

Kitobga ulfat bo‘lgin, qulegqa ol bu pandim,

Tanholikda munising, bilsang agar kitobdir,

Donolikning tongiga, shu’la sochar kitobdir.

Bepul, beminnat senga, ustoz bo‘lib o‘gitar,

Bilim bag‘ishlab senga, chigallaringni yechar,

Kitobdur yaxshi hamdam, teri yopingan olim,

Ish siridan goh so‘zlab, ammo goho turar jim.

Uning ichi g‘unchadek, varaglardan liq to‘la,

Har varag‘i go‘yoki, durdonadir bir yo‘la, — deb, kitobni «teri
yopingan olim»ga o‘xshatadi.

U bilimni yoshlikdan egallash lozimligini ta’kidlaydi va johillikni
qgattiq qoralab, dono bilan nodonni bir-biriga qarama-qarshi qo‘yadi:

Hammadan avval farzand, bilimdan bahramand bo‘l,

Nodonlik yurtidan chiq, bilim tomon olgil yo‘l,

Har bir kishiga bu so‘z, oyna kabi ayondir,

Dono tirik hamisha, nodon o‘liksimondir.!

Abdurahmon Jomiy donolikni olgishlar ekan, avvalo mamlakatni
boshqaruvchi hukmdorlar ilmli bo‘lishi, agar rahbar nodon, johil bo‘lsa,
el boshiga juda ko‘p nadomat, zulm yog‘ilishi mumkinligini ifodalaydi:

"~ . Nodonga rahbarlik gilsa gar dono,

Ilmidan ishlar ham bo‘ladi a’lo

Dono suhbatidan bosh tortsa nodon,

Davrondan yaxshilik ko‘rmas hech gachon.

* Shoh agar bo‘lmasa bilimdon hakim,

Jahl botqog‘ida bo‘lur u muqim.

- Yog‘ar undan doim jaholat, ulim,
El boshiga tushar nadomat, zulm.?

! Abdurahmon Jomiy. Tanlangan asarlar. ~T.: Adabiyot va san'at nashriyoti, 1971,189-bet.
% O'sha joyda, 191-192-betlar.
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«Bahoriston» asarida esa ilmni behuda egallamaslik, har bir shaxs
foydasi tegadigan ilmni egallashi zarurligini ta’kidlaydi:

Eng zarur bilimni qunt bilan o‘rgan,

Zarur bo‘lmaganni axtarib yurma.

Zarurini hosil gilgandan keyin,

Unga amal gilmay umr o‘tkurma.’

Shuningdek, Abdurahmon Jomiy ilmli va nodon kishilarni bir-biriga

' qarama-qarshi qo‘yib, nodon shaxslarning savodsizligini yengil kulgi
ostiga oladi:

«Bir bo‘zchi bir olimga pulini omonat qo'vgan edi. Bir necha
kundan keyin o ‘ziga kerak bo'lib qoldi va olimning uyiga keldi. Olim
eshigi tagidagi supada o ‘tirib mudarrislik qilar, oldida shogirdlari saf
tortib o ‘tirishar ed.

Ey ustod, kechagi omonatni bersang, kerak bo‘lib qoldi, dedi,
bo ‘zchi olimga. Birpas o ‘tir, darsim tamom bo ‘Isin.

Bo zchi kutib o'tirdi, ammo dars chozilib ketdi, domlaning dars
paytida boshini chayqab qo ‘yish odati bor edi. Shoshib turgan kosib
buni ko ‘rib, dars berish bosh qimirlatishdan iborat ekan, deb o ‘yladi-da,
ustodga:

— Sen kirib omonatni olib chiq, sening o ‘rningga men bosh irg ‘ab
turay, ishim zarur, — dedi.

Donishmand buni eshitib kulib dedi:

Bilimdin lof urar shahar fakixi,

Har ilmni bilar oshkoru nihon.

Undan ne so ‘rasang qo 1 bilan imo,

Yoki bosh irg ‘ishlab giladi oson.”

Abdurahmon Jomiyning ijodida ham insonning bilim olish bilan
birga kasb-hunar egasi bo‘lishi uning kamolotining muhim mezoni
sifatida talgin etiladi. _ '

Masalan, «Bahoristony asarida bunday pedagogik g‘oyani ilgari
surgan hikoyatlarni ko‘plab uchratamiz:

Odamning giymati emas simu zar,

Odamning giymati bilim ham hunar.

Nazar sol, dunyoda hunar tufayli,

Xojasidan gadri ortiq ko‘p qullar.

Qanchalab xojalar hunarsiz uchun,

Qullari oldida be o‘q, be sipar?.!

P
,O'sha joyda, 195-bet,
0'sha joyda, 332-bet.
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Abdurahmon Jomiy bilim-hunarsiz kishini o‘tindan boshqaga
yaramaydigan mevasiz daraxtga o‘xshatadi. U har bir yoshni ota obro‘si,
shon-shuhratidan mag‘rurlanmay, o‘z yo‘lini tanlashga, ilmu hunar
o‘rganishga undaydi. Shuningdek, hunar o‘rganishi har bir kiski uchun,
u yoshmi, keksami, shohmi, fugaromi, barchaga barobar, deb
ta’kidlaydi. «Iskandar xiradnomasi» dostonida yunon podshohi
Faylaqusning o‘z farzandi Iskandarni mashhur muallim Arastu oldiga
olib kelib, unga ilm va hunar, davlatni boshgarishni o‘rgatishni so‘ragani
hikoya qilingan. Zero, Faylaqus o‘z farzandining bilim va hunar, donolik
sirlarini o‘rganib olishi unmg baxt-saodatga erishish yo‘li ekanligini
tushungani uchun ham o‘z zamonasining nom chiqargan donishmandi
oldiga olib keladi. O‘z navbatida, Arastuga shogird tushgan Iskandar
ham ilmu hunar egallashga zo‘r ishtiyoq bilan kirishganligi va uni
egallash sharafiga muyassar bo‘lganligi bayon qilinadi:

Iskandarning ta’bi hunar sanj edi,

Dilida hunardan g‘azna — ganj edi.

Hech zoe ketmadi chekkan mashaqqat,

Yo‘liga kiritdi bir olam hikmat.

Ziyrak aqli bilan do‘stlaridan ham,

Har sohada o‘zib ketardi ildam ...

Bilim yo‘lida tik, to‘g‘ri bo‘ldi u,

Donolar nazdida hikmat faqat shu ...

Qadam qo‘ysa hikmat to‘la dil bilan,

Hamma vaqt hamma yoq bo‘ladi ravshan.

Demak, Abdurahmon Jomiy inson uchun ilmu hunarning qay
darajada zarurligini to‘g‘ri talqin etgan. Alloma ilm va hunarni
e’zozlagan rahbar ham o°‘z elining e’zozida bo‘lishi, bunday o‘lka
gullab-yashnashi mumkinligini ugtiradi. Shuningdek, u mehnatkash
insonni ulug‘laydi, aynigsa, dehgonlar mehnati haqida fikr yuritar ekan,

~ular moddiy ne’matlar yaratish bilan jamiyatda hurmatga sazovor
ekanligini alohida ta’kidlaydi.

Abdurahmon Jomiy inson kamolotida musiganing ham o‘z o‘rni
borligiga alohida e’tibor beradi. Alloma «Musiqa hagida risola» asarini
yaratar ekan, o‘z o‘tmishdoshlarining musiqiy tarbiya hagidagi
qarashlarini rivojlantiradi.

Avvalo, olim bu asarida an’anaga ko‘ra musiqaning kelib chigishi,
ohanglar hagida qimmatli fikrlar bildiradi, magomlarga tavsif beradi,’

- ' O'sha joyda, 318-bet.
? O“sha joyda, 196 ~ bet
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musiqa asboblari haqida ma’lumotlar keltiradi. Muhimi, musiqaning
kishiga ta’siri to‘g‘risidadir. U musiqaning ba’zi kuylari insonda
ko‘tarinki ruh paydo qilsa, ba’zilari insonda ijodiy ruh paydo qiladi,
deydi.

g Abdurahmon Jomiy avvalo, tarbiya haqida fikr yuritar ekan, har bir
narsani ham parvarish etsa, undan yaxshi natija chiqgishini, insonni ham
.yaxshi tarbiya etsa, u barkamol bo‘lishini alohida ta’kidlaydi.
«Silsilatus-zahaby» («Oltin tizmalary) dostonida «Tarbiyaning ahamiyati
hagiday» bobida o°z fikrini shunday ifodalaydi:

Yoqilsa olov, boshda yaxshi yonar,

Agar topmasa parvarish tez so‘nar.

Temir yoki toshdan chigarsang-da, o‘t,

O‘tinsiz bo‘lur ushbu ot besubut.

O‘tinla olov bo‘lsa gar hamnafas,

Alanga olib gurkirar basma-bas,

Qalasang agar unga tutanturuq,

O*shancha bo‘lur shu’lasi ham bo‘lug,

Alanga bo‘lur barcha uchqunlari,

Yonib turg‘usidir tunu kunlari,

Yurak o‘ti ham xuddi shunday erur,

Agar parvarish topsa mangu turur’.

Shu bois yetuk insonga xos axloqiy xislatlar umng barcha asarlarida
keng tarannum etiladi. Masalan, haqiqly insonga xos bo‘lgan axloqiy
xislatlardan yaxshilik, saxiylik, shirinsuxanlik, kamtarlik, sabr-qanoat,
do‘stlik, rostgo‘ylik, mehnatsevarlik kabilarni tarbiyalashga alohida
¢iqqat bilan garaydi. Bulardan saxovat va karamni eng ulug® insoniy
xislatlardan deb biladi. «Bahoriston» asarida u: «Saxovat biror narsaga
qarab yoki evaziga biror narsa talab qilinsa, hatto talab etilgan narsa
maqtov va minnatdorchilik bo‘lgani tagdirda ham u saxovat emas,
deydi:

Saxiy dema saxovatlga,

Biror talab qo‘ysa gar odam.

Saxiylikmas, bu savdogarlik,

Bunda yo‘qdir sharaf va karam.

Saxovatdan kimning magsadi —

Agar bo‘lsa shuhrat, ovoza,

Ahli karam shahrida unga,

Har doim berkdur darvoza'.
. urahmen Jomiy. Tanlangen ssartar. —T.: Adabivot va san’at nashrivot), 1971 [4debet
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Abdurahmon Jomiy inson hirs va ta’madan uzoq bo*lishini istaydi.
«Bahoriston» asarida bu fikr it va gado haqgidagi hikoyatda bayon
etilgan:

«ltdan so‘radilar:

Nima uchun sen bor uyga gado qadami yetmaydi, sen yeltgan
ostonani tilamchi hatlab o ‘tmaydi?

Men hirs va ta’'madan yirogman, — dedi it. — Ta’masizlik va
ganoatda mashhurman. Dasturxondan bir burda nonga ganoat qilaman,
gozondan bir g ‘ajilgan ustixonga xursand bo ‘laman. Ammo tilanchi hirs
va ta’mada shuhrat qozongan. U hamma vaqt ochman deb qo‘l
cho ‘zgani cho ‘zgan. Xaltasida bir haftalik nonu, o ‘zi ochman deb nolon.
Orqasida bir haftalik ovqat, qo lida gadolik hasasi. Qanoat hamma vagqt
hirsu ta’madan uzoq, qanoatli ham te"'magir bilan bo ‘lolmas o ‘rtog:

Kimning galb diliga kirdi qanoat,

Hirs bilan ta’madan qutildi bori,

Qanoat gilami to‘shalgan yerda,

Sindi ochko‘zligu ta’ma bozori».

Abdurahmon Jomiy ilgari surgan yana bir muhim insoniy
xislatlardan biri do‘stlikdir. Zero, inson bir-biri bilan munosabatda
bo‘lar ekan, uning boshgalarga nisbatan do‘stona munosabati ham
kamolotining belgisidir, deydi olim. U haqgiqgiy do‘stlikning belgilari
do‘stga sodiglik, giyin paytlarda undan qochmaslik, hamdard, hammehr
bo‘lish, do‘stligi evaziga biror narsata’ma etmaslik, deya ta’rif beradi:

Chin do‘st ul — do‘stligi oshaversa gar,

Do‘stidan yomonlik ko‘rganida ham.

Boshiga ming jafo toshi yog‘ilsa, ‘

Mehr uyi u toshdan bo‘lur mustahkam,

Do‘st hajridan oshiq kutar adolat,

Yo vasl eshigida turar bir holat.

- Do‘stlikdan o‘zga bir maqsadi bo‘lsa,

Olamda bormi hech bundan razolat.’

Abdurahmon Jomiy insoniylik fazilatlaridan sanalgan kamtarlik,
halollik, shirinsuxanlik, sofdillikni targ‘ib etar ekan, kibr-havo, razolat,
johillik kabi illatlarni fosh etadi.

Masalan, u takabbur, manman shaxslar bosh ko‘targan boshoqning
o‘roq zarbi bilan yerga yiqilib, sarg‘ayib so‘liydi desa, kamtar kishilarni

! O‘sha joyda, 317-bet.
2 O“sha joyda, 297-298-betlar.
? O'sha joyda, 354-bet.
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esa o‘zini tuprogqa tashlagan donni qushlar avaylab yerdan ko‘tarib
ketganlaridek, e’zozdadir, deb ta’kidlaydi:

Takabburlik ziyondir, undan andisha qilg‘il,

Ko‘rdingmi, u boshoqni, bosh ko‘tardi na bo‘ldi,

O‘rogning zarbi birlan yerga yiqildi, so‘ldi.

Ko‘rdingmi, don o‘zini, tuprogqa tashlar kamtar,

Uni avaylab yerdan ko‘targusidir qushlar,

Kimki kamtarlik aylar, udir ulug‘likka xos,

Egilgan boshni har kim, ulug‘laydi bequos

Aynigsa, Abdurahmon Jomiy «Iskandar xiradnomasi» asarida
Iskandarning pokizalar shahriga yectishi bobida ifodalangan komil
insonga xos xislatlaring tarannum etilishi, bizga Forobiyning «Fozil
odamlar shahri» asaridagi «Fozillar shahri hokimining fazilatlariyni
eslatadi. Har ikki asarda ham fozillar shahri aholisiga xos xislatlar
yaxshilikning golib kelishi va barcha yomon illatlar: urush, nizo,
johiliyat, zulm, boylikka hirs qo‘yish, ta’malaring chekinishi va yo‘q
etilishi yoritiladi. Iskandar jahon aylanib, bir shaharga keladi. U yerning
xalgi, turmush tarzi shohni lol qoldiradi. Mazkur shaharda odamlar
tinch, osoyishta, urush-janjallarsiz hayot kechirardi; barcha barobar
mehnat bilan shug‘ullanardi. Shaharda o‘g‘ri yo‘q, barcha eshiklar
quifsiz. Bu shaharda adolat hukmron bo‘lib, barcha fuqarolar bir xil
hayot kechirardi. Ularga bunday hayot ota-bobolardan meros qolgan
bo‘lib, shahar ahli bu an’analarni e’zozlab asrar va amal gilardi.

Abdurahmon Jomiyning «Pokizalar shahri» uning yuksak orzu-
umidi, pok qalbi tasavvuridagi insoniyat tarixidagi ideal tuzum
timsolidir.

Abdurahmon Jomiy tasavvurida haqiqiy yetuk inson el, xalq uchun
xizmat qilib, yaxshi nom qoldirishi zarur. «Silsélatus-zahab» dostonidagi
quyidagi pandlar uning pedagogik qarashlariga yakundek sanaladi:

O*‘z qoningdan tashqari qo‘ygil qadam,

Gavharingni ayla pardoz dam-badam.

Konda gavhar yetgani befoyda,

El uchun undan kelur ne foyda.

Qoldiray desang jahonda yaxshi nom,

Yaxshilik qil, yaxshilik qilgil mudom.

Yaxshilikni sen o‘zingga pesha qil,

Hech kishiga ranju ozor bermagil.

' O sha joyda, 191-bet.
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Abdurahmon Jomiy asarlarida yaxshilik barkar.iol inson ega bo*lishi
zarur bo‘lgan eng muhim axloqiy xislat sifatida tarannum etilishi bejiz
zmas. Zero, eng qadimgi ma’rifiy yodgorliklardan boshlab yaxshilik va
yomonlik o‘rtasidagi kurash va yaxshilik, ezgulikning g*olib kelishiga
bo‘lgan oliy istak barcha pandnomalarning asosini tashkil etgan.

Xullas, Abdurahmon Jomiyning yetti dostondan iborat «Haft
avrang» («Yetti taxty), «Tuhfat ul-ahror» («Erkinlar tuhfasi»), «Sabhat
ul-abrory  («Yaxshilar tasbihi») kabi falsafiy-axlogiy asarlari;
«Xiradnomai Iskandary dostoni, «Silsilatus zahaby («Oltin tizmalar»)
asarlarida uning barkamol inson tarbiyasiga oid g‘oyalari o‘z ifodasini
topgan.

4.6. JALOLIDDIN DAVONIY TA’LIM-TARBIYA HAQIDA

Jaloliddin Davoniy (1427-1502) o‘z davrining ilm-fan va
pedagogik fikrlar taraqqiyotiga katta hissa qo‘shgan qomusiy olim.
Uning yetuk olim bo‘lib yetishishida Samarqand, Hirot ilmiy
mubhitining, shuningdek, Vizantiya, Ozarbayjon, Qirmon, Hurmuz,
Tabaristan, Xuroson va Jurmon olimlari bilan uzviy aloqada
bo‘lganining katta ta’siri bo‘lgan. Aynigsa, Davoniyning madrasidagi
uzoq vaqt mudarrislik faoliyati uning ta’lim-tarbiya to‘g‘risidagi
qarashlarining rivojlanishida muhim ahamiyat kasb etgan.

Taniqli faylasuf olim H. Aliqulovning tadgiqotlaridan ma’lum
bo‘lishicha, Davoniydan quyidagi ilmiy meros qolgan: «Risolai isboti
zofiby («Zaruriyatning isboti hagida risolay), «Risolat ul-mufradoty»
(«Moddalar hagida risolay), «Risolat ul-huruf» («Harflar hagida
risolar), «Risolati fi tavjix ul-tashbixy («Majoz talgini hagida risolay),
«Risola dar elm un-nafs» («Ruhshunoslik to‘g ‘risida risola»), «Tarigati
tarbivat ul-aviod» («Bolalarni tarbiyalash usuli»), «Arznomar
(«Armiyani boshqarish goidalari») kabilar shular jumlasidandir.

Aynigsa, Davoniyning axloqily tarbiyaga bag‘ishlangan «4xloqi
Jaloliy» asari dunyoning ko‘p tillariga tarjima qilingan va shuhrat
qozongan. Chunki bu asar Abu Nasr Forobiy, Ibn Sino, Nasriddin Tusiy
va boshqalarning asarlari qatorida turadigan barkamol inson kamoloti
uchun eng zarur va axloqiy fazilatlar bayon etilgan.

«Axlogi Jaloliy» uch gismdan iborat. Birinchi qism — axloq faniga,
ikkinchi gism — «Odamning ichki holati» oilaviy hayotiga, uchinchi
qism — «Shahar (davlat)ni boshqarish va podshohlar siyosati», deb atalib
unda muhim {jtimoiy-siyosiy masalalar ko‘tariladi. Chunonchi,
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jamiyatning paydo bo‘lishi, daviat va uni boshqarish masalalari,
xalqning farovon hayot kechirishida podsholarning o‘rni, ilm-fan
taraqgiyotining jamiyatda tutgan o‘rni bayon etiladi.

Davoniy insonning kamolga erishishi uning boshqalar bilan
munosabatiga ham bog‘lig ekanligini ta’kidlaydi, jamiyatda, ma’lum
ijtimoiy muhitda, boshqalar bilan aloqada shakllanib tarbiya topgan
inson o°‘zi yashagan jamiyatda adolat hukmron bo‘lsa, unda baxt-
saodatga erishishi mumkin, deydi. Shuning uchun u «Axloqi Jaloliy»
asarida jamiyatni adolatli — fozil shaharga va johil shaharlarga bo‘ladi.
Forobiy kabi Davoniy ham fozil shahar boshqaruvchisida o‘nta eng
yaxshi fazilat mujassamlangan bo lishi kerak, deydi. Bular: birinchisi —
hukmdor odamlarni e’zozlashi; ikkinchisi — davlat ishlarini adolatli ijro
etishi; uchinchisi — hirs va shahvatga berilmasligi; to‘rtinchisi —
hukmdorlikda shoshma-shosharlik va g‘azabga yo'l qo‘ymasligi, balki
shafqat va muruvvatga asoslanishi; beshinchisi — xalgining ehtiyojini
qondirish uchun xudoning irodasidan kelib chigishi; oltinchisi — xalq
ehtiyojini  qondirishga oid ishlarni bajarishga harakat qilishi;
yettinchisi — xalgga nisbatan odil bo lishi; sakkizinchi — har bir ishni
maslahatlashib, kengashib hal etishi; to‘qqizinchisi — har bir kishini
uning qobiliyatiga monand lavozimga tayinlashi, qobiliyatsiz kishilarga
yugori lavozim bermaslikni; o 'ninchisi — adolatli farmonlar chigarishi,
qonunni buzishga yo'l qo'ymaslik kabilardir. Shuningdek, Davoniy
hukmdorning diniy majburiyatlarga ham rioya etishi kerakligini
ta’kidlagan. Ko‘rinib turibdiki, adolatli shoh timsoli Davoniy istagan
axloqiy kamol topgan shaxsdir.

Davoniy «Axloqi Jaloliynda ijtimoiy-siyosiy masalalarga qayta-
gayta murojaat etadi. Chunonchi, jamiyatning paydo bo‘lishi, davlat va
uni boshqgarish masalalari, adolatli va adolatsiz podsholar, ilm-fan
taraqgiyotining jamiyatda tutgan o‘rni, agliy va axloqiy tarbiya, insonda
ijobiy xislatlamni tarkib toptirish masalalari bayon etiladi.

Davoniy o‘z asarida insonni ijtimoiy mavjudot sifatida qaraydi,
inson fagat jamiyatda, kishilar orasida, ular bilan munosabatda
shakllanadi, degan fikmi ilgari suradi. U o‘tmish olimlarining ta’lim-
tarbiyaga oid asarlaridagi an’analarni rivojlantirgan holda oz
garashlarini o‘tkir psixolog, ya’ni ruhshunos olim sifatida ham talgin
etadi, uning fikricha, bola yaxshi fazilatlarni ta’lim-tarbiya natijasida
egallashi mumkin. Chunki, bolada his-tuyg‘u juda erta shakllana boradi,
u ulg‘aya borgan sari ayrim juz’iy narsalarni ham ajrata boshlaydi, tana
a’zolari mustahkamlanadi, narsa va hodisalarni bir-biridan ajrata
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boshlaydi, yaxshilik va yomonlik to‘g‘risida tasavvurga ega bo‘la
boshlaydi, aqli to‘lishib, ongi o*sadi, deydi olim.

Bola o‘ta ta’sirchan va taglidchan bo‘lishini ta’kidlar ekan, olim
yaxshi fazilatni ham, yomon fazilatni ham u tezda qabul gilaverishi
mumkinligini alohida uqtirib o‘tadi. Bola qalbini naqsh solinadigan,
suratlarni osonlikcha tushirish mumkin bo‘lgan taxtaga o‘xshatadi.

Davoniyning fikricha, bolaning tarbiya olishi, odob-axlogli bo‘lishi
uning keyingi tarbiyasiga ham bog‘liq. Chunki hayotda har kuni bola
ko‘radigan, muloqotda bo‘ladigan narsalar uning xulgiga yaxshi va
yomon tomondan ta’sir etadi. U ota-ona tarbiyasi bilan muallim
tarbiyasini taqqoslar ekan, muallimning tarbiya metodlari ota-
onanikidan yuqoriroqdir, deb ta’kidlaydi. Chunki ota bolani jismonan
hayotga keltirib, uni jismoniy tarbiyalasa, muallim uni ma’naviy
jihatdan kamolotga yetkazadi, deydi olim. Ruh ganchalik badanga yaqin
tursa muallim ham tarbiya borasida ota-onaga shunchalik yaqm deb
ko‘rasatadi.

Pedagogik qarashlarida aqliy tarbiya va bilimlarni egallash
masalalari muhim o‘rinni egallaydi. Bolalarga bilim berishni yoshlikdan
boshlash zarurligini ta’kidlaydi. Davoniy inson aqlining qudratiga, uning
ijtimoiy hodisalarni bilishiga, aql ilohiy ulug® bir ne’mat, hagiqat
mezoni ekanligiga ishonadi. Chunki mson agl yordamida o‘z xatti-
harakatini, faoliyatini boshqaradi.

Davoniyning fikricha, aql ijtimoiy hayotning barcha sohasida, xoh
davlat ishida, xoh ilmni o‘rganishda, xoh ijobiy xulg-odob qoidalarini
egallashda bo‘lsin, xoh shirinsuxanlikda, she’riyatda bo‘lsin, faol
‘qatnashadi. Uning bu aqidasi, ya’ni aqliy bilishga tayanishi ilm-fan,
ma’rifat, ta’lim-tarbiya va axloq masalalarini talqin etishida ko‘proq
namoyon bo‘ladi.

Davoniy shuning uchun ham bolalarga ta’lim-tarbiya berishda agliy
tarbiyaga katta o‘rin beradi. Ilm kishilarni yomon odatlardan, razil
ishlardan saqlaydi, ilm bilan shug‘ullanish har bir inson uchun hech
gachon kech bo‘lmaydi, deydi Davoniy. Aflotundan: «Qancha
vaqtgacha ta’lim olish va ilm o‘rganish yaxshi?— deb so‘rabdilar. U:
nodonlikning va johillikning ayb ekanllgl qay vagtgacha bo‘lsa, ilm
o‘rganish o°sha vagtgacha yaxshidir'» — deb javob bergan ekan.

Davoniy olimlarning jamiyatda, davlatni boshqarishda tutgan
o‘rniga katta ahamiyat beradi, uning fikriga ko‘ra haqigiy olim davlat
ishlarida faol qatnashishi, jamiyatga foyda keltiradigan murakkab

! Aliqulov X., Omonboyeva R. Jomiy va Davoniy ta'lim-tarbiya haqida. -T.: «O°qituvchi», 1981, 36-bet.
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muammolarni yechishda ishtirok etishi kerak. Olimlar tabiat sirlarini
o‘rganish, ta’lim-tarbiya ishlari bilan shug‘ullanishi, omma o‘rtasida
adolat qoidalari hamda axloq normalarini tarqatish bilan shug‘ullanishi,
boshqalardan ilgarigi safda turishi kerak. Ularning maslahatlaridan
davlat muassasefarini boshqaruvchilar foydalanishi muhim, deb uqtiradi.

Davoniy ham boshga mutafakkirlar kabi podshohlaring ma’rifatli
bo‘lishini istaydi. Ana shunday podsholar o‘z atrofiga bilimdon
kishilarni to‘playdi va ilm ahlining jamiyat taraqqgiyotida katta rol
o‘ynashini tushunadi, deydi.

Davoniy insonning ma’rifatli, yuksak fazilatli bo‘lishida tabiiy
fanlarning roli katta, deydi. Matematika, astronomiya, tibbiy fanlar
jamiyatga ulkan foyda keltiruvchi ilm sohalaridir, deb biladi. Riyoziyot
fanini o‘rgangan kishining tabiati qat’iy va sabotli bo‘ladi, deydi. Tib
ilmining esa jamiyatga foydasi haqida gapirib, tabiblarga zarur bo‘lgan
kasalga tashxis qo‘yish masalalariga to‘xtab o‘tadi. Tabib bemorga
to‘g’ri va aniq tashxis qo‘ygandan so‘nggina bemorni davolashi
kerakligini uqtiradi.

Davoniy insoniy fazilatlardan donolikri tahlil etar ekan, inson
o‘zining agliy qobiliyatini, iste’dodini tarbiyalash uchun quyidagilarga
amal qilishi:

— birinchisi, zukkolik — zehn o¢‘tkirligi. Bu kishining har xir
masalani tezda hal qila olish, unda o°zi istagan natijani ola bilishida deb
ko‘rsatadi. Bu malakani hosil qilish uchun kishida tajriba va
harakatchanlik bo‘lishi talab etiladi;

— ikkinchisi — fahmlilik. Bunda Kishining keraksxz va ikkinchi
darajali masalalarga ortiqcha to‘xtalmasdan, butun digqatni muhim va
zarur masalalarga tez qarata bilishi qobiliyati, ya’ni murakkab va chigal
masalalar ichidan eng muhimini tanlay btilish malakasini hosil qilish
talab qilinadi;

— uchinchisi — zehn ravshanligi deb ko* rsat11ad1 Bu biror masalani
hech ganday qiyinchiliksiz, oson yo‘l bilanhal qilish iste’dod;

— to‘rtinchisi — bilimni tez egallash qobiliyati. Kishi ma’lum
masalaga butun diqqat-e’tiborini qarata dishi va uning hech qanday
qarma-qarshiliksiz o‘zlashtira olishi;

— beshinchisi — qo‘yilgan muammoni tezda anglashi;

— oltinchisi — yodlash qobiliyati. Ixsonning ilgari his etgani va
tasavvur gilganlarini esda saqlash qobiliyai;
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— yettinchisi — xotira. Yod olingan, his qilingan narsalarni kerak
bo‘lganda eslash qobiliyati tezda ishga solishi lozim, deb, ko rsatadi.’

Demak, Davoniy kishi yoshlikdan o‘z qobiliyatini o*stirishi,
rivojlantiriski lozimligi, agar u haqiqiy baxt-saodagga erishmoqchi
bo‘lsa, yuqoridagi aqliy qobiliyatni rivojlantirishga yordam beruvchi
fazilatlarni egallashga harakat qilmog‘i lozim, deydi.

Davoniy shu bois insonning aqliy sifatlari rivojlanishiga katta
ahamiyat beradi.

Davoniy bolalarning aqliy qobiliyatini rivojlantirish bilan kasb-
hunar o‘rgatish haqida ham qimmatli fikrlarni bildirgan. Davoniy
muallimning bolalarni qaysi kasbga gizigishi, qobiliyatini yaxshi bilishi
zarurligi hagida gapirib, bola gqizigib biror hunar yoki ilm bilan
shug‘ullansa, unga har qanday sharoitda ham imkoniyat yaratib berish
kerak, deb ugtiradi. Albatta, hamma kasblarni egallab bo‘lmaydi, ammo
har bir odamning biror kasbga qobiliyati bo‘ladi, deydi olim. Biror
kasbni egallab olishga intilgan kishi butun iste’dodini sarf etib, ana shu
kasbni tezda o‘rganib oladi. Bunday fikmi buyuk mutafakkir Forobiy
ham o°z vaqtida ta’kidlab o‘tgan edi.

Agar u yoki bu siaxsning muayyan kasb-hunarga ishtiyoqi
bo‘lmasa, uni majbur qiliss mumkin emas, aks holda u o‘zini giynaydi
va bu kasb-hunar unga baxt-saodat keltirmaydi, deydi. Davoniy insonga
foyda keltiradigan kasb-hunarni uchga bo‘ladi: buni kishilarning ruhiy
quvvatiga bog‘lab ko‘rsatib, birinchisini, inson aqliga tegishli, deb
ko‘rsatadi va bunga vazrlik kasbini kiritadi. Ikkinchisi, ta’lim-
tarbiya natijasida vujudga keladi, deb bunga astronomiya,
matematika, tibbiyot, gcometriya fanlari bilan shug‘ullanishni
kiritadi. Uchinchisiga kishilarning shijoati, jasurligi bilan bog‘liq
kasblarni, ya’ni dushmanga qarshi kurash, chegarani qo‘riglash va
boshgalarni kiritadi. Olm kasbi bo‘lmagan, biror kasb bilan
shug‘ullanmaydigan kishilerni qattiq tanqid qiladi. Otasining mol-
mulkiga ishonib kasb-hmar egallamaydigan yoshlarni qoralaydi.
Mehnat qilish, hunar egalashni targ‘ib qilar ekan, mehnat inson
kamoloti va baxt-saodati manbai, deb hisoblaydi.

‘Davoniyning kasb-hunir haqidagi qarashlari shu bilan ahamiyatliki,
u oddiy xalq mehnatini, uluz‘laydi, insonning fagat mehnati tufayligina
baxt-saodatga erishuvi munkinligini, mehnat insonning shaxs sifatida
kamol topishining bir mezori ekanligini isbotlaydi.

! Aliqulov X., Omonboyeva R. Jomiy va Davniy ta'lim-tarbiya hagida. T : «O*qituvchin, 1981, 41-42-betlar.
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Davoniy kishi xususiyatlarini ikkiga bo‘ladi: biri tug‘ma, ikkinchisi
hayot jarayonida paydo bo‘ladigan xususiyatlar. Tug‘ma xususiyatlarga
kishilarning aqliy va xulqiy sifatlari, qobiliyatlari kiradi. Masalan, faraz
gilish qobiliyati bir-birini tezda tushunish iste’dodi va boshgqalar. Lekin
Davoniy kishilarming ba’zi bir tug‘ma xususiyatlarini, qobiliyati va
malakalarini tan olgan holda hayot jarayonida kasb qilinadigan
xususiyatlami ham inson kamoloti uchun muhim deb hisoblaydi. Inson
xususiyatlari yoshlikdan, tarbiya natijasida, kishilar bilan ozaro
munosabatlarda kasb etiladi, har bir fazilat vaqgt o‘tishi bilan yangilanishi
va o‘zgarishi mumkin, rivojlanib takomillashib boradi. «Agar (inson)
xulgi, — deb yozadi ofim, — o ‘z‘?aruvchi bo ‘Imaganida edi, siyosat va
tarbiyaning keragi bo ‘Imas ediv.

Yugqoridagi fikrlarga asoslanib, Davoniy insoniy fazilatlarga ega
bo‘lishda ta’lim-tarbiyaning o‘rniga katta ahamiyat berganligining
guvohi bo‘lamiz.

Davoniy insoniy fazilatlarni to‘rtga bo‘ladi: donolik, adolat,
shijoat, iffat. Bular orqali gadim-qadimlardan insonning xulg-odobi
belgilangan. Inson fazilatlarini dastlab Sharq mutafakkirlaridan Forobiy,
Beruniy, Ibn Sino, Nasriddin Tusiy, Ubayd Zokoniy va boshqalar harn
chunday tasnif etganlar.

Davoniy mardlik va shijoatkorlikni ham insonning eng zarur
fazilatlaridan, deb hisobladi. U shijoatga kamtarlik, yumshoq fe’llik,
botirlik, sabot-matonat, chidamlilik kabi sifatlarni kiritadi. Shijoatga
kishining xatti-harakati va boshgalar bilan munosabatini baholaydigan
tushuncha deb qaraydi. '

Olim agar inson biror xavf-xatarga duch kelsa, o°zini'mahkam tutib,
esankiramasligi, sabotli bo‘lishi zarurligi, ana shu xislatlar shijoatga
kirishini aytadi. Shijoatkorlik ham aglga bo‘ysunishi kerak, deydi.

Davoniy qo‘rqoqlikni shijoatkorlikka qarama-garshi qo‘yadi. Ba’zi
giyinchiliklardan qochgan, yengil hayot kechirish yo‘lini o‘ylaydigan
kishilarni olim qo‘rqoq va yuraksiz kishilar, deb aytadi. -

Demak, Davoniy davlat hamds jamiyatga foyda Kkeltiruvchi
kishilarni haqiqiy shijoatli kishilar deb biladi. Olim sabot-matonatni
shijoatning tarkibiy gismiga kiritadi. U ibn Sino fikriga yanada
chuqurroq yondoshib har qanday ehtiyoj, har qanday faoliyatni shijoatga
qo‘shmaydi. Davlat manfaatlariga bo‘ysunadigan, kishilik jamiyatiga
xizmat qiladigan inson faoliyatini shijoat deb ataydi.

! Aligulov X., Omonboyeva R. Jomiy va Davoniy telim-tirbiva haqida. —T.: «O"qituvchi», 1981, 41-bet.
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Sharq mutafakkirlari adolat tushunchasiga alohida fazilat sifatida
qaraganlaridek, Davoniy qarashlarida ham adolat tushunchasi asosiy
o‘rinni egallaydi.

Olim adolat fazilatini 42 ga bo‘ladi. Bulardan eng muhimlari safo,
do‘stlik sadogat, mehr-shafqat, o‘zaro hurmat... kabilardir, deydi.
Davoniy  sadoqatni  sodiq  kishilar  o‘rtasidagi  do‘stlikni
mustahkamlaydigan xislat sifatida qarab, odam o‘ziga nimani istasa,
do*stiga ham shuni ravo ko‘rishi va shu tarzda harakat gilishi lozim, deb
hisoblaydi. Demak, Davoniy adolatli kishilar o‘rtasidagi haqiqiy
do‘stlikni insonparvarlik, o‘zaro hurmat bilan bog‘liq holda tasavvur
etadi. ‘

Davoniy adolatni inson aqliy kamoloti bilan birgalikda qaraydi. U
hamma ruhiy quvvatlar birlashib aqlga bo‘ysungan taqdirdagina haqgiqiy
adolat namoyon bo‘ladi, deydi. Haqiqiy odil kishi butun quvvatini,
aqlini yaxshi xislatlarni kasb etishga qaratishi kerak, adolat odamlarni
baxt-saodatli gilishi lozim deb ta’kidlaydi olim.

_ Qanoat tushunchasini Davoniy kishi ruhining yaxshi mevasi deb

hisoblaydi. U qanoatni zaruriy xatti-harakatlar bilan bog‘lab tushun-
tirishga intiladi. Kishi faqat zaruriyatga asoslanib ish tutishi lozim,
hayotda inson eng zarur narsalarga intilishi kerak, ya’ni yeyishichish,
hissiyotlarga berilish va boshqa xatti-harakatlarda me’yorni bilish,
mo‘tadillikka rioya etish, boylikka hirs qo‘ymaslik, qanoatni anglatadi,
deydi.

Davoniy inson o‘rtasidagi do‘stlik tuyg‘usini ham ulug‘lab,
bolalarni do‘stlik ruhida tarbiyalashga katta ahamiyat beradi. Bola
dunyoqarashining tarkib topishida do‘stlikning ta’siri katta. Do‘stsiz
inson muayyan jamiyatda yashay olmaydi. Do‘st o‘zaro muomalada
aynigsa, inson boshiga kulfat tushganda bilinadi, ammo hagqiqiy do‘st
bilan soxta do‘stni ajrata bilish kerak, deb uqtiradi olim. Dushman esa
kishining o‘ziga, kamchiligiga e’tibor bermaydi, balki hammaning
oldida uni fosh qilishga intiladi, deydi. )

Davoniy kishilar o‘rtasidagi adovatni ham qoralaydi. O‘zaro
nizolarda hurmat yo‘qoladi, shubha va gumonlar ko‘payib, janjallar
chiqadi, deb ta’kidlaydi.

Davoniyning tarbiya tizimida odamlarda uchraydigan nugson va
yaramas odatlarni bartaraf etish haqidagi fikrlari ham diqqatga sazovor.
Masalan, Davoniy salbiy ruhiy quvvatlar: jahl, g‘azab, hasad,
g‘amginlik, dangasalik va boshqalar hagida gapirib, bular ruhiy jarayon
bo‘lib, ularni davolash yo*llari, usullari haqida gapiradi. Chunki bu ruhiy
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kasalliklar ham inson tanasidagi kasalliklarga o‘xshab, davoga muhtoj
deydi, uning fikriga ko‘ra, kishi tanasidagi kasalliklarni tibbiyot yo‘li
bilan davolansa, kishilaming yaramas odatlarini ruhiy ta’sir natijasida
davolash mumkin. Jismoniy davo ovgat yoki dori-darmon vositasida
amalga oshadi, ruhiy kasalliklarni davolash esa, yuqoridagi usullardan
birmuncha farq qiladi. Ruhiy kasalga chalingan odam eng avvalo yaxshi
- xatti-harakatlar qilishga odatlanishi zarur. Shundagina u yomon
odatlardan xalos bo‘ladi, deydi.

Davoniy g‘azabni eng og‘ir ruhiy kasallik deydi. G‘azab kishining
katta nugsoni, kamchiligi, aqlsizligidir, agar aql g‘azab va hissiyotga
bo‘ysunsa, kishi hayvon darajasiga tushib qolishi mumkin, chunki
hayvonning aqli bo‘lmaganligi tufayli u g‘azab quvvatini o‘ziga
bo‘ysundira olmaydi. Inson agli bo‘la turib g‘azabni bo‘ysundira
olmasa, buni hech qachon kechirish mumkin emas. U hamma vaqt o‘z
g‘azabini aglga bo‘ysundirishga harakat qilishi kerak, shundagina u
haqiqiy inson bo‘lib yetishishi mumkin, deydi. Olim kishilar ruhiyati
hagida gapirar ekan, g‘azab quvvatini quyidagilarga bo‘ladi: ba’zilar tez
g‘azabga keladi va tez jahldan tushadi, ba’zilar esa sekin-asta
g‘azablanib, tez jahldan tushadilar, ba’zilar tez g‘azablanib, uzoq vaqt
jahllaridan tushmay yuradilar. Davoniy g‘azab turlaridan ikkinchisini
yaxshisi deb, eng oxirgisini yomoni deb belgilaydi.

Demak, Davoniy Kkishilarning salbiy ruhiy holatlarini davolash
mumkin, deb ishonadi va ularni yaxshi maslahat berish, so‘z bilan, jazo
va mehnat qildirish yo‘llari bilan tarbiyalasa bo‘ladi, deb hisoblaydi.

Davoniy insoniy xislatlar: mehnatsevarlik, to‘g‘rilik, insoniylik,
yaxshilik, xushmuomalalik, odillik, donolik va boshqa xislatlarni ijobiy
baholaydi. U insondagi barcha xislatlarni aqliy faoliyat bilan bog*laydi.

Shunday qilib, Davoniyning ilm-ma’rifat, ta’lim-tarbiya va axloq
to‘g‘risidagi fikrlari ta’lim-tarbiya tarixida muhim ahamiyatga ega.
Chunki u yuksak axloqiy fazilatlamni tarannum etadi, kishilarning baxt-
saodatli bo‘lishi uchun tavsiyalari hozirgi davrda ham o‘z ahamiyatini
yo‘qotgani yo‘q. Davoniyning aqliy tarbiya, insoniy fazilatlarni tarkib
toptirish borasidagi tarbiya usullari Sharq pedagogikasining qimmatli
xazinasi bo‘lib hisoblanadiki, bulardan biz ta’lim-tarbiya jarayonida
foydalansak, milliy gadriyatlarimizga murojaat etgan bo‘lamiz va u
ta’lim-tarbiyani takomillashtirishda muhim ahamiyatga ega.
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4.7. HUSAYN VOIZ KOSHIFIYNING KOMIL INSON
HAQIDAGI KONSEPSIYASI

Husayn Voiz Koshifiy (1440-1505) u axlog, nujum, mantiq,
adabiyotshunoslik, riyoziyot, hisob, islom tarixi, ilohiyot, tarix,
musiqashunoslik, tasviriy san’at, tabobat ilmiga oid 200 dan ortiq asar
qoldirib, Sharq ma’naviy-ma’rifiy va pedagogik fikrlar taraqqiyotiga
hissa qo‘shgan qomusiy olimlardan biridir.

Husayn Voiz Koshifiy Husayn Bayqaroning voizi (notigi),
ta’birchisi, maslahatchisi sifatida shuhrat qozonadi. Chunki Koshifiy
Xuroson shaharlarida va’z aytib, xulq-odob qoidalari, Qur’on va Hadis
masalalarini sharhlab xalq orasida hurmat-e’tibor qozongan.

Husayn Voiz Koshifiyning «Axlogi Muhsiniy», «Axlogi Karimby,
«Anvari Suxayliy», «Javohirnomanr, «Risola dar ilmi e’dod» («Soniar
haqida risolay), «Ravzat ush shuhado» («Shohidlik bog i»), «Oynayi
Iskandariyy («Iskandar oynasin), «Tafsiri Husayniy», «Risolati
Xotamiay yoki «Kitobi Hotamnoma» («Hotamtoy haqida risolay),
«Sahifai shohi», «Badoe al-afkor fi sanoe-al ash’or» kabi asarlari yetib
kelgan. ’

Husayn Voiz Koshifiyning mashhur asari «Axlogqi Muhsiniy» uzoq
yillar madrasalarda darslik sifatida o‘gitilgan, mazkur asar 40 bobdan
iborat bo‘lib, asosan axloqiy tarbiyaga bag‘ishlangan

R.Mahmudov Husayn Voiz Koshifiyning axloqiy g‘oyalariga
insonni kamolga yetkazish magsadida unda tarkib toptirish uchun zarur
bo‘lgan xislatlarni o‘nga bo‘lib turkumlashtiradi:

1. Komil inson (yetuk axlogqli inson) haqidagi fikrlarini an'anaga
ko‘ra buyuk donishmandlar — hakimlar, sarkardalar,” shohlar tilidan
bayon etadi va ularni adolatli, dono, oqil va kamtar inson sifatida
ta’riflab, o ‘zining komil inson haqidagi konsepsiyasini ilgari suradi.

2. U faqat podsholarnigina emas, har bir oddiy insonda ham eng
olijanob xislatlar tarkib topishini istaydi.

3. U ozining i'timoiy-axlogiy idealini yuzaga chigarishda asosiy
vosita deb ilm-marifat va axlogiy tarbiyani tushunadi.

4. U odobli insonni axlogli deb tushunadi. Inson fagat odobli,
saxovatli, to‘g'ri, halol, pok bo‘lgandagina haqiqiy inson bo lishi
mumkin, deydi.

3..U insonparvarlik va halollikni eng yuksak insoniy fazilatlardan
deb bildi. ' :

6. U insonning eng yuksak xulg-atvor egasi bo'‘lishi uchun o‘n
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qoidaga amal gilishi zarurligini ilgari surdi:

a) elga teskari ish gilmaslik,

b) o'z nafsiga insof tilash;

d}  kishi aybini ochmaslik;

e} kishilarda uchraydigan yomon xulg-odatni yaxshilikka tomon
burish;

) o'z aybiga igror bo'lib, uzr so'‘ragan kishining uzrini gabul
qilish;

g och-yupunlarning hojatini chiqarish;

h} inson uchun mashagqqat tortish;

i) o'‘zwnafsini tiyish;

J)  xalqqa toza yuz bilan ko ‘rinish;

k) kishilarga yaxshi so 'z aytish.

7. Kishilarni inoqlikka, tinch-totuv yashashga chaqiradi.

8. Xalglar o ‘rtasida do ‘stlikni targ ‘ib etadi.

9. Kasb-hunar, ilm-ma'rifatni egallashga chaqgiradi.

10. Ilmli kishilarning jamiyatda tutgan o ‘rnini ta ’kidlab, olimlarni,
ilm ahlini e 'zozlash kevak, deydi.

Husayn Voiz Koshifiyning asarlarida inson aqliga, aqliy tarbiyasiga
katta e’tibor beriladi. Aqlni hagigat mezoni sifatida ta’riflab inson
o‘zining facliyatini fagat aql yordamida amalga oshiradi, deydi. Shunga
ko‘ra Voiz Koshifiy fanlar tasnifida ham kasb-hunar, ilmga katta e’tibor
beradi. U ilm boylik orttirish uchun emas, balki hayot kechirish uchun
zarurdir, deb tushuntiradi. Chunki ilm — doimiy, mol-dunyo — o‘tkinchi,
haqiqiy dono, bilimli kishilar o‘tkinchi narsalarga e’tibor bermaydilar,
deydi.-Olim ilmni amaliyot bilan bog‘lab tushuntiradi. Uni tan va jonga,
mevali daraxt mevasiga o‘xshatadi. Hayotda qo‘llanilmaydigan bilim
jonsiz tanga o‘xshaydi, bilim—daraxt, uning -faoliyati esa mevasi,
mevasiz (daraxt) shox sog‘lom bo‘Imasligi mumkin. Demak, mutafakkir
har bir ishning muvaffagiyatini bilimlarni amalda qo‘llanilishi bilan
belgilagan. Bunda u inson aqlini faoliyatning asosi sifatida talqin etib,
0‘z navbatida bu faolivat yangi bilimlarning paydo bo‘lishiga asos
bo‘ladi, deydi. Masalan, u «dAxlogi Muhsiniy» asarida aql. bilan
faoliyatning o‘zaro aloqasi hagida gapirib, barcha kishilar aqlga ehtiyoj
sezadi, aql esa amaliy faoliyatga ehtiyoj sezadi. Harakat, faoliyat aqlning
ko‘zgusi sanaladi. Aql yordamida insoniy tajribalar, ma’naviy
qadriyatlar yig*ilib boradi va kelgusi avlodlarga yetkaziladi, deydi'.

! Kapanr: Anmixy:zos H. Ymuuecxue sosaperna sucnutencii Cpeaneif Aauw 1 Xopacara. — T.: «®amy, 1992, 35-36-
Gerap. -
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Husayn Voiz Koshifiy shuning uchun ham, eng avvalo, olimlarning
jamiyatdagi o‘rniga katta baho beradi, ustoziarning qadriga yetish
zarurligini o'qtiradi. Ikkinchidan, ustozga hurmat odobhllk namunasi
sifatida ham garaladi.

Voiz Koshifiy insonni bilim orqali tarbnyalash uning aqlly
qobiliyatini o‘stirish mumkin deb bilimni insonni shakllantirish mezoni
sifatida qaraydl Shuning uchun ham bolaga ta’lim-tarbiya beradigan
muallimning o‘zi ham bilimli, dono, axlogan yuksak bo‘lishini targ‘ib
qgiladi. Shuningdek, har bir muallim ta’lim-tarbiya yo‘llari, uslubini
yaxshi bilishi zarur deya, ayniqsa, muallim-murabbiyning muloyim,
xushfe’l bo‘lishi zarurligini ta’kidlaydi.

Husayn Voiz Koshifiyning axlogiy garashlari ham o‘z salaflari kabi
Qur’on va Hadislardagi axloq qoidalari bilan bog‘liqdir. U ilgari surgan
axlogiy tushunchalar: yaxshilik va yomonlik, adolat, burch, vijdon, or-
nomus, baxt-saodat kabilarni ta’riflab, har birini insonda shakllantirish
yo‘llari va vsullarini ham bayon etadi, ularning tarkibiy qismlarigacha
ajratib, ijtimoiy talab darajasida tushuntiradi hamda asosiy mezonlarini
ham ko‘rsatib beradi. U axloqiylikning asosiy mezonlari deb insoniylik,
adolatlilik, sof insoniy munosabatlarni biladi. Bularga teskari bo‘lgan
xatti-harakatlar: yolg ‘onchilik, chaqimchilik, g‘'araz, hasad, baxillik,
pastkashlikni goralab, ulardan qutulish yo ‘llarini bayon etadi.

Husayn Voiz Koshifiy har bir fikmi misol va hikoyatlar vositasida
isbotlaydi; shuningdek, axloqiy talablarni ham bayon etadi. U axlogiy
qoidalarning o‘ttizdan ortig‘ini bayon etib, bular: sabr, hayo, pokizalik,
sobitqadamlik, avf, saxiylik, va saxovat, tavoze (kamtarlik), rostgo‘ylik
shijoat, hushyorlik, farosat va shu singarilardan iboratdir, deydi.

Demak, Koshifiyning axloqiy qarashlarida komil insonga xos
bo‘lgan barcha xislatlami o‘zida ifodalagan ilm-ma’rifatli, hagiqat-
parvar, adolatli, har qanday adolatsizlikka qarshi kurashuvchi olijanob
inson  qiyofasini tasavvur etamiz. Lekin, uning «Futuvvatnomai
Sultoniy» nomli yana bir asari bo‘lib, bu asar komil insonni
shakllantirishning aynan amaliy yo‘l-yo‘riglari hisoblanadi.

Ma’lumki, X asrdan boshlab javonmardlik yoki futuvvatchilik -
harakati keng yoyilgan. Bunda barcha yosh yigitlar o‘z hayotini fagat
ezgu ishlarga, ezgu xislatlarni tarkib toptirishga bag‘ishlab, zohiran va
botinan pok bo‘lishi, 0‘z ezgu niyatlarini amalga oshirish uchun jamoa
bo‘lib uyushgan. Bunday yoshlarni javonmardlar yoki futuvvatlar deb
atashgan. Ular ma’naviy va jismoniy yetuklikka intilgan, mardlik va
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olijanoblik namunasini ko‘rsatgan, ulaming o‘z jamoasi, piri, ustozlari,
yig‘iladigan joylari bo‘lgan. Sarbadorlar, Abu Muslim, Yakub ibn Lays,
Mahmud Torebiy kabi qahramonlarimiz ham o‘z vaqtida javonmardlar
bo‘lishgan.

Koshifiyning «Futuvvatmomai Sultoniy» asari ham boshqa ta’limiy-
axloqiy asarlar qatori ana shu javonmardlik ilmining qoida-nizomlarini
ifoda etgan.

Futuvvat (javonmardlik) ilmi ham tasavvuf - sufiylikka muvofiq
kelib, insonni axlogan poklash, mehru shafgat, himmat va mardlik
ko‘rsatishni targ‘ib etgan. Tasavvuf futuvvatda yuksak g‘oyalarning
amaliy-ijtimoiy tadbigini ko‘rsa, futuvvat esa tasavvufda nazariy
e’tiqodi asosini topgan.

Odatda, Futuvvat sifatlari mavjud Kishini fatiy deganlar. Fatiyning
lug‘aviy ma’nosi — yoshlik. Bu so‘z yosh yigitga nisbat berilib aytiladi.
Shu bilan birga majoziy ma’noda insoniy fazilatlar nuqtayi nazaridan
kamolot chegarasini zabt etgan odamga — yoshlarga nisbatan qo‘llangan.

Javonmardlikni ruknlari (ustuniari) o‘n ikkita: oltita zohiriy va oitita
botiniydan iboratdir.

Zohiriy ruknlar:

1. Gtiybat, yolg‘on, bo‘hton, behuda so‘zdan tilni tiyish.

2. Nojo‘ya, noma’lum so*zlardan qulogni bekitish.

3. Ko‘rish nojoiz narsalardan ko*‘zni yumish.

4. Harom narsalardan qo‘Ini tortish.

5. Borish man gilingan joylardan oyoq tortish, gunohga sabab
bo‘ladigan g‘ammozlik, gap tashish, ziyon-zahmat ishlarga gadam
qo‘ymaslik.

6. Harom ovqatdan tiyilish, zinodan saqlanish.

Botiniy ruknlar:

1. Saxovat.

2. Tavoze’ (kamtarlik).

3. Qanoat. .

4. Avfva marhamat.

5. Kibr va g‘ururni tark etish.

6. Qubr (ko‘ngil dunyo tashvishlaridan tozalanib), do‘st (xudo)
muhabbatining makoniga, ishq sultoni o‘tiradigan taxtga aylanishi.

Asarda keltirilishicha, Futuvvatning sharti 71 ta bo‘lib, uning 48
tasi vujudiy, 23 tasi azaliydir. Vujudiyga: islom, imon, aql, ilm, hilm
(vumshogqlik), zuhur, (tagvo), vara’ (parhez), sidq, karam, muruvvat,
shafqat, ehson, vafo, hayo, tavakkul, shijoat, g‘ajrat, sabr, istigomat,

-
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nasihat, nafs tahorati, olihimmatlilik, sirni yashirish, rahmdillik, shariqs
rioyasi, amri ma'rufni bajarish, ota-ona hurmatini bajo keltirish, ustoz
xizmatida bo‘lish, hamsoya haqqini ado etish, ftilga faqat savobga
qaratilgan kalomni keltirish, kop bilib oz gapirish, ya'ni bilim
mo ‘lligidan sukut saglash, halollikni talab etish, salom odobini bajo
keltirish, yaxshilar va poklar bilan suhbatlashish, oqillar bilan
suhbatlashish, shukr qilish, mazlumlarga yordam, yetim-yesirlar, yolg ‘iz
kishilar holini so ‘rab turish, fikrat (o ‘y-fikr, andisha) va ibrat ko ‘rsatish,
ixlos bilan amal qilish, omonatga xiyonat qilmaslik, shaytoniy nafsga
qgarshi dushmanlik ko ‘rsatish, insof chizig‘idan chigmaslik, rozilik
hissini yo‘qotmaslik, kasallarni ko ‘rishga borish, nokaslardan uzogqda
turish, doimiy zikr bilan band bo ‘lish (xudomng nomini tilga olib turish)
kabilardir.

Futuvvatning barcha qoida-nizomlari ustoz yordamida sinovdan
o‘tgan va bel bog‘lash shartlari, shogird tushish shartlarl bajarilgach,
jamoaga qabul etilgan.

Asarda eng muhimi tarigat ahlining odobi haqidagi fasltardir. Unda
tarigat ahlining ko‘nglini asrash, ko‘z, quloq, til, qorin, og‘iz, qo‘l va
farj (tanosil a’zosi)ni saqilash odobi, .tariqat arbobi va ularning
toifalarining odobi, tagvodoriar (xonaqo) odobi, o‘tirish odobi, suhbat
odobi, taom yeyish va suv ichish odobi, kiyinish va safar odobi,
mehmon kutish, yo‘lda yurish odobi, salom berish, kasal ko‘rishga
borish, janoza, ta’ziyaga borish odoblari, kasbkor, savdo-tijorat odoblari,
ma’rakaga borish odoblari bayon etilib, turmush odobiga oid har bir
xatti-harakatning uslubi bayonini ham o‘z ichiga oladi. So‘ng turli kasb
egalarining odobi, faoliyati ta’riflanadi.

Shu asnoda yuqoridagi juvonmardlar qoida talablaridan, umuman
tarbiya tajribasidan hozirgi davrda ganday foydalanish mumkin, degan
fikr tug‘iladi. Yoshlarning ta’lim-tarbiyasiga o‘rni-o‘rni bilan bu
talablarni singdirib borish, ulaming hozirgi davrga moslaridan tanlab
olish juda muhim. Zero, Husayn Voiz Koshifiyning bu asari o‘z-o‘zicha
paydo bo‘lmagan, albatta. Javonmardlar hagida ko‘p ta’limiy-axloqiy
asarlarda yaratilgan. Xususan, Kaykovusning «Qobusnomar asarining
oxirgi 44- bobi ham javonmardlikka bag‘ishlangan.

Xullas, Husayn Voiz Koshifiyning «Futuvvatnomai Sultoniy» asari
mundarijasi va mazmunidan ham ko‘rinib turibdiki, mazkur asar
yoshlarni har tomonlama yetuk komil inson sifatida kamolotga
yetkazishda ma’naviy-ma’rifiy va tarbiyaviy ahamiyatga egadir. '
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4.8. ZAHIRIDDIN MUHAMMAD BOBURNING MA’RIFIY-
PEDAGOGIK QARASHLARI

Zahiriddin Muhammad Bobur (1483-1530) tarix maydonida
paydo bo‘lgan davr juda murakkab va ziddiyatli edi. Otasi Umar Shayx
Mirzo vafotidan so‘ng Bobur o‘n ikki yoshida Farg‘ona taxtiga
- o‘tirganda jahonda eng qudratli temuriylar davlati parchalana
boshlagandi. Katta-kichik temuriyzodalaming taxt uchun o‘zaro gonli
to‘gnashuvlari, sivosiy boshboshdogliklar markazlashgan davlat milliy
birligi va qudratiga kuchli salbiy ta’sir ko‘rsatgan edi. Ana shunday
alg‘ov-dolg‘ovli qonli kurashlar avj olgan davrda Farg‘onaning hokimi
sifatida tarix sahnasida paydo bo‘lgan Zahiriddin Muhammad Bobur
oldida Amir Temur saltanatini saqlab qolish, temuriyzodalar orasida
nifoq, toj-taxt talashishlar o‘rniga do‘stlik, hamkorlik, birodarlikni milliy
hamjihatlikni kuchaytirish, mamlakatni tashqi dushmanlar hamlasidan
saglab qolishdek buyuk magqsadlar turardi. Bu masalada u imkon
doirasida qo‘lidan keladigan hamma ishni gildi. Biroq tarixiy sharoit
unga yo‘l bermadi.

Nadomatlar bo‘lgaykim, taqdir Boburni Movarounnahrni tark
etishga majbur etdi. U avval Afg‘onistonni, so‘ngra Hindistonni qo‘lga
kiritib, uch asrdan ko‘proq davom etgan Buyuk Boburiylar saltanatiga
asos soldi. Hindistonda Bobur asos solgan davlat 332 yil davom etdi.
Bobur aviodidan olti shaxs, ya’ni Bobur, Xumoyun, Akbar, Jahongir,
Shoh Jahon, Avrangzeb Hindistonda uzoq davr podshohlik qildi. Bu
yillar Hindiston uchun katta ijobiy o‘zgarishlar davri bo‘ldi.

Bobur Mirzo davlati va hokimiyati, asosan, ilm-fan, ma’daniyat va
ma’rifat kuchiga asosiangan. Ilmga, fanga, aql-idrok va tafakkurga
asoslanmagan davlat va jamiyatning istigboli yo‘qligini Bobur
hammadan ko‘ra aniq va chuqurroq tushungan.

Bobur o‘zining asarlari, ruboiylari, ma’navivat, odob-axloqga oid
o‘gitlari va ta’limotida davlatni boshqarish, xalq bilan muomala qilishda
ilm-ma’rifatning ahamiyati bebaho ekanligini bot-bot qayd etgan.

Bobur ham sohibgiron Amir Temur va donishmand shoh Mirzo
Ulug‘bek singari doimo olim va fozillar, san’at va adabiyot ahllari,
faylasuf va huqugshunoslar, tajribakor kishilar bilan yaqin aloqada
bo‘lgan, maslahatlashgan, turli ilmiy suhbatlar va muzokaralar
Uyushtirgan, ayni paytda, ularga homiylik ham gilgan. Amir va beklar,
fozillar, adabiyot va san’at ahllari yo‘l-yo‘rig, maslahat ofish niyatida
Bobur Mirzo huzuriga tez-tez mashvaratda bo‘lib turilgan. Bobur
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o‘giillariga ham har bir yumushni o‘zaro maslahat va kengashish
asosida olib borishni tavsiya etgan. O°‘g‘li Humoyunga yozgan
xatlaridan birida davlatni boshqarishni kengash asosida olib borish
zarurligini ta’kidlab shunday deydi: «Agar mening rizomni tilarsan,
xilovatnishinlikni va el bilan kam ixtilotlikni bartaraf qilgin. Kunda ikki
navbat iningni va beklarni ixtiyoriga qo ‘'ymay, qoshingga chorlab, har
maslahat bo‘lsa kengashib, bu davlatgohlarning ittifoqi bilan har so'z
unga bergaysany.

Zahiriddin Muhammad Bobur yirik davlat “arbobi, mohir
fashkarboshi bo‘libgina qolmay buyuk shoir, adib, mashhur muharrir,
nozikta’b, faylasuf, yirik madaniyat va siyosiy arbob hamdir.
«Bobumomanni ingiz tilida tarjima qilgan Uilyam Erskim Osiyodagi
podshohlar ichida saxovatliligi, mardligi, iste’dodi, fanga, san’atga
muhabbati va nafis nazmiy-nasriy ijodi, ilmiy quvvai hofizasi jihatdan
Bobur Mirzoga teng keladigan podshohni topib bo‘lmaydi, deydi:
«Bobur Sharq mamlakatiari taxtiga yarashib tushgan hukmdorlarning
yorqin namoyondalaridan biridir. Uning shaxsi olijanob inson va ulug*
shohga mansub bo'lgan fazilatlardan tarkib topgan. U jasur va
tadbirkor hamda shijoatli sarkarda bo‘lib, kishilarni oz ortidan
ergashtira oladigan tashkilotchi lashkarboshi edi. U ko ‘ngli beg araz
hamda ishonuvchan kishi bo'lib, yoshlik g‘ayrati va shijoati uni hech
qachon tark etmagan... shu bilan birga yuksak e’tigod kishisi bo ‘lgani
uchun ulug ‘vorlik va go ‘zallikni nihoyatda qadrilar va har tomonlama
qo ‘llab-quvvatlashga intilar edi. U buyuk qudrat va ulug ‘vorlik egasi
bolib, shon-shuhratning har qanday ko 'rinishi uchun tassavurini
yanada kengaytirar va birovning shuhratiga sherik bo ‘lishni istamas va
o ‘zinikiga ega bo lishni maqqul ko'‘rar edi. Hali yosh bolaligidayoq
Farg‘ona taxtiga chigganda, artof mamlakatlarning taxtida sulton va
xonlar o'tirar edi. U hali yigitlik davridayoq sultonlardan birortasi
golmadi. Ular saroydagi fitnalar yoki bo‘lmasa chettan kelgan
bosginlar qurboni boidilar. O‘sha shafqatsiz shamollar Boburni ham
uzoq ellarga eltib tashladi. Lekin, qonidagi g ayrat-shijoat va iroda
kuchi tufayli ana shu hayot bo ‘ronlariga bardosh berib, undan ustun
kelgan yakka-yu-yagona Temuriy Bobur edi».!

Qalbiga go‘zallikni, san’at asarlarini qadrlash, irsiy me’ros bo‘lgan
Bobur yuksak didli, nozikta’b, adibu sultondir. U turkiydan tashqari
forsiy tilda ham bemalol ijod qilgan. Boburda adabiyotshunoslik va

! Uityam Erskin. Bobur Hindistonda. ~T.: «Cho'lpom. - 1985, 102-103-betlar.
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shoirlik qobiliyatidan tashqari xattotlik iste’dodi ham juda yaxshi
rivojlangan. .

Boburning 100 dan ortiq g‘azali va 200 ga yaqin ruboyisi, lirik
devonlari, «Boburnomaysi, aruzga doir risolasi, «Xatti Boburiy»,
«Xarb ishi», «Musiqiy ilmi» va boshqa asarlari ma’lum. Uning bu
asarlari tarix, falsafa, geografiya, musiqa, adabiyot, san’at kabi va
boshqa fanlarga doir bo‘lib, juda katta ilmiy ahamiyatga egadir.

Bobur asarlari umumbashariy ahamiyatga ega ekanligi, insoniy oliy
qadriyat sifatida ulug‘langanligi bilan e’tiborga sazovordir. U o‘z she’riy
asarlari bilan Shargning buyuk mutafakkirlari izidan borib, insoniy
munosabatlarini rivojlantirishga, odamlar orasida mehr-ogibat urug‘ini
sochishga imonli, insofli bo‘lishga da’vat etadi. U odamlarni hayotni
qadrlash va sevishga, to‘g‘ri, halol, sofko‘ngil, vafodor bo‘lishga,
mazmunlarni, muhtojlarni, oyog-osti qilmaslikka zo‘r berib chagiradi.
Uning «Har kimki vafo gilsa vafo topqusidir, Har kimki jafo gilsa,
jafo topqusidir. Yaxshi kishi ko‘rmagay yomonliq hargiz, har kimki
yomon bo‘lsa, jazo topqusidir», degan falsafiy misrlari juda katta
tarbiyaviy ahamiyatga molikdir.

Ma’rifatparvar Bobur o‘zining lirik asarlarida ilmli bo‘lish, ilm
ma’rifatni qadrlash, hayotda ilmga qat’iy amal gilish muhimligini bot-
bot ugitiradi va «Kim yor anga ilm tolibi ilm kerak, o‘rgangali ilm
tolibi ilm kerak», deydi.

Bobur g‘azallaridan birida boshidan kechgan og‘ir, jabr-jafolarini va
ular sabog‘ini, «Charxning men ko‘rmagan jabru-jafosi qoldimu?
Xasta ko‘rigim chekmagan dardu basu qoldimu?», deya uqtirardi.

Ta’kidlanishicha, insonning insonligi bir-biriga qo‘ldan kelganicha
yaxshilik qilish, mehr-muruvvat ko‘rsatish, islom diniga, sharqoniy
qadriyatlariga asoslanib, u odamlarni uzogroq yaxshilik qilishga,
yaxshilik qilish bilan nom qoldirishga undaydi. Buni uning, «Kim
ko‘ribdur, ey ko‘ngil, ahli jahondin, yaxshiliky, matla’si bilan
boshlanadigan g‘azali misolida yaqqol ko‘rish mumkin.

Bobur asarlarida Vatan ishqi, vatanparvarlik g‘oyalari, gonuniy
holda yetakchi o‘rin tutadi. Uning asarlari lirik she’rlar va ruboiylari
inson uchun Vatandan aziz va muqaddas, Vatandek oliy, ilohiy ne’mat
yo‘qligi, odam uchun neki muqaddas bo‘lsa, barchasi Vatan mo‘tabarligi
aytib o‘tiladi. Zotan, Vatan — so‘ngsiz mo‘jiza. Hech kim Vatandan o‘z
ixtiyori bilan voz kechgan emas. Zahiriddin Muhammad Boburning
pedagogik ta’limoti Vatanga imon-e’tiqod bilan bog"liq. '

-
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O‘zga yurtlar boyligi qanchalik ko‘p va behisob bo‘lmasin, ularning
hech biri, na duru gavharlari-yu, na ko‘hi nurlari ona yurtning bir siqim
tuprog‘iga bir qultum suviga, bir shingil uzumi-yu, bir karich qovuniga
teng kela olmaydi Bobur uchun.

Boburni yurtidan yiroglik qattiq ezadi. Ota yurtidan quvilib,
musofirlikda hayot kechirish, tug‘ilib o‘sgan, kindik qoni to‘kilgan el-
yurtdan, yaqin do‘st-birodarlaridan behad olislik uni qayg‘uga soladi.
Bobur Vatanini, Farg‘ona va uning mevalarini, tabiat manzaralarini,
buloglari-yu sayroqi qushlarini qo‘msardi, yor-do*stlarini sog‘inardi.

Kunlardan bir kun Boburga Farg‘ona suvi-yu tuprog‘ida unib-
o‘sgan va o‘sha saxiy vodiy quyoshida pishgan gqovun
keltirganlarida u qovunni so‘ya turib achchig-achchiq yig‘lagan
ekan. U bir karich qovun, bir shingil uzumga muhtojlik emas, balki
vurt mehriga bo‘lgan cheksiz sog‘inchi, beadad mehr-muhabbati va
dardidir: '

Qovun birla uzumning hajrida ko‘nglimda gam su,

Ogar suvning firoqidin ko‘zimdan har dam ogqar suv'.

- Bobur oz yurtini qeldirib, g‘ayri ellarga ketishni o°zi bir «xatolik»,
«yuz garolik», deb bildi:

Toli’ yo‘qi jonimg*‘a balolig® bo‘ldi,

Har ishniki ayladi xatolig® bo‘ldi,

O¢z yerni go‘yib Hind sari yuzlandim,

Yorab netayin, Ne yuz garolig® bo‘ldi.

G*ariblikda yurgan kishining ko‘ngli shod bo‘lmasligini qayta-qayta
uqtirdi. Buyuk mutafakkirning «Yod etmas emish kishini g‘urbatda
kishi, Shod etmas emish mehnatda kishi, Ko‘nglim bu g‘arblikda
shod o‘lmadi, oh, G‘urbatda sevinmas emish, albatta, kishi» degan
o‘tli ruboiysi bunga misol bo‘ladi.

Ma’lum sabgblarga ko‘ra o‘z yurtini tashlab, o‘zga mamlakatlarda
gturbatda, ikki jahon ovorasi bo‘lib yurganlar singari Bobur ham
Vatanini Xudo bergan ne’matlarning eng ulug‘i, eng a’losi va
mugaddasi, deb ta’riflaydi. Begona yurtlarda ishi baroridan kelib, shohu
sulton ba‘lib, kam-ko‘stlik neligini bilmasdan yurgan bo‘lsa ham, lekin
o‘z yurti, diyori yo‘qligi, Vatanidan olisdaligidan o‘ksinadi, dili shod-
hurram bo‘lmadi. Vatan mehrigiyosi uni har dagiga va har soniya tortib
taradi. .

Bobur Mirzo. Afg‘oniston, Hindistonni egallab, katta imperiya
qurgan, el-yurtda yuksak martaba va obro‘ga ega bo‘lgan bo‘lsada, lekin

! N.Mallayev. O‘zbek adabiyoti tarixi. Biririchi kitob. ~T.: «O'qituvein, 1576
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o‘zini dili shod bo‘lgan, murodiga etgan kishi deb bilmadi. Shuning
uchun ham u umrining oxiriga qadar tug‘ilib o‘sgan yurtidan — diyoridan
ko‘ngil uzolmadi. Vatanga qaytish fikridan voz kecholmadi. Birog
o‘ziga bog‘lig bo‘lmagan sabablarga ko‘ra ywetiga gayta olmadi, bu
haqda u «Keldim bu sari o‘z ixtiyorim birla, lekin borurimda
ixtiyorim yo‘qdir», degan edi.

Boburni  dunyoga tanitgan eng nodir asari  uning
'«Boburnomanrsidir. Asarning gamrovi shu qadar keng, mazmuni
shunchalik chuqur va mukammalki, uni hech bir ikkilanmasdan va
mubolag‘asiz o‘zbek adabiyotinigina emas, balki jahon ilm-fani va
madaniyatining ham bebaho qomusiy asari, deb aytsa bo‘ladi.

Bisotida «Boburnoma»dek dunyo tan bergan asari va Zahiriddin
Muhammad Boburdek tafakkur yulduzi, ulug® farzandi bo‘lgan har
ganday millat va xalq toabad g‘ururlanib, faxrlanib yashashga ma’naviy
hagdir. Chunki, Boburdek buyuk insonlar fagat o‘z xalgiga emas, balki
umumbashariy sivilizatsiva uchun ham xizmat qilgan va jahon ilm
ahlining e’tiborini o°ziga tortgan.

Nodir tarixiy asar, qimmatli manba bo‘lmish «Boburmoma»rda
murakkab ijtimoiy-siyosiy vogea va jarayonlar bilan birga ilm-fan,
madaniyat va ma’naviyatning, xalq ommasi hayotining turli sohalariga
taallugli juda qimmatli faktlar va ma’lumotlar berilgan. Unda Boburning
bosib o‘tgan bhayot voli, yutug'u kamchiliklari, g‘olibligi-yu
mag‘lubivatlari ganday bo‘lsa shundayligicha, hech bir qo‘shim-
chalarsiz, mubolag‘alarsiz ilmiy xolisonalik asosida batafsil hikoya
qilingan. Muallifning hikoya usuli nihoyatda ravon va tushunarli. Bobur
«0°‘z zamondoshlari va hamyurtlarini shunday uvstalik bilan ta’riflaydiki,
ularning ko‘rinishlari, odatlari va qiliglari oynada ko‘ringandek aks etib
turadi. Shu nuqtayi nazardan garaganda, bu asar o‘sha davridagi Osiyo
tarixini to‘g‘ri va to‘la aks ettirgan yagona asardir. Qdatda, tarixchilar
ulug® shohlarning qilmishlari va marosimlari balandparvozlik bilan
ta’riflasalarda, ularning shaxsiy hayoti va odatlarini ko‘pincha tushirib
qoldirishga moyil bo‘ladilar, quyi tabagadagilar hayoti hagida esa lom-
mim deyilmaydi. Bobur asarida esa biror shaxs ustida so‘z yuritiladigan
bo‘lsa, uning kiyinishi, didi, odatlari shunchalik haqqoniy va batafsil
tasvirlab beriladiki, biz xuddi ular orasida yashayotganday, u kishilarni
shaxsan taniganday bo‘lamiz».'

«Boburnoma»da XVI asrning 30-yillariga qadar ro‘y bergan tarixiy
vogealar, Bobur ko‘rgan, bilgan mamlakatlar manzarasi, iqlimi, ishlab

! Ulyam Erskin. Bobur Hindistonda. - T.: «Cho*ipom», 1985, 105-106-betlar.
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chiqargan mahsuloti, san’at asarlari, odamlarining fel’-atvori, urf-
odatlari, an’analari, turmush tarzlari, odob-axloqlari, flora-yu faunasi
chuqur aks ettirilgan. «Boburnoma» Boburning 12 yasharligida podsho
bo‘iganidan (1494)to vafotiga (1530) qadar yuz bergan ijtimoiy-siyosiy,
igtisodiy va madaniy hayot, murakkab tarixiy vogea va hodisalar hagida
keng va mukammal ma’lumot beradi.

«Boburnoma» XV asarning ikkinchi yarmi XVI asming birinchi
yarmidagi Turkiston tarixini o‘rganishda gimmatli manba hisoblanadi.

«Boburnomanda keltirilgan va asarming qimmatini oshirgan ajoyib
rivoyatlar, ta’sirchan she’riy parchalar, jozibador iboralar, aynigsa,
«Har kimdin yaxshi qoida golg‘on bo‘lsa, aning birla amal gilmoq
kerak», «Yomen ot bila tirilgandin yaxshi ot bila o‘lgan yaxshirog»
kabi juda ko‘p uchraydigan va hikmatli so‘z darajasiga ko‘tarilgan
jumlalarning hammasi kishini bilimdonlik va ezgulikka, xushfe’llik va
shirinsuxanlikka chaqiruvchi xitobdek eshitiladi.

Bobur kishining hayotdagi eng asosiy burchi hamma joyda ham
o‘zini tuta bilishdan va yaxshi xulg-atvorli bo‘lishdan iborat ekanini
ta’kidlab: :

Xulgingni rost etgil, har sorig‘aki borsang,

«Ahsanta» der bori el, rap yaxshi ot chiqarsang,

— desa, boshqalarga doimo yaxshilik gilish eng ohjanob fazilat
ekanini ta’kidlab: -

Bori elga yaxshilig* qllg ilki, mundin yaxshi yo‘q,

Kim degaylar dahr aro qoldi falondin yaxshilig®,

— kabi misralar orqali ifodalaydi.

Bobur hasad qilish, o‘zgalar yutug‘ini ko‘ra olmaslik yaxshilikka
zid ekanligini kuyunib yozadi: «Ushbu yil mubhalik taomidan parhiz
gila boshladim. Pichoq va qoshiq va dasturxongacha ehtiyot qilur
edim».! Demak, Bobur o‘ziga hasad giluvchi, joniga qasd etuvchi,
poylovchi shaxslar borligidan shubhalanar, ehtiyot choralarini ko‘rishiga
majbur edi. Shuning uchun u sezgirlik qiladi, hasadgo‘ylarning ko‘rar
ko‘zlari ko‘r bo‘lishini tilaydi: :

Arbobi hasadni, dunyodin dur bo‘lgay,
Istar sevaridin kishi mahjur bo‘lgay,
Doim ko‘rayin yuzunga a’lo ragmi xasud,
Har kim ko‘ra olmasa, ko‘zi ko‘r o‘lg‘ay.2

! Bobur she'riyatidan. ~T.: 1982, 87-bet.
? Bobur she'riyatidan, —T.: 1982, 87-bet.
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Bobur turkiy xalglar uchun arab alifbosining o‘qitilishi va
yozilishining murakkabligini o‘z vaqtida anglab yetgan holda uni
osonlashtirish yo‘li bilan xalq savodxonligini tezroq oshirishni magsad
qildi va o‘zi «Xatti Boburiy» alifbosini tuzdi. Bu asar o‘z davri
donishmandlari tahlil va tagriziga ham havola etilgani, ahli donolar
fikrlari asosida gayta ishlangani xususida shunday deb yozadi u : «Qozi
Ixtiyor va Muhammad Mir Yusuf bila kelib, mani ko ‘rdilar. Boburiy
xattidin so'z chigti, mufradatni’ tiladi, bitidim. O‘shal majlisdan
mufradatni o ‘qub qavoiddini’ bitib nimalar bitidimy.’

Bobur ma’rifatparvar sifatida har qanday sharoitda ham ilm ahli
bilan mulogotda bo‘lishga vaqt topar edi. U o‘z davri ilmi kishilarini
hurmat etar, ular yozgan asarlarni chuqur tahlil etib, yutug va
kamchiliklarini o‘rganar edi. Oz davri ilg‘or kishilarining ilm-fanga
qo‘shgan hissalarini odilona tahlil bilan yozdi. Bir to‘rtlikda masnaviy
she’rming sunnati bo‘lsa ham men g‘azalning farzi ayn deb bilaman,
dilga deb bilaman degan mushohadaga boy fikrlami ilmiy jihatdan
isbotlab ko‘rsatdi. Bu esa Boburning stilistika bilimini ham madaniyatga
teng ma’noda tushunganligidan dalolat beradi.

Bobur o‘g‘lining yuqori tabaqali mansabdorlar yozma nutqiga xos
jarangdor va balandparvoz jumlalar bilan to‘la bo‘lgan dabdabali bir
xatini qgattiq tanqid qgiladi. Xatni tushunarli, sodda va ravon yozsa o‘ziga
ham, o‘quvchiga ham qiyin bo‘lmasligini o‘qtiradi:

«Xatingni xud tashvish bila o'‘qusa bo'ladur, vale asru’
mug ‘loqtur’. Nasri muammo hech kishi- ko‘rgan emas. Imlong yomon
emas, agarchi xili rost emas... xatingni xud har taw® qilib o‘qusa
bo‘ladur, vale bu muglog alfoz’ ingdin magsud tamom mafxum®
bo‘lmaydur. G'olibo, xat bitirda qohilli’ging ushbu Jihatingdir.
Takalluf'® gilay dersan, mundan nari be takalluf va ravshan pok alfoz
bila biti, ham senga tashvish ozroq bo ‘lur, ham o ‘quvchigay

Ko‘rinadiki, Bobur o‘z o°g‘liga qator yuzaki usul va vositalardan,
chetda bo‘lib, oz fikrini aniq, rostgo‘ylik bilan ifoda gilishga harakat

! Mufradat — gramatik birlik.

2 Qavoid - goida.

* Bobur. Bobumoma. ~T.: «Fan», 1960, 241-bet.
4 Asru - juda.

3 Mug'log — chalkash.

S Tavr — ravmida.

7 Alfoz - so*zlar.

® Mafxum — tushunilmogq.

* Qohilli ~ sustlik.

' Takaltuf — bezak.

' Bobur. Bobumoma. — T.: «Fan», 1960, 421-bet. .
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etish kerakligini ta’kidlaydi. Bu esa uning murabbiylik va muailimlik
faoliyatini ko‘rsatadi.

Boburning zukko, estetik fikrlash doirasi keng ekanligini, yoshlami
she’r san’ati bilimini puxta egallamay turib she’r yozmaslikka va she’r
bilimini qunt bilan o‘rganishga undaganligidan bilish mumkin. Sulton
Mahmud Mirzo haqida yozar ekan, bunday deydi:

«tab’i nazmi bor edi, devon tarkib qilib edi. Vals she’ri blsyor past
va bemaza edi. Andoq she’r aytqondin aytmag‘on yaxshiroqdury.'

Bobur ana shu zaruriyatni his etgan holda she’riyat nazariyasining
aruz vazni qoidalariga bag‘ishlab «Muxtasar» asarini yozdi. Ta’kidlash
joizki, «Muxtasarnda misol o‘rnida keltirilgan she’r yoki she’riy
parchalar tarbiyaviy jihatdan xalq pedagogikasi to‘la mosligi bilan hozir
ham tarbiya vositasi sifatida xizmat gilayotir.

Demak, Bobur yosh avlodning oson savod chiqarishi hagida
gayg‘urib, imloning oson belgilarini yaratish bilan birga yozma va
og‘zaki nutqning ravon va tushunarli bo‘lishini talab qilib, nutq
madaniyatini tashvigot va targ‘ibot etdi. Eng murakkab hisoblangan aruz
nazariyasini dalillar bilan sharhlab adabxyotshunoshk faniga, ma’lum
ma’noda yangiliklar kiritdi.

Zahiriddin Muhammad Bobur o‘z davrining yetuk psixologi sifatida
o‘ziga yaqgin kishilaminggina emas, balki atroflaridagi boshqa
kishilarning ham xatti-harakatlarini va axloqini kuzatadi, ylar xulqini
o‘rganadi, tahlil qiladi, ma’lum hukmga esladi, yaxshi fazilatlarni
o‘zida, oila a’zolarida, yaqin kishilarida tarbiyalashga, yomon xulqlarni
bartaraf etishga harakat giladi. U «Boburnoma» asarida 80 dan ortig
shaxsning nomini tilga olib, 50 dan ortiq zamondoshi xulg-odobi,
insoniyligi, nasl-nasabi, mansabi, kasbi, ijodi va ilmi-fanga qo‘shgan
hissasi hagida to xtalad1 ularga adolatli baholar beradi, o‘z
munosabatini bildiradi.? :

‘Boburning kishilar xulqiga bildirgan munosabati uning tarbiya
nazariyasi va mazmunini chuqur egallagan shaxs ekanligini ko‘rsatadi.
Uning bu munosabati esa katta bilim tajriba talab etuvchi mashaqgqatli
izlanishlar hosilasidir. U kishilar xulgiga to‘xtalar ekan, ko‘p hollarda
xulgning tahlil jarayoni va uning to‘la bayonini yozmaydi. Oz
mushohadasi va hayotiy tajribasiga qiyoslab, xulosa ham chigarmaydi,
balki misollar asosida shaxslarning odob-axloqgiga doir sifatlarni bayon

" Bobur. Boburmoma, - T.: «Fam, 1960, 83-bet.
2 Qarang: Bobumnoma. — T.: «Fan», 1960, 219-246-betlar.
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etish bilan kifoyalanadi. Xulosa chiqarishni har kishining o°‘ziga havola
etadi.

Ma’lumki, Sharq xalqlari tarbiya nazariyasida shaxs xulqini
jamoat orasida yoshi ulug’, mansabdor, ilmli va hurmatli kishilar
oldida o‘zini qanday tuta bilishiga qarab baholash alohida o‘rin
tutadi. Binobarin, jamoat ichida yeshi ulug® kishilar oldida
yoshlarning qanday so‘zlayotganligi, qanday holda oftirganligi,
o‘zini tutishi sinchiklab kuzatiladi. Shunga garab kishi odobli yoki
odobsiz, deb aytiladi.

«Boburnomarda keltirgan Sharq tarbiya mazmuniga xos quyidagi
hikoyat tarbiya vositasi sifatida qimmatlidir. Hikoyatda Xoja Ahror
suhbatida Sulton Ahmad Mirzoning qanday o‘tirganligi aytiladi. Xoja
Ahror Sulton Ahmad Mirzo o‘tirishda beodoblik gilganini sezadi, lekin
buni yuziga solmaydi. Mirzo turib ketgandan keyin Xoja Ahror uning
o‘tirgan joyida suyak bor ekan, shuning uchun yaxshi o‘tirmadi, deb
uning beodoblik giiganini xizmatkorlariga eslatadi. Bobur bu bilan Xoja
Ahrorning o‘ta ziyrak va talabchan inson ekanligini ko‘rsatadi, Sulton
Ahmad Mirzoning beodobliliga isbot talab etmaydigan dalil keltiradi,
eng muhimi yoshlarni (kitobxonni) katta yoshli, nufuzli odamlar
huzurida odob bilan o‘tirishga da’vat etadi:

«... derlarkim, hargiz Xoja majlisda tizl bir-birtiziga yovutqagan'
emastur. Bir navbat hazrati Xoja suhbatida bor xilofi odat oyog ‘ini
yovutqab  o‘lturubdur. Mirza qo'pqondan so‘ng hazrati Xoja
buyurubdurlarkim, Mirzo o‘tirg‘on yerni boyqaylar, bir so‘ngak bor
ekandury’.

‘Bobur shohlarning xulqini tahlil etar ekan, ularning dinga
munosabati, nomoz o‘qishi, mazhabi, savodi va ilmiy yo‘nalishi, kasb-
hunarini, she’riyatga qiziqishi, ularing taxallusi va she’rining badiiy
yuksaklik darajasini ko‘rsatuvchi dalillarni batafsil keltiradi. Masalan, u
o‘z otasi Umar Shayx Mirzoning xulqi haqida bunday deb yozadi:

«Ravon savodi bor edi, «Xamsatayn» va masnaviy kitoblarni va
tarixlarni o'‘quy edi. Aksar «Shohnomay o'qur edi. Ta’bi nazmi bor edi,
vals she'rga parvo gilmas edi.

Bisyor saxovati bor edi. Xulqi dag ‘i saxovatiga bor edi, xush xulg,
haarrif, fosih va shirin zabon kishi edi, shujo* va mardona kishi edi».’

' Yovutqagan — yaginlatib.
? Bobur. Bobumoma. - T.: «Fan», 1960, 74-75-betlar...
? O*sha joyda, 54-65-betlar,
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Shuningdek, « Boburnomayda Boysung ‘ur Mirzo haqida bunday deb
yozadi: «Axloq va atvori: adolatpesha va odmi va xush tab’ va fazilatlik
podshohzoda edi. Ustodi Sayd Mahmud shinniy ekandur. Bu jihatdin
Boysung ‘ir Mirzo ham, mat'un edi. So‘ngra dedilarkim, Samarqandda
ul yomon aqidadin yonib, pok e ’tigod bo ‘libtur. Xili chog ‘ircha hirsi bor
edi. Chogir ichmas mahalda namoz o ‘tar edi. Saxotati va baxshishi
e'tidol bila edi. Nasta'liq xatini xili xo'b bitar edi. Nagqoshlikda ham
iligi yomon emas edi. She'rni ham tavre aytur edi. «Odiliy» taxallus
gilur edi. She'ri devon tartib bo ‘Imaydur edi»'

Bobur o‘z asarida mulla Baqoiyning aqlli va tadbirli shaxs
bo‘lganligi uchun podshoh oldida hurmatli va izzatli ekanligini,
shoirligidan tashqari tibbiyotdan ham xabari borligini qayd etib, bunday
deb yozadi:

«Va mulla Baqoiyni salikasi ko'p erdi va «Mahzanul-asrory
vaznida podshoh olig‘a masnaviy aytib erdi va Xoja Nizomiddin Ali
Xalifa xizmat va mahramiyat va vazoratga aql va tadbiri bor edikim,
ko ‘p so ‘zi magbuli tab’ bo‘lur edi va tibdin ham sadiqasi bor erdi».”

Ta’kidlash joizki, Bobur shaxslar xulqidagi yaramas odatlar
kamchilik va nuqsonlarni ham ro‘y-rost sanab ko‘rsatadi: «Zunnun
arg ‘un asarchi mardona kishi erdi, vale xasis va mol do'st va ra'y va
Hisobdan yiroq va kavakroq va telbarak kishi edi»’ .

Yoki Bobur Husrav shohning yaramas odatlarini, zolimligini sanab
ko‘rsatdi: u =zolim va toat-ibodat qilmaydigan, kishi haqidan
go‘rmaydigan, kuchsizlarning shaxsiyatiga tegadigan bo‘lganligi uchun
uning qo‘li ostidagilar ham iflos ishlar bilan mashg‘ul edilar. Hatto
birovning nikohidagi xotinini ham tortib olar edilar. Xalq uning bek va
navkarlaridan qo‘rqib, hatto, bozor kunlari ham uylaridan ko‘chaga
chiqgmas edilar. Bobur «Boburnomanda Xusravshoh zolimligi va
yomonliklarini yuqoridagi kabi bayon etar ekan, «Qo‘ldan kelguncha
hech bir kishiga ozor berma», degan hukm chiqaradi. «Yana bir
bukim, — deb yozadi Bobur, — o‘zikim nechuk zolim va fosiq edi, bek va
bekcha va navkar va sardori tamom zolim va fosiq edilarkim, Xisar edi,
alolxusus xusrav shohga taalluq el hamisha shurb va zinoga mashg‘ul
~ edilar. Bir martababodakim, Xusrav shohning navkarlaridan birov bir
kishining xotunini tortib eltar, bu xotunning eri Xusrav shohg‘a kelib

' O‘sha joyda, 126-bet.
2 0*sha joyda, 461-bet.
2 0sha joyda, 268-bet.
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dodxohlik qilur, javob boburkim, necha yil sening bila edi, necha
kunoning bila bo‘Isun.

Yana bir bu ki shahri va bozori, balki turk va sxpohmmg amrod
o‘g‘lonlari cho*xra gilur qo‘rginchdan uydan chigmas edilar.

Xazar kun zi dardi darunxon resh,

Ki reshi darun oqibat sar kunad,

Baham bir mazan to tavoni dile,

Ki ohe jahone baham barzandy.!

Tarjimasi:

Ichki yaralar dardidan hazar qil!

Chunki, ichki yara oxir yuzaga chiqadi.

Qo‘ldan kelguncha hech bir dilga orom berma!

Dildan chiqqan bir oh bir jahonni barbod qiladi.

Ta’kidlash joizki, Bobur shart-sharoitlar va zaruriyat tufayli o‘z
qo‘shiniga zarur ashyolarni xalqdan zo‘rlik bilan tortib olgan bo‘isa ham
ikkinchi tomondan, o‘g‘rilik, talash, o‘ta zolimlik gilgan kishilarni qattiq
goralagan. Bobuming fikricha, unday kishilar qasosga, jazoga duchor
bo‘lib, halok bo‘ladilar. Ular lan’atga sazovordirlar.

Bobur o°z asari gahramonlarining tashqi qiyofasi, xulqi va g‘ayriy
insoniy sifatlari bilan birga ularning ichki psixologik, ya’ni ruhiy
holatini ham bayon etadi. Masalan, Bobur o0‘z otasi Ulug‘bek Mirzoni
o‘ldirgan Abdullatifdan g‘azablanadi, uning g‘ayri insoniy ishni
qoralaydi:

«Ulug‘bek Mirzodin o‘g‘li Abdullatif Mirzo oldi. Bu bois kunlik
o‘tar dunyo uchun andoq donishmand va qari otasini shahid qildi.

Ulug*bek Mirzoning favtining tarixi tavre vogi’ bo‘libtur. Nazm:

Ulug‘bek bahri ulumu xirad,

Kt dunyovu dinro azu bud pusht.

Zi Abbos shahdi shahodat chashld

Shudosh harfi tarix Abbos Kusht»’

Tarjimasi:

Ilm va aql dengizi bo‘lgan,

Ulug‘bek dunyo va dinning tayanchi edi.

Abbos qo‘lidan shahidlik bolini tatidi,

«Abbos kusht» harflari o‘lim tarixi bo‘ldi.

(Abjad hisobida 853-yil, milodiy 1449-1450-yil).

0 sha joyda, 79-bet
2Q*sha joyda, 33-bet.
* O‘sha joyda ,109-bet. -
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Yoki:

«Agar o‘zi ham besh-olti oy bosh saltanat qilmadi, bu bayt
tashxurdirkim: :

Padarkush podshoxiro nashoyat,

Agar shoyad ba shash moxash napoyad'

Tarjimasi:

Otasini o‘ldirgan (padarkush) podsho bo‘la olmaydi.

Agar bo‘lsa ham, olti oyga yetmaydi.

Bobur yomon xulgli kishilar jazosini Hasan Ya’qub hayoti
misolida bunday talqin etadi: «Yuraksiz kishi edi. Hayosi kamrog edi.
Bir necha masxara va beboq tegrasida bor edi. Devon boshida va
xaloyiq qoshida zikit va shani’ harakatlar qilur edi. Bod kamol edi.
Qorong ‘u kechada oz elining o°‘quv-o°‘q Hasan Ya'qubning qochariga
tegib, gocharidin burundoq o ‘z amaliga giriftor bo ‘Idi:

Chu bod kardi mabosh emin zi ofat,

Ki vojib shud tabiatro mukafoty

Tarjimasi: '

Yomonlik gilganingdan keyin ofatlardan emin bo‘lma, chunki,
tabiatning beradigan jazosi aniqdir.

Bobur Husayin Bayqarorning vaziri Majididdin Muhammadning
chaqgimchi, aldamchi va kishilarni g‘iybat qiluvchi belgilarini bunday
ko‘rsatadi: «Majiddin Muhammad hozir ekandur, tabassum gilur.
Mirzo® jihat so‘rsa, xilvat qilib, ko 'nglidagini arz qilib derkim, Mirzo
Shart gqilsalarkim mening iligimni qoviy'qilib, so'‘zimdan tajovuz
gilmasalar, oz fursatda andoq qilcéykim, viloyat ma’'mur va raiyat shaklr
va xazona mavfur’ va sipohi vofur®bo Igay.

Shunday qilib, Bobur tomonidan xulqi tahlil etilgan shaxslar
asosan o‘z axloqi bilan xalqqa ta’sir etishi mumkin bo‘lgan shohlar,
shahzodalar, vazirlar, beklar, mirzolar, dindorlar, shoirlar, olimlar va
hokazolar edi. Eng muhimi, xulqi ma’lum darajada yuqori bo‘lgan
mansabdorlarning o‘ziga xos xususiyatlaridan xabardor shaxsgina
hukmdor yoki nufuzli kishilarga munosabat bildirishi, baho berishi.
mumkin edi. Boburning fikricha, o‘z davrining ma’rifatli kishisi esa
odamlar xulgini hukmdor sifatidagina emas, balki xulg-atvorda, axlogda

' O*sha joyda 109-bet.

2 0*sha joyda, 81-82-betlar.

* 0*sha joyda, 239-6er. Husayin Mirzo deb murojat etar edilar.
* Qaviy - kuchli, baquvvat. ’

3 Mavfur — farovon, badavlat.

5 Vafor - ko‘p, mo*i-ko‘l.
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namunali kishi sifatida kuzatishi va tahlil etishi, uning natijasi asosida
0°z hukmini berishi kerak edi.

Boburning oilaviy tarbiya hagidagi fikrlari ham gimmatlidir. U
oilada ongli holda qattigqo‘llik bilan bolalarini tartibli, intizomli, ongli
bo‘lishlarini talab etdi va tarbiyaladi.

Bobur tarbiyada sinchkov va sezgir edi, kattalarning yaxshi
jihatlarini o°rgatish, o‘rmak oldirishiga istak hissi unda kuchli bo‘lgan. U
«Boburmomanda o‘z otasi Umar Shayx Mirzo haqida shunday yozadi:
«Axlog va atvori: xonafiy masxablik, pokiza e’tiqodlik kishi edi. Besh
vagt nomozni tark gilmas edi, umriy qazolarini tamom qilib erdi,
suhbatlariga bisyor musharraf bo'lib edi. Hazrat Xoja ham farzand deb
erdilar.»'

Demak, Boburning namunaviy - axloqiy tarbiyasi farzandlari
uchun ilhombaxsh omil bo‘lib, ular jasoratli, ziyrak, xalgsevar,
vatanparvar, tadbirkor, insonparvar, oriyatli, vafodor, ilmli, adolatli
hukmdorlar bo‘lib yetishdilar, tarixda yaxshi nom qoldirgan shaxslar
sifatida qadr-gimmat topdilar.

Xulosa o‘rnida shuni aytish mumkinki, Zahiriddin Muhammad
Bobur o‘zining ruboiylari va lirik asarlari bilan ham, «Boburnoma» asari
bilan ham, donishmand shoh va shoir sifatida aql-zakovati va buyuk
tafakkuri bilan ham milliy va umumbashariy ma’naviyat va ma’rifat
taraqgiyotiga katta hissa qo‘shdi. Shuning uchun ham u jahon
sivilizatsiyasi taraqqiyotiga unutilmas hissa qo‘shgan o‘zbek xalqining
buyuk mutafakkiri sifatida dunyo ahli donishlari qalbida abadiy
yashaydi. O‘zbek xalqi Zahiriddin Muhammad Boburdek benazir
allomasi, buyuk o0'gli borligi bilan behad g ‘ururlanib, boshini baland,
qaddini tik tutib yashashga to'la haqlidir. Boburning lafakkur yulduzi
mustaqil Ozbekistonning buyuk kelajagi yo ‘lini yoritib, bundan buyon
ham boshimiz uzra yorqin porlab turaverishiga astoydil umidvormiz.

4.9. HAYDAR XORAZMIYNING MA’RIFIY-DIDAKTIK
QARASHLARI

Haydar Xorazmiy XIV astning oxiri — XV asming birinchi
yarmida yashab ijod etgan taraqqiyparvar murabbiy va iste’dodli shoir
bo‘lib, gardosh ozarbayjon shoiri va mutafakkiri Nizomiy Ganjaviyning
«Mahzan wi-asrory («Sirlar xazinasi») asaridan ilhomlanib va ma’lum

-

' O*sha joyda, 64-bet.
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darajada istifoda qilib shu nomda o‘zining «Mahzan ul-asror» dostonini
yaratib, muqaddimada shunday deydi:

Menki pishurdum bu laziz oshni,

Shayx Nizomiydan olib choshni,

Shayx Nizomiyda jon topib,

Ma’nisidan yorlig‘u burhon topib.

Ko*ptim esa o*pti elimni bilik,

Ganjfishonlik bila ochdim ilik.

Haydar Xorazmiy «Mahzan ul-asror» dostonida o‘zining falsafiy-
didaktik va ma’rifiy-pedagogik qarashlarini hikmatli so‘zlar darajasiga
ko‘tarilgan misralarda mohirlik bilan ifoda etadi. O‘z davri falsafiy-
axlogiy va ma'rifiy-tarbiyaviy qarashlariga ma’lum darajada hissa
go‘shgan Haydar Xorazmiy so‘zga kishi tafakkuiini, uning fazilati yoki
nugsonini ifodalovchi bir tarbiyaviy vosita. & deb qaraydi, so‘zning
ma’nosi bilan shaklini uzviy birlikda oladi hamda mazmundor va zavg-
shavq bag‘ishlovchi so‘zni ulug‘laydi, uning qudratini ta’riflab shunday
deydi:

...UIKi bilur so‘z guhari qiymatin,

So‘zda topar so‘zlaguchining otin,

Ahli nazar shevasini so‘z bilur,

Nuri basar mevasini ko‘z bilur...

Umr garoimoya chu bo‘lg‘ay talaf,

So‘zda kerak ma’niyu ma’nida zavq,

So‘z duru, so‘z dunyoda qolg‘ay xalaf...

So‘zlaguchida so‘zi uchun dardu shavgq.

Haydar Xorazmiy yaxshi xulg-odob, mehnatsevarlik, saxiylik,
rostgo‘ylik fazilatlarini ulug‘laydi. U kishilarni yaxshi xulg-odobga ega
bo‘lishga, jamiyatga foyda keltirish, saxovatli, muruvvatli va himmatli
bo‘lishga chaqiradi:

Yorim ayoq oshki toparsen nasib,

Yarmini berki esun bir garib.

Me’da mamug‘ikim erur dushmaning,

To‘ymag‘usidur agar ichsa qoning.

Odam atong‘onga muruvvat kerak,

Orifu omiyga futuvvat kerak.

Yoki:

" Sarvdek ozoda bo‘lu rostkor,
Yo o‘riku olma bikin mevador.
_Naf tekur barchaga yomg‘ir bikin,
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Yo tengsiz o‘rtasida jo*‘mdur bikin.

Bofima xaridor bila saxtre‘y, -

Qilma zabunlarga qattiq guftgo‘y.

U turli yvo‘llar bilan molu dunyo orttirgan, boyligidan na o‘zi, na
boshqalar foyda topmagan himmatsiz va saxovatsiz kishilarni tanqid
qiladi:

Xor gilur mardni bo‘g‘o‘zing g‘ami,

Shum bo‘g‘o‘zin bo‘g‘sa uzar odami,

Kimki nechuk yig‘ar aning tek kuyar,

Ortiq usurgan qusar, itlar to‘yar.

Yoki:

Borduru bermay va edurur, ne yer,

O*zi bila go‘rgamu eltur, ne der.

Haydar Xorazmiy zulmkor, baxil va zigna boydan ko‘ra, xalgparvar
va qaramli, hikmatli va saxovatli, mard kishini yugori qo‘yadi:

Boy degul gar dirami bor esa,

Faqir g‘anidur karimi bor esa,

Elga berib rohat o‘zi ranjkash,

Mulkiston tojdehu ganj baxsh.

Er nazaridan ochilur er ko‘zi,

Er nafasi birla yurur er so‘zi.

Sard esang mardlik yuraging ushlagin,

O‘tgan mardlarning ishin ishlagin.

Haydar Xorazmiy shoshma-shosharlik, nonko‘rlik, andishasizlikni
qattiq qoralaydi. Jumladan, u kishilarga pand-nasihat qilib, o‘ylab ish
ko‘rish kerakligini, sabr-toqatli bo‘lishni ta’kidlaydi:

Oshin ichib, o‘tini so‘ndirmangiz,

Sufra boshidin iyasin surmangiz.

Arpa ekib bug‘doy o‘raman degan,

Ko‘rmaduk eshligchini bug‘doy yegan.

Haydar Xorazmiy hayotiy tajribaga, ogillarning hayot yo‘li va
tajribasidan o‘rnak olishga va tegishli xulosa chiqarishga, o‘zining
kundalik faoliyatiga tangidiy qarab, xato va nugsonlarni tugatishga
alohida e’tibor beradi. Tajribani murabbiy deb hisoblaydi:

Kimgakim ish bulmasa pesh uftod,

Hech ishi hech ish bila topmas kushod.

Tajribasiz ermudur, ey hamnafas,

Tajribadir erga murabiyu bas. -

-
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U kishilari to*g‘ri bo‘lishga, halol va insofli bo‘lishga undaydi:

Rostlik ustinda tarozini tuz,

Rostlik asbobini sagla to‘kiz...

Arratek et bazl keyin-ilgari,

Pesha bigin yo‘nma o‘z-0°zung siri.

To‘g‘ri bo‘lish va rost so‘zlash kishining eng a’lo sifatidir. Uning
fikricha, kishi tashqi qiyofasi, kiyim-kechagi bilan emas, balki ma’naviy
boyligi, xulgi karami va kamtarligi bilan maqtovga sazovordir:

Har necha tun bo‘lsa tura upranur,

Upranmag‘on xulqu karam to‘nidur.

Qilma yengillik bila ko‘ngulni resh,

Kim biladur xoru gulu no‘shu nesh.

Eyki, qo‘yarsan oyog‘ing yo‘lda chap,

Bu yo‘l erur boshtin oyoq bul’ajab.

U odob-axloq masalalari bilan birga, vatanparvarlik g* oyasm1 ham
ilgari surib shunday deydi:

Vodiyi g‘urbata aro qo‘ydi qgadam,

Hamdam anga g‘amu hamdam-nadam.

Haydar Xorazmiy ijtimoiy-foydali mehnat ahlini ham ulug‘laydi:

Er kerak emgak bila topsa huzur,

Er kishi emgakta tetikroq bo‘lur, —

U yoshlarga mehnatning fayzi va uning tarbiyaviy xosiyatini uqgtirar
ekan, dehqonchilik kasbiga muhabbat g‘oyasini ilgari suradi.

To‘kmasa dehqon aragqi poy, bil,

Yemishining foydasin topmas el.

Tarbiyatu sa’y qilur bog‘bon,

Toza bo‘lur, meva berur bo‘ston.

Xullas, Haydar Xorazmiyning falsafiy-didaktik va ma’rifiy-axloqiy

mazmundagi «Mahzan ul-asror» asari bilan mukammal tanishish shuni
ko‘rsatadiki, u ma’rifatparvar shoir va o‘z zamonasining yetuk
mutafakkiri sifatida falsafiy-tarbiyaviy bilimlarning va arab, fors-tojik
tillarining katta bilimdoni bo‘lgan.
- XV asr ofrtalarida Movarounnahrda yashab ijod etgan Sayyid
Qosimily Haydar Xorazmiy an’analarini davom ettirib, «Mahzan ul
asrornga hamohang «Majma’ ul-axbor» dostonini yaratadi. Haydar
Xorazmiyni o‘z ustozi deb bilgan shoir undan ilhomlanib, uning
tafakkur mevasi va san’atkorligidan bahramand bo‘lganligini
quyidagicha bayon etadi: '
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Haydar, agar ber desa so‘z dodini,
Jumla jahon aylar oning yodini.
«Mahzani asrora» ayitdi javob,
Sochti ma’noniy durrini chu sahob.
Manda dag‘i bor edi ushbu havas,
Shukri xudo toptim anga dastras.
Nazm etay necha hikoyatini,

Jam’ qilib naqlu rivoyotini.
Qilmayin anda so‘zumi bob-bob,
0‘zga yo‘sun birla tuzub bu kitob,
«Majma’ ul-axbor» gilay otin,
«Mahzani asrom deyin zotini...

4.10. HOFIZ XORAZMIYNING MA’RIFIY-AXLOQIY
QARASHLARI

Mavlono Hofiz Xorazmiy (XIV asr oxiri XV asr boshlarida
yashab ijod etgan) ilmiy jamoatchilikka buyuk o‘zbek olimi Hamid
Sulaymon sa’y-harakati sharofati bilan yirik ma’rifatparvar, xushta’b
shoir sifatida ma’lum bo‘ldi. Shoiring tug‘ilgan va vafot etgan yili,
qayerda va qanday ta’lim olgani, ijodi qachon boshlanganligi haqida
to‘liq ma’lumotga ega emasmiz.

Ma’lumki, o‘sha davr ijodkorlari ko‘pincha fors tilida ijod qgilganlar,
Hofiz Xorazmiy esa turkiy tilda ijod etgan:

Aytqgaylar ushkbu tavr ichra kamoli bor teb,

. Turk Hofiz so‘zlarini ko‘rsalar ahl-i kamol.

Ayo Hofiz, bu Turkiston bisotinda chu xok o‘lgil,

Tilasang turkiylarni aylasa shaxmot so*zlaring.

Hofiz Xorazmiyning asli ismi Abdurahifndir. Bu ismni u devondagi
yettita forscha, 199 ta turkcha gazallarida taxallus sifatida ishiatgan:

Xos 0‘z qo‘ling‘a lutf rahm qilsa yor,

Muzxlis gadimiy qul anga Abdurzhim erur.

Keyinchalik Abdurahim o‘ziga Hofiz taxallusini qabul qilgan.
Bunga sabab deb ko‘rsatadi professor Hamid Sulaymon, birinchidar
Hofiz Xorazmiy o‘zining mashhur zamondoshi Hofiz Sheroziy badiiy
dahosida tarbiyalanib, uni o‘z piri - murabbiysi sifatida e’tirof etishi
hagiqatga yaqgin ko‘rinsa, ikkinchidan, yosh Abdurahimning turkiy til va
adabiyoti hamda madaniyatining to‘la huquqi uchun kurashuvchi,
jasoratli va otashin vatanparvar ekani bilan izohlanadi. Anigrog‘i shoir

-
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Abdurahim turk she’riyatida ham Hofiz Sheroziydek zabardast san’atkor
bo‘lishni -orzu gilgan. O‘zbek xalqi o‘z ona tilida yaratilgan ishqiy,
falsafiy she’riyatdan, keng ko‘lamda bahramand bo‘lmog'‘i lozim, degan
ezgu-tilaklari uning dunyoqarashidagi xalqchillik g*oyalari bilan bog‘liq
ko‘rinadi. Ana shundan keyin Abdurahim Hofiz taxallusini qabul gilgan.
Bu hagda shoir o°zining bir g‘azalida shunday yozadi:

Hofizni ko‘ring ushbu zamon turk tilinda,

Garchi kechdi esa forsda ul Hofiz-i Sheroz.

Bu misralarni shu qgadar baralla yozishga Hofiz Sheroziydek shoir
bilan ijodiy bellashishga qodir, yetuk san’atkorgina jur’at gqilishi
mumkin edi. Turkiy she’riyatning Hofizi da’vosini gilgan xorazmlik
Abdurahimning bizgacha yetib kelgan ulkan badiiy merosi uning shu
darajadagi iste’dodidan dalolat beradi. Hofiz taxallusi uning devonidagi
g‘azallar maqtaida mingdan ortiq o‘rinda uchrasa-da, shoirning to‘liq
nomi Hofiz Xorazmiy ekani esa faqat ikki o‘rindagina ko‘rsatib o‘tilgan.

Viloyotu karomotu karam o‘zindin izdayu,

Bo‘lubdur Hofiz-i Xorazmiy joni birla Kirmoniy.

Inoyat birla so‘z bobinda yori ko‘rguzur bo‘lsa,

Oshurgay Hofiz Xorazmiy she’rin farqi shuaredin.

Mazkur ikki baytdagi dalillarga suyangan holda, shoir nomini Hofiz
Xorazmiy deb yuritish maqsadga muvofiqdir.

Hofiz Xorazmiyning asarlarida odob-axloq masalalariga alohida
o‘rin berilgan. U yosh avlodni har tomonlama barkamol yetuk inson
bo‘lishga chagiradi, hatto bu fikrni shahzodalar, zamon hukmdorlariga
ham dadillik bilan uqtiradi:

Ahli ma’ni hazratinda shoh ermas ul kishi,

"~ Kim, erur bandi taalluq birla doim mubtalo.

Orzu bandida bo‘lg‘an bandaedur nomurod,

Har kim ozoda yurur olamda, uldur podshe.

Hofiz Xorazmiy yoshlarni barkamollikka, to‘g‘rilikka, halollikka va
rostgo‘ylikka undar ekan, hayotda va o‘zaro munosabatda doimo to‘g"ri,
rostgo‘’y va kamtarin bo‘lishni, hecham egri kishiga ergashmaslikni
maslahat beradi:

Rost tutub e’tigod, pesha tavozuni gil,

Chunki eronlar qilur saydni o‘q yo bilan.

U to‘g‘riso‘z va rostgo‘y odamni ipakka, egri va tovlamachini esa
ipak chiqindisi — losga o‘xshatadi, tovlamachi va egri qo‘lli odamlar
jamiyatning komil insonlari bo‘lolmasligini alohida ta’kidlaydi:

- Rost bila egri gachon teng bo‘lur,

396



Bo‘Imadi tang hech yipak birla los.

Shuning uchun u odamlarni har ganday sharoitda ham rostgo‘y va
hagigatgo‘y bo‘lishga chagqiradi:

Tilar bo‘lsang, hagigat mulki sardor bo‘lmaglik,

Alif yanglig® bo‘la ko‘rgil muhabbat lavhida yakto.

Insonning eng olijanob fazilatlaridan biri saxiylikdir, o‘zining
saxiyligi bilan mashhur bo‘lgan afsonaviy Hotam Toy hikoyatiga ishora
gilar ekan, u odamlarni baxil bo‘lmaslikka chaqgiradi. Aksincha,
juvonmard (saxiy) bo‘lishni ma’qullaydi. Saxiy bo‘lganligi uchun
Hotam Toy ismi tirik — zindadur, deydi:

Baxil bo‘lmayu olamda, bas juvonmard o¢l,

Kim ofldiyu taqi zindadur ismi Hotami-i Toy.

Hofiz Xorazmiy o‘zaro ahillik va inoglik bo‘lsa, har kimning ishida
qut-baraka bo‘lishini ta’kidlab birovning aybini kecha bilish yoki uni avf
etish esa haqiqiy insoniylikdir, deydi:

Qat’i nazar aylasa kimi yaxshi-yomondir,

Olamda bori yaxshi-yomondin kecha bilgay.

Obi hayot avf bila yavmasang mudom,

Hargiz oqarmagay edi ro‘yi siyohimiz,

Gar yaxshi, gar sanga jon bandamiz,

Bu rost da’vo ichra erur, haq guvohimiz.

Hofiz Xorazmiyning ma’rifiy-axlogiy qarashlari bevosita tasavvuf
falsafasi bilan bog‘ligdir. Shu nuqtayi nazardan garaganda, «Kim va
gilur ersa, borin gilur va bilur» deya inson bolasin yaxshilik qilishga
undar ekan, yomonlik gilgan, ya’ni nopok yo‘lga kirgan odam oqibatda
sharmisor bo‘ladi, yaxshi kishilar esa Allohning marhamatiga sazovor
bo‘ladilar, degan g‘oyani ilgari suradi:

Yamonlik aylamayu, yaxshilikka tolib bol,

Yamonlik aylagan oxirida sharmisor bo‘lur.

Yovuq yomon bila bo‘lma garor-i aysh qilib,

Sog‘inchi yaxshi kishilar yirig gqarer bo‘lur.

Kishikim o‘zini yo‘q sog‘inib, bo‘lur yaxshi,

Xudoy hazratida ul kishiga bor bo‘lur.

U yaxshi fazilatli kishini sadafdagi durga, mevali daraxtga
o‘xshatib, odamlar undan bahramand bo‘ladi, deydi:

Sadaf chu... fayz bo‘lsa, abri naysondin,

O‘zungin oshig-i orifg‘a bog‘la, ey Hofiz,

Daraxt chunki topar nasl mevador bo‘lur...

-
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Hofiz Xorazmiy halollik va poklik masalasiga alohida to‘xtalib, uni
insonning baxt-saodatga erishish manbai sifatida talgin etadi:

Kechasi ushbu foniy dunyo uchun,

Tutma o‘zungni bir zamon g‘amnok.

Pok tutg‘il ko‘ngulni dunyodin,

Oyna uzra xush emas xashok.

Poklik yonina bo‘lur moyil,

Asli javharda harqi tushdi pok.

U inson, din va shariat qoidalariga to‘liq amal gilgan holda o‘z
majburiyatlarini bajarishi shart ekanligini alohida ta’kidlaydi:

Qiyomatga tekin o‘ltur tesalar,

Ijozatsiz mureding birla golma.

Tilar bo‘lsang murodi dini dunyo,

Bu kununng ishini tongdag‘a solma.

Uning fikricha, inson ozining musulmonlik burchlarini fagat poklik
ila darsi ilohiydan ato etilgan shariat ilmini egallash orqaligina bajo

keltirishi mumkin:
' Agor darsi ilohiydan bu so‘zlar kelmasa har dam,

Qachon bilgay eding, Hofiz mudarrisidin saboq birla.

Hofiz Xorazmiy mardlikni insonning eng yuksak fazilatlaridan biri
deb hisoblaydi. Mard odam barchaga tavezeda — hurmatda bo‘ladi, deb
u kishilardagi mardlik fazilatini xuddi mevali daraxtning egilib turgan
shoxiga o“xshatadi:

Aylagil doim tavozu yaxshi ot istar esang,

Kim tavozuh pesha gilganlar bo‘lurdur nomdor.

Mardi ma’no ul erur qilsa tavozu barchag‘a,

Chunki safarkanda bo‘lur shoxeki, bo‘lur mevador.

Mard va barkamol kishi, shoirning nazarida, chidamlilik, yumshog
fe’llik, ruban tetiklik, vazminlik, o‘z hayotida qadr-qimmatini bilish,
mehr-shafqatlilik, sabot-matonatlilik, kamtarinlik fazilatlarini egallagan
bo‘lishi kerak. Inson haqiqiy baxt-saodatga ana shu axloqu
xususiyatlarni va malakalarni egallagan taqdirdagina erishadi:

¥zdar ersang ahli izzat, bo‘lsang, ey yor, aziz,

Sidq birla ko‘rguzako‘r barchaga mehru vafo,

Dam-badam bir xasta dilni zulm ila ozor agar,

Aylasang, topmagaysan ko‘nglingda bir zarra safe.

Ushbu so*zumga guvohi haq gilasang holiyo,

Oh ila oyinaning holi ravshan guvo.

..Podshohi asr bo‘lsang bham takabbur gilmagih
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Oqibat chun tuproq ichra teng bo‘lur shohu gado.

Sabr-ganoatli bo‘lish, uning tasavvuricha, kishini har qanday
tubanlik, nokaslik, razillik va boshqa yaramas illatlardan xalos qiladi:

Teshayi sabru qanoat birla bo*lib kunjkov,

Ganji topsang taqi gayda bo‘lur ul morsiz.

Gulistoning ickra bulbul yuz tuman zoriy qilib,

Izladiyn topmadi umrinda gulni xorsiz.

U sabr-ganoat to‘g‘risida gapirganda, birovdan ta’ma qilish yaramas
va tuban odat ekanligini ta’kidlaydi:

Tama’ tutma kishidin yoriy Hofiz.

Chun ushbu odam ichra yor yo*qdur.

Hofiz Xorazmiy oz asarlarida yaxshi xulgli, mehr-ogibatli va mard
kishini xuddi tug‘ishgandek ko‘rishni, ammo yomon niyatli, nokas
kishilardan uzoqroq yurishni yoshlarga maslahat beradi:

Nokas kishi hech mahrami jon bo‘lmas,

Sho‘ra yer uza bog‘u guliston bo‘lmas.
Qilma har nokas bila teng-tush mani,
Asl dilbarlikni bil, ayyor bul.

Har kishining qadri holini bilib,

QOshiq avlamog san darkor bo‘l.

Hofiz Xorazmiy duch kelgan kishi bilan do‘st bo‘lavermaslik
lozimligini, nokas dushmanga hamroh bo‘lgan nodon kishidan ehtiyot
bo‘lish kerakligini ugtirib, bo‘ri bilan do‘stlashgan it qo‘y-qo‘zini
hecham asramaydi, deydi:

Do*stlik qilma ul kishi bilakim,

Bo‘ldi dushmanga mahrami asror.

Do‘stkim, bo‘ldi do‘st dushmanga,

Mehribon bo‘lmaoqi erur dushvor.

Qo‘zini qayda saqlasan itkim,

Bo‘ldi ynzida bo‘ri birla vor.

Hofiz Xorazmiy sadoqatni hagiqiy do‘stlik, insoniylik, o‘zaro
hurmat belgisi sifatida talgin etadi. Uning uqtirishicha, ba’zilar sadoqatli
do*stlik nigobi ostida tuban va yaramas ishlar bilan shog‘ullanadilar.
Faqat o‘z shaxsiy manfaatini o‘ylab, «o*zi yo‘gning ko‘zi vo‘q» gabilida
ish tutadi va do‘stiga pand berish payida bo‘ladi:

Man do‘stlik ichra sanga jonni berur erkan,

San do‘stlik etmadingu bo‘ldung manga dushman.

-
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U so‘zni kishining aqliy faoliyati bilan bog‘laydi. Kishining ma’noli
gapidan uning aglini, zehni o‘tkirligini, odob-axloqini bilib olsa bo‘ladi,
deydi:

Libosu suvrati so‘zdin murod ul zoti ma’nodur,

Karaksa bo‘lsun ul so‘z turkiyu, ibriyu, suryoniy.

Shirin so*z erur ushbuki tersan so‘z aytsam,

So¢z so‘zlamakka bore aytqil dahan gani?

Ayni bir vaqtda Hofiz Xorazmiy so‘z san’ati bilan musiqa ohanglari
uyg‘unligi va jarangdorligi hagida ham o‘z fikrini bildiradi:

Rubobu ud, nayu chang so‘zlarin eshit,

Ko*‘ngulda bor esa zavqing ahli roz bila.

Hofiz Xorazmiy to‘g‘ridan-to‘g‘ri zamon hukmdorlariga, amaldor-
larga, shahzodalarga murojaat qilib, agar senga xalqdan jafo yetsa ham
xafa bo‘lma, mabodo xalgning tinchligini, mamlakat farovonligini
o‘ylasang, hecham g‘azabini qo‘zg‘ama, deb pand-nasihat qiladi:

Xalqdin ne jafo sanga tegsa,

Orif ersang ko‘ngulni tang etma.

Ohutak bo‘lmoq izdasang mushkin,

Kibr ila o‘zungni palang etma.

Hofiz Xorazmiy jamiyatda har bir kishining tutgan o‘rniga
toxtalarkan, u insondan hayotda yodgorlik sifatida yaxshi nom qolgani
ma’qul, deydi. Uningcha, tiriklikda xayrli ishlarni qilib, ezgulik bilan
nom chigargan kishining xotirasi abadiydir:

Qgibat chun jahonda qolmasmiz,

Yaxshi uldurki, yaxshi qolsa nom.

U yoshlik fursatini boy bermasdan bolalarga ilmu hunar o‘rganishni
maslahat beradi. Ularga qarata hunarsizlar hayoti ma’nosizdir, deydi:

Kirgali Hofiz maydoni maoniy ichra,

" Behunarlarga bu ma’no bila maydon bermas.'

Shunday qilib, Hofiz Xorazmiyning insoniy fazilatlar xususidagi
purma’no so‘zlari hozirgi kunda ham yoshlarimizni yaxshilikka va
xayrli ishlar gilishga undashi shubhasizdir.

ASOSIY TAYANCH TUSHUNCHALAR

Ko‘ragan — Xon kuyovi degan ma’noni anglatadi. Amir Temur
370- yilda Balxda amir Xusaynini yengib, Qozonxonning tul qolgan

! Ozbek pedagogikasi antologiyasi. ~T.: «O‘gituvchin, 1995, 272-275-betlar;, S Hasanov. Xorazm ma’rifati olam
ko‘zgusi. -T.: « O'qituvchi », 1996, 1991-198-betlar.
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Saroy Mulkxonimga uylanganligi, sohibgironga «Ko‘ragon» — xon
kuyovi lagabani olish imkonini bergan.

Sohibgiron — bu unvon boe‘lg‘usi jahongirga u tug‘ilmasdan turiboq
din ahllari tomonidan bashorat tariqasida berilgan. «Sohibqiron»
atamasining lug‘aviy ma’nosi — «yulduz burjlarining baxtli kelishi
(giron)da tug‘ilgan farzand» demakdir.

Qutbiddin ~ bu unvon zamona peshvosi, yo‘l ko‘rsatuvchi avliyo
ma’nosini anglatadi.

Abdulmansur — bu unvon esa zafarmand, g‘alaba qozonuvchi
degan lug‘aviy ma’nolarni beradi.

Ma’rifat — yoshlarning ongini, bilimini, madaniyatini oshirishga
qaratilgan ta’lim-tarbiya ma’nalarni bildirdi.

Ma’rifatparvarlar — ma'rifat uchun kurashuvchi insonlar, ma’rifat
homiylari ilmli madaniyatli shaxsladir. Ma’rifatparvarlar ta’lim-tarbiya
quroli vositasi va mazmunini o*zgartirishga qaratilgan yangi fikrlar bilan
chigadilar. Ular ma’rifatni targ’ib etibgina qolmay, balki toliba
ilimlarning, ya’ni ilm o‘rganuvchilarning ilm olishni yengilashtruvchi
vosita va usullarni hayotda qo*ilashni tavsiya etadilar.

O*Z-O‘ZINI TEKSHIRISH UCHUN SAVOLLAR

1. Amir Temur ta’lim-tarbiya hagidagi ta’limotini tushuntirib
bering. _

2. Mirzo Ulug‘bekning ijtimoiy-pedagogik fikrlar taraqqiyotiga
qo‘shgan hissasini tushuntirib bering.

3. Alisher Navoiyning qaysi asarlarida ta’lim-tarbiya masalalari
bayon etilgan?

4. Abdurahmon Jomiyning ta’limiy-axloqiy- qarashlarini tushuntirib
bering.

5. Husayn Voiz Koshfiyning komil inson haqidagi konsepsiyasini
mazmun-mohiyatini tushuntirib bering.

6. Jaloliddin Davoniyning ta’lim-tarbiya haqidagi qarashlarini
tushuntirib bering.

7. Zahiriddin Muhammad Boburning ma’rifiy-pedagogik
qarashlarini tushuntirib bering.

8. Haydar Xorazmiy va Hofiz Xorazmiyning ma’rifiy-pedagogik
qarashlarini tushuntirib bering.
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MUSTAQIL ISH MAVZULARI

l. Amir Temur va temuriylar davrida ilm-fan va ta’lim-tarbiya
taraqqgiyoti.

2. Amir Temurning ma’naviyat, ma’rifat va ta’lim-tarbiya
haqidagi ta’limoti.

3. Mirzo Ulug‘bekning ilm-fan va ijtimoiy - pedagogik fikrlar
taraqgiyotiga qo“shgan hissasi.

4. Alisher Navoiy asarlarida ta’lim-tarbiya masalalari.

5. Abdurahmon Jomiyning ta’limiy-axloqiy qarashlari.

6. Xusayn Voiz Koshifiyning komil inson haqgidagi konsepsiyasi.

7. Jaloliddin Davoniy ta’lim-tarbiya haqida.- "

8. Zahiriddin Muhammad Boburning  ma’rifiy-pedagogik
qarashlari. '

9. Haydar Xorazmiyning ma’rifiy didaktik qarashlari. -

10. Hofiz Xorazmiyning ma’rifiy-axloqiy qarashlari.

TEST TOPSHIRIQLARI

1. Amir Temur o‘gitlarini uning mohiyati va vazifasiga qarab
qanday guruhlarga ajratib o‘rganish maqsadga muvofiq?

a) din va sharoit; , ‘

b) davlat va uni idora etish;

s) kengash o‘tkazish;

d) podshoh va vazirlar;

e)a,b,s,v.

2. Amir Temurning axloq va odob haqidagi o‘gitlariga gaysilar
kiradi? .

a) adolat va adolatsizlik;

b) so‘z va ishning birligi, so‘z va shirinsuxanlik;

s) do‘st va dushmanlik; -

d) botirlik va qo‘rqoglik;

e)a, b, s, d.

3. Sakkokiyning «Salotin dunyoda ko‘p keldi-yu ketdi,
seningdek bir, Falakning gar tili bo‘isa ayitsunkim qachon kelgan»
qasidasi gaysi podshoh va olimga bag* lshlangan"

a) Amir Temurga;
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b) Qozizoda Rumiyga;
s) Ulug‘bekka;

d) Ahmad Farg‘oniyga;
¢) Marvaziyga.

4. 1420-yilda Samarqand madrasasining tantanali ochilishidan
oldin Ulug‘bek imtihon qilgan va ma’ruzasini tinglab mudarris etib
tayinlangan alloma kim?

a) Qozizoda Rumiy;

b) Salohiddin Musa bin Mahmud;

s) Maylono Muhammad;

d) Mavlono Ahmad;

e) G'iyosiddin al-Koshiy.

5. Ulug‘bek madrasaning dastlabki mudarrislaridan qaysi
allomani «O‘z davrining Aflotuni» deb atashgan?

a) Qozizoda Rumiy;

b) Salohiddin Musa bin Mahmud;

s) G‘iyosiddin Jamshid al-Koshiy;

d) Taftazoniy; '

e)avab.

6. «Kim olim esa nuqtada barhak devoni, Gar har bazm tuzar
bihishti mutlaq deb oni. Har kimsaki yo‘q ilmga anga ahmak de oni,
Majlisdaki ilm bo‘lsa uchmaq de oni» misralari qaysi mutafakkirga
tegishli?

d) Bobur;

b) Alisher Navoiy;

s} Umar Hayyom;

d) Voiz Koshifiy;

e) Jaloliddin Davoniy.

7. «ilm yo‘liga gadam qo‘y, chunki shu yo‘l faravon, ammo
umringni yo'li g'oyatda qisqa - bir on..» misralari qaysi
mutafakkirga tegishli?

a) Abdurahmon Jomiy;

b) Alisher Navoiy;

s} Umar Hayyom;

d) Voiz Koshifiy;

e} Jaloliddin Davoniy.

-
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8. Jaloliddin Davoniyning «Axloqi Jaloliy» asari necha gismdan
iborat va nimalar bayon etilgan?

a) birinchi qism — axloq faniga;

b) ikkinchi gism — oilaviy hayotga;

s) uchinchi gism — shahar (davlat)ni boshqarish va ijtimoiy-siyosiy
masalalarga;

d) ilm-fan taraggiyotining jamiyatda tutgan o‘miga;

e)ab,s.

9. Husayn Voiz Koshlfiynmg «Axlogi Muhsiniy» necha bobdan
iborat va asosan nimaga bag‘ishlanadi?

a) 20 bob, komil inson tarbiyasiga;

b) 40 bob, axlogiy tarbiyaga;

s) 20 bob, agliy tarbiyaga;

d) 10 bob, javonmardlik tarbiyasiga;

€) 30 bob, mehnat tarbiyasiga.

10. Yurt mehriga sog‘inch dardi bilan bitilgan «Qovun birla
uzumning hajrida ko‘nglimda ham g‘am su, Oqar suvning firoqi-din
ko‘zimda har doim ogar suv» misralari kimga tegishli?

a) Alisher Navoiy; -

b} Sakkokiy;

s) Bobur;

d) Voiz Koshifiy;

e) Davoniy.

11. «Maxzan ul-asror» («Sirlar xazinasi») dostonini muallifi
kim? ;

‘a) Haydar Xorazmiy; -

b) Nizomiy Ganjaviy;

s)Alisher Navoiy;

d) Koshifiy;

¢) Bobur.

12. «Ogibat chun jahonda qolmasmiz, Yaxshi uldurki, yaxshi
golsa nom» misralari qaysi mutafakkirga tegishli?

a) Hofiz Xorazmiy; :

b) Alisher Navoiy;
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s) Bobur;
d) Koshifiy;
. ) Nizomiy.

INTELEKTUAL TRENING

1. Amir Temur va temuriylar davrida ilm-fan va ta’lim-
tarbiyaning yuksalish — Uyg‘onish davriga xos xususiyatlarni
tushuntirib bering.

Ne T/R AT va TDIF va Tushuncha
TTYuUDXX

2. Amir Temurning «Temur tuzuklari» asarining ma’rifiy-
pedagogik ahamiyatini tushuntirib bering.

NeT/R | «Temur tuzuklari» asarining Tushuncha
ma’rifly - pedagogik
ahamiyati
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3. Mirzo Ulug‘bekning ilm-fan taraqgqiyotiga qo‘shgan hissa-
sini tushuntirib bering.

Ne T/R

Mirzo Ulug‘bekning ilm-fan
taraqqiyotiga qo‘shgan
hissasi

Tushuncha

4. Alisher Navoiyning ma’rifatparvarlik faoliyatini va ta’li-

miy-axloqiy garashlarini tushuntirib bering.

Ne T/R

Alisher Navoiyning MF va

TAQ

Tushuncha

»

5. Abdurahmon Jomiyning ta’limiy-axlogiy qarashlarini tu-
shuntirib bering.

- NeT/R

Abdurahmon Jomiyning
ta’limiy-axloqiy qarashlari

Tushuncha
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6. Jaloliddin Davoniyning ta’lim-tarbiya haqidagi qarashlarini
tushuntirib bering.

T.NE T/R Jaloliddin Davoniyning Tushuncha
ta’lim-tarbiya haqidagi
qarashlari

7. Husayn Voiz Koshifiyning komil inson haqidagi konsepsi-
vasini tushuntirib bering.

Ne T/R Husayn Voiz Koshifiyning Tushuncha
komil inson haqidagi_
konsepsiyasi

8. Zahiriddin Muhammad Boburning ma’rifiy-pedagogik qa-
rashlarini tushuntirib bering.

Ne T/R Zahiriddin Muhammad Tushuncha
Boburming ma’rifiy-
pedagogik garashlari
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9. Haydar Xorazmiyning ma’rifiy-didaktik qarashlarini
tushuntirib bering.

Ne T/R Haydar Xorazmiyning Tushuncha
ma’rifiy-didaktik qarashlari

10. Hofiz Xorazmiyning ma’rifiy-axloqiy qarashlarini tushun-
tirib bering. ’

Ne T/R Hofiz Xorazmiyning ma’- Tushuncha
rifiy-axloqiy qarashlari ‘
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V bob. O‘'RTA OSIYODA XVII-XVIII ASRLARDA VA XIX
ASRNING BIRINCHI YARMIDA TA’LIM-TARBIYA VA
PEDAGOGIK FIKRLAR TARAQQIYOTI

5.1. ABULG‘OZIY BAHODIRXONNING MA’RIFIY-AXLOQIY
QARASHLARI ’

XVII asrda feodal tarqoqlik va bosh-boshdoqlik avj olgan davrda
Xiva xonligini markazlashgan davlatga aylantirish, o‘zaro urushlarga
barham berish, el-yurtga osoyishtalik baxsh etish uchun, Binni
Ogqatoyxon binni Arabmuhammad Abulg‘oziy Bahodirxon (1603-
1664) ham qurol, ham qalam bilan kurash olib borgan adolatli
hukmdor, ma’rifatparvar davlat arbobi, iste’dodli adib va tarixnavis
olim hamdir. U o‘zbek xonlari ichida Zahiriddin Muhammad
Boburdan keyingi o‘zbek xalgining madaniyat, ijtimoiy-siyosiy va
huqugqiy fikrlar tarixida sezilarli iz qoldirgan buyuk mutafakkirdir.

Abulg‘oziy Bahodirxon yigirma (1644-1664) yil hukmronligi
davrida Xorazmni ham siyosiy, ham iqtisodiy jihatdan, ham madaniy
tomondan yuqori darajaga ko‘tarish magsadida davlatni ma’muriy
boshqaruv, gonunchilik va soliq tizimi, dehqonchilik, chorvachilik va
me’morchilikni rivojlantirish, madrasa va maktablar, masjidlar
qurilishi, iim-fanni yuksaltirish bilan bog‘liq islohotlar o‘tkazib,
qo‘shni davlatlar bilan igtisodiy, madaniy, diplomatik aloqalarni ham
keng yo‘lga qo‘yishga intildi. U o‘zining elchisi Davlatmand orqali
rus podshosiga murojaat qilib, Rossiya va Xiva xonligida savdo-sotiq
munosabatlarini mustahkamlashni so‘raydi. Shuningdek, Abulg‘oziy
Bahodirxon Xiva va Hindiston davlatlari o‘rtasida diplomatik va
savdo-sotiq munosabatlarini mustahkamlash uchun Shohbobo va
Shohjahonlarni elchi qilib Hindistonga yuboradi. 1648-yilda Eron
shohi Abbos XII ga elchi yuborib, ikki o‘rtada savdo-sotiq va do‘stlik
aloqalarini mustahkamlashni iltimos qiladi. Bu siyosiy tadbirlar
Abulg*oziy Bahodirxonning markazlashgan davlat va fuqarolarning
manfaatlarini himoya gilish va mustahkamlash siyosatida oqilona
yo‘l tutganligini ko‘rsatadi. Shunisi xarakterliki, Abulg‘oziyxon
podsholarning davlat boshqaruv siyosatida deyarli uchramaydigan

-
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ibratli ish qildi, ya’ni u tirikligida toju taxtni o‘g‘li Anushaxonga o‘z
ixtiyori bilan (1664-yil boshida) topshirdi.

Darhagqiqat, tarixshunos olim va shoir Shermuhammad Munis
«Firdavsul-igbol» asarida yozishicha, Abulg‘oziy Bahodirxon davlat
tepasiga kelgandan so‘ng uyg ‘ur, nayman, qo ‘ng‘irot, qiyot, nukuz,
mang‘it, qang‘li, qipchoq, jaloyir, alieli, do‘rmon, yuz, ming
urug‘laridan ko‘p kishilarga o‘rin va amal tayin etgan: «O‘zbekdin
uch yuz oltmish kishiga ... amal berdi. Alarning o‘ttuz-o‘ttuz
birtasiga o‘z yonidan ofrin berdi. Andogkim, ikki shayxulislom,
ikki qozi, bir raissayid ota avlodindin, bir mutavalli, bir naqib,
to‘rt otaliq, to‘rt mutavalli, bir naqib, to‘rt otaliq, to‘rt inoq to‘rt
mirob, to‘rt parvonachi, ikki oqa, ikki arbob, to‘rt chig‘atoy
inogi va bir vazirkim, xolomehtarderlar va qo‘shbegi, bu ikkovi
o‘rinsiz. Xon (Abulg‘ozi) huzurida eoqyo ustida turdilar».
Abulg‘oziy Bahodirxonning ulkan xizmatlari shundan iboratki, u
xonlikni markazlashgan davlatga aylantirishga, intilib boshqgarish
tizimini islohot qildi, mamlakatni boshqaruv siyosatida har bir urug*
vakili uchun eng obro‘li 32 nafar kishiga saroyda o‘z yonidan amal
berdi va shu mansablarga 360 kishini tayinlaydi. Shulardan 32
kishini esa o‘ziga mahram qilib oladi. Har bir urug‘ga bitta inogni
boshlig qilib qo‘yadi. Quyi toifalar va urug‘larning boshlig‘i etib
biyni qo‘ygan, bir necha biyni esa otaliqga bo‘ysundirgan.
Shuningdek, bir urug‘ning sardori inogni bir necha otaliqqa boshliq
qilib ham tayinlagan.

Abulg‘oziy Bahodirxon saroyda o‘tkaziladigan turli rasmiy qabul
marosimlari va siyosiy tadbirlarda ishtirok etish va o‘tirish uchun
inoglarga to‘rt joy ajratgan. Inoglardan faqat biri xonning chap
tomonida Amirulumoradan keyin o‘tirish huquqiga ega bo‘lgan, u
ulug’ inoq deb atalgan. Boshqa inoqlar ham xonning chap tomonida,
yigirmanchi o‘rindan boshlab o‘tirishi rasm bo‘lgan.

Yangi xonni taxtga o‘tkazish vaqgtida inoqlar oq namatning to‘rt
burchagidan ushlab, unda bo‘lajak Xiva hukmdorini uch marta
osmonga irg‘itar edilar, — bu inoqlarning asosiy va faxriy burchi edi.
Inoqlarga egallab turgan mansablariga qarab 50 tillodan 500
tillogacha maosh to‘langan. Shuningdek, ulug® inoq yoki inogbek
unvoni egasi 300 tillodan 500 tillogacha maosh olganlar.

Rasmiy qabul marosimlarida to‘rt otaliq xonning chap tomonida
o‘tirganlar. Bir otaliq xondan nari, to‘qqizinchi o‘rinda uch otaliq esa
shayxuislomdan keyin o‘n bir va o‘n to‘rtinchi o‘rinlarda o‘tirganlar.
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Otaliq unvoni yorlig’i fagat o‘zbeklargagina berilmasdan, balki
boshqa qoraqalpoq, turkman, uyg‘ur urug‘lari vakillariga ham
berilgan. Otaliq unvoni olganlarga oltin qilich va xanjar tagib, zarbob
to‘n kiyib yurishi rasm bo‘lgan. Ularga 10 tillodan 150 tillogacha
maosh to‘langan.

Otaliglardan keyin xonning chap tomonida to‘rtta biy o‘tirgan,
ular ham turli imtiyozlarga ega bo‘lib, maosh olganlar.

Shunday qilib, Abulg‘oziy Bahodirxonning davlatni ogilona
boshgarish siyosatida inoglar, otaliglar, biylar va boshqa amaldorlar
muhim rol o‘ynaganlar. Davlatni boshqaruv tizimidagi mansablar
ma’muriy, siyosiy, huquqiy, diniy va harbiy lavozimlarga bo‘lingan
bo‘lib, bu vazifalarni bajaruvchilarga tegishli maosh va mukofotlar
berilardi. Sud ishlari qozilar qo‘lida bo‘lib, u shariat qonunlari
asosida qat’iy yuritilardi.

Abulg‘oziy Bahodirxon barcha Sharq hukmdorlari kabi o‘z
saltanatini mustahkamlash, Xorazmda ilm-fan va madaniyatni
rivojlantirish maqsadida o‘z saroyiga ilg‘or fikrli olimu fuzalolar,
shoiru bastakorlar, me’moru naqqoshlar, tabiblar, tarixnavislar,
adiblar, xattotlar va boshqa kasb egalarini to‘plab, samarali ijod
gilishi uchun shart-sharoitlar yaratib berish bilan birga, ijodkor
sifatida o‘zi ham «Shajarai turk», «Shajarai tarokima» va
«Manofe’ul-inson» («Kishilarning sihat salomatliklari yo‘lida»)
kabi siyosiy-huquqiy va tarixiy-badiiy va tibbiyotga oid asarlarni
yozdi. Bu asarlar Abulg‘oziy Bahodirxonning tarixiy, siyosiy va
huquqiy garashlarini o‘rganishda asosiy manba bo‘lib xizmat giladi.

Binobarin, jabr-zulm, zo‘rlik va hagsizlik Abulg‘oziy yashab,
ijod qilgan muhit-feodal jamiyati uchun xarakterlidir. Abulg‘oziy toj-
taxt uchun mamlakatni parchalab yuborayotgan, el-yurtga notinchlik
keltirayotgan, xalq boshiga kulfat va baxtsizlik urug‘ini sochayotgan
0‘z akalari Asfandiyorxon, Habash va Elbars sultonlarni «Shehlik
sharobidan mast bo‘lg‘on nodonlar», deb ataydi va mamlakatni
tadbirkorlik bilan boshqarolmagan Po‘lod sultonning axlogsizligi va
noqobilligini shunday tasvirlaydi: «Po‘lod sulton aqlsiz, tentak erdi.
Aning ikki odati bor edi. Tahi bir, «ikki kichik» barmog‘ini bosh
barmog‘ining ustinda qo‘yib, ikki kichik barmog‘ini urub,shirq-shirq
qilib ovoz chigarar erdi, nechukkim masxaralar, ma’rakagirlar
qilurlar. Ikki go‘lini shundoq qilib «Shiligru!», der erdi. Har qilg‘on
sayin «Shiligru!», der erdi. Bir karat so‘rdikim:

— Xurosonga karvon ketaturg‘on bormu?- deb;

-
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—Karvon tuna kun ketdi, - dedilar. Bir kishiga hukm etdi:

— Bor, taqi karvonning barchasini qaytarib, olib kel! Sog‘cha
qudug‘inda karvonning keyinidin, yetib qaytarib Xivaqqa olib
keldilar. Ulug* musulmonlarning ko‘nglina bu ma’qul bo*ldikim:
«Albatta, sulton Xuroson bilan yov bo‘ladur. Yo‘q ersa, o‘zga ish
uchun bo‘lsa bizning birimizning qaytarmoq kerak erdi?» Karvon
xalgni barchasin suiton oldiga olib keldilar. Sulton ularning yuzlarina
boqib, go‘llarini shirg-shirq etib dedi;

— Menga bir-yetti pok Shiligru! To‘rt besh karat takror etdi.
Karvon xalqi tushunmaydilar. Sultonning navkarlari aytdi;

— Menga bir-yetti poki keltur!

O‘zga nimarsa kerakmas! — deytururlar. Boring, keling!».

Abulg‘oziy hukmdor mard, tadbirkor, irodali, sabr-toqatli
bo‘lishi, har ganday qiyin vaziyatda ham o‘zini yo‘qotib qo‘ymasdan
to‘g‘ri va ogilona hukm chiqarishi lozimligini alohida ta’kidlaydi. U
otasining fitnachilarga bo‘lgan munosabatiga to‘xtalib: «Xonning
fe’li kengligi va gunohkorlarni avf qilgani otamiz xonning
.boshina va barcha yurt xalqining boshina ko‘rguliklar keltirur»,
deb hayotiy dalil sifatida keltirishi bejiz emas. Chunki akalari Habash
va Elbars sultonlar o‘z otasi Arabmuhammadning ko‘zini o‘yib olish
bilan qanoatlanmay, uning o‘g‘li va nabiralarini Asfandiyorxonning
ikki o‘g*li bilan qgatl giladilar.

Xullas, Abulg‘oziyxon Xiva xonlari orasida o‘ta tadblrkorhgl
tashkilotchiligi va bilimdonligi bilan ajralib turadi. Birinchidan,
uning hayoti Xiva xonligini markazlashtirish, mamlakat iqtisodi va
madaniyatini rivojlantirish, chegaralarni kengaytirish va mustah-
kamlash, turkmanlarni Xiva xonligiga bo‘ysundirish uchun olib
borilgan shiddatli kurashlar bilan o‘tdi. Uning siyosiy hayot yo‘li
sermazmun sarguzashtlar bilan to‘la. Xonlikning barcha yuqori
lavozimlari yana o‘zbek hukmdorlari qo‘liga o‘tkazildi. U ma’muriy
islohotlar o‘tkazib, xonlikning markaziy boshqaruv tizimini butuniay
boshqatdan tashkil etib, o‘zbek zodagonlaridan 360 kishini xonlik
tizimini turli lavozimlariga tayinladi.

Shu bilan Abulg‘oziyxon o‘zbeklarni va yerli aholining nufuzli
kishilarini davlat boshqaruv ishlariga jalb etib, mamilakatda ma’lum
darajada bargarorlikni vujudga keltirdi. Abulg‘oziyxonning ichki
siyosat sohasida o‘tkazgan eng muhim tadbirlaridan yana biri doim
ko‘chib yuruvchi o‘zbek qabilalarini 4 guruhga birlashtirib butun
Xorazm vohasi bo‘ylab, ya’ni Darg‘on otadan to Orol dengizigacha
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keng maydonda sug‘orish tarmogqlari sohillariga o‘troqlashtirish
siyosati bo‘1di.

Ikkinchidan, Abulg‘oziyxon turkiy qavmlar va fors-tojik,
mo‘gul tillarini mukammal egallagan, o‘zining «Shajarai turk» va
«Shajarai tarokima» nomli asarlari bilan jahonga mashhur bo‘lgan
olimdir. Uning bu asarlarida ilgari surilgan kuchli markazlashgan
davlat tuzish, mustahkamlash, xonliklar va bekliklar o‘rtasidagi
o‘zaro urushlarga barham berish, davlat va fuqarolar manfaatlarini
himoya qilish, davlatni adolatli qonunlar asosida tadbirkorlik bilan
boshqarish, el-yurt tinchiigi, xalqlar do‘stligi, ilm-ma’rifat egallash,
fan va madaniyatni rivojlantirish singari ijtimoiy-siyosiy va huquqiy
qarashlari o‘zbek xalgining siyosiy-huquqiy fikrlar tarixiga
go*shilgan katta hissadir.'

Abulg‘oziy «Shajarai tarokima» («Turkmanlar tarixin) asarida
turkiy gabilalarning, xususan, turkman xalqining kelib chiqishi hagida
gimmatli ma’lumotlar beradi. Asarda barcha turkiy xalqlarning
afsonaviy podshosi O‘g‘uzxon va uning avlodi, tarixi, shuningdek,
turkman urug‘lari (solur, boyandur, taka, yovmut, tevachi, hizr eli,
sariq, Ali eli, yozir, ersori va boshqalarning) kelib chiqishi qisqa
tarzda bayon etilgan. Bu asarda turkman xalqi yaratgan ko‘pgina
rivoyat va hikoyatlar, xususan, afsonaviy o‘g‘uz-turkman, Dada
Ko‘rqut hagidagi ertak va afsonalar, she’rlar o‘rin olgan.

«Shajarai tarokima» 1893-yilda A.G.Tumanskiy tomonidan rus-
chaga tarjima qilinadi. Keyinroq esa bu asarning to‘liq tarjimasi
AN.Kononov tomonidan amalga oshiriladi. Asar tili, uslubi fonetik
morfologik, sintaktik jihatdan chuqur tahlil etilib, izohlar ham beriladi.
Akademik A.N.Kononov shunday deydi: «Shajarai tarokima» asari
faqatgina tarixiy manba bo‘lib qolmasdan, balki adabiy yodgorlik
sifatida ham ahamiyatli bo‘lgan, chunki unda xalq afsonalari, xalq
etimologiyasi, etnomi, maqo! va matallari, masallari mohirona
tasvirlangany. )

Abulg‘oziy hagigatan ham o‘zining bu asarini xalq ommasi tushunib
yetadigan sodda va ommabop usiubda yozishga alohida e’tibor
bergan. Muallifning o‘zi bu haqda shunday yozadi: «Barcha bilingkim,
bizdan burun turkiy tarix ayqoniar arabiy lug ‘atlarni qo ‘shib tururlar
va forsiyni ham qo‘shib tururlar va turkiyni ham sajh qilib tururlar.
O ‘zlarining hunarlari va ustozlikiarini xalqgqa ma’lum qilmoq uchun. Viz

' F Rasulova, T.Do*stjonov, S Hasanov. Xorazm Ma‘mun Akademiyasining olis-yaqin yulduzlan. «Iqtisod-moliya»
nashriyoti, T.: 2005, 136—144-beflar. .
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munlarning hech qaysisini qilmadiq, aning uchunkim bu kitobni o ‘quvchi
va tinglaguvchi albatta turk bo‘lg ‘usi turur: bas, turklarga turkona
aytmoq kerakki, to ularning barchasi fahm qilg ‘aylar».

‘ Abulg‘oziyning fikrlari, uning «turkona aytmogqa» harakat
qilishi tarixiy — memuar asari «Shajarai turk»da ham o‘z ifodasini
topgan. «Shajarai turkwni... «Turkiy bilan aytdum. Turkiyni ham andok
aytubmankim, besh yoshli o ‘g ‘lon tushunury, deydi.

Qizig‘i shundaki, Abulg‘oziy «Shajarai turky» asarida o‘z ota-
bobolarining shajarasini, hukmdorlarning silsilasini tarixiy vogealar va
ko‘pincha, afsona va rivoyatlar orqali giziqgarli va ixcham yoritadi. Tabiat
manzaralarini, jang lavhalarini, qilich tovushi, otning dukurlashi va
kishilarning hayqirishini jonli lavhalarda tasvirlab, u ora-orada o‘z
sarguzashtlarini ham qistirtirib o‘tadi. Bu xususiyatlar «Shajarai
turk»ni esdaliklar yo‘sinidagi - tarixiy-badily me’muar asarlarga,
jumladan, «Boburnomarga yaqinlashtiradi. Shu bilan birga,
Abulg‘oziy kishilarning xulqg-atvorini tasvirlaganda «7o ‘raning
davlatli bo lurining nishonasi ul tururkim, navkarga mehribon
_bo'lur va badavlatning nishonasi qarindoshiga mehribon bo ‘lury, «ul
vaqtda- ajal kelib, yaqosindin tutub otasining qatig'a olib ketdin
(onlantirish), «yulduzda bo‘lub qaravullary (o ‘xshatish), «ul xalgni
ko‘rub dimog‘idin dudlar chiqib buyurdi» (mubolag‘a), «xonning
toshday qattiq ko‘ngli mumday yumshoq bo‘ldi», «Otangning ichi
qozonning tubidin ham qorarog tururn, «Qor ulug' tushdi, bora-bora
otlari arriq bo‘ldi», «Turkman miltiq otmasiday, yerga kelib tushdi»,
«o ‘zbekning ola yilqili, oltin o ‘choqli va el bo ‘lur ermish degani bu turury

- (sifatdoshlar), «har oyog‘im o‘n botmon bo‘ldin, «ul yerda ko‘p
daraxtlar paydo bo'ldiki, 0°’q ursa o‘tmas edi», «arigning kengligi
otqon o0'q o‘tmasday bo'ldi» kabi hikmatli so‘zlar va iboralarni
ishlatadiki, bular