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Darslikda falsafa asoslari yangi metodologik yondoshuvlar hisobga olingan holda tizimli
bayon etilgan. Darslik mazmuni dunyoda ko‘pchilik tomonidan tan olingan falsafiy bilim
strukturasiga mos keladi. Unda falsafa tarixiga, Markaziy Osiyo xalglari falsafasi,
shuningdek, Garb va Sharq falsafasiga keng o‘rin berilgan.

Darslikda falsafadagi metodologiya va metod, ontologiya, gnoseologiya, fan falsafasi,
texnika falsafasi, falsafiy antropologiya, ijtimoiy falsafa, din falsafasi, aksiologiya, tarix
falsafasi, global muammolar falsafasi kabi masalalar o‘z o‘rnini topgan.

Unda O°‘zbekistonning mustaqillik davridagi rivojining falsafiy masalalariga alohida
e'tibor garatilgan.

Darslik talabalar, magistr va aspirantlar, shuningdek, falsafaga qiziquvchi barcha
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KIRISh

Ma'lumki, falsafa inson ma'naviy hayoti va bilimlarining gadimiy tarmog‘i hisoblanadi.
Barcha mamlakatlar va mintagalardagi odamlar qariyb uch ming yildan buyon turli
shakllarda, avval afsonalar shaklida, keyinchalik muayyan nazariy tuzilmalar tizimi va bir
butun konsepsiyalar shaklidagi «insonni o‘rab turuvchi olam aslida nima hamda unda inson
ganday o‘rin va vazifani egallaydi?» degan savolni ko‘ndalang qo‘yadi va bu savolga javob
berishga urinadi. Hozir, XXI asr boshida ham dunyoda ko‘rsatib o‘tilgan savollarga javob
berishga urinuvchi ko‘plab nazariy konsepsiyalar mavjud. Shuni ta'kidlash joizki, o‘tmishdagi
va hozirgi kundagi falsafiy qarashlar ko‘p jihatdan bir-biridan farq giladi. Birog shunday bir
umumiylik ham mavjudki, u mazkur savollarni aynan falsafiy savollarga tenglashtirish
imkoniyatini beradi. Bu umumiylik «Olam va odam», «Men — Men emas», «Men — U» degan
masalalarni qo‘yish va ularga javob berishdan iborat. Falsafa tarixining har bir bosqichida, har
bir falsafiy tizimda inson mazkur savollarga oid javoblardan hagiqat zarralarini izlab topishga
urinadi. Aynan mana shu zarralar falsafiy bilim tuzilmasiga Kiritilib, har bir muayyan
bosgichda umuman falsafa asoslarini tashkil etadi. Tagdim etilayotgan mazkur darslikda
aynan mana shu asoslar to‘g‘risida so‘z boradi.

Mazkur kitob M.Ahmedova va V.Xan tahriri ostida Toshkentda 2004 yilda «Mehnat»
nashriyotida 31 bosma taboq hajmida nashr etilgan «Osnover filosofii» darsligi asosida
yaratildi.

Ushbu nashrda mutaxassislar va keng kitobxonlar ommasi tomonidan gilingan mulohaza
va takliflar hisobga olingan. Shu bilan birgalikda ilgarigi nashrning asosiy yo‘nalishlari saqlab
golingan. Ular quyidagilardan iborat:

Birinchidan, O‘zbekistonda sobiq ittifoq davridagi falsafa rivojining o‘ziga Xos
xususiyatlariga tavsif berilgan, mamlakatimizdagi falsafa ilmining og‘riqli nuqtalari va yangi
muammolari yangi davrning asosiy tamoyillari hamda O‘zbekiston taraqqiyotining hozirgi
bosgichi nugtai nazaridan belgilab berilgan.

Ikkinchidan, falsafa tarixiga oid bo‘lim to‘ldirildi. Zamonaviy g‘arb falsafasiga doir
materiallarga neokantchilik, hayot falsafasi, teyyardizm, pragmatizm, postpozitivizm,
neomarksizm va boshga shu kabi yo‘nalishlar kiritildi. Sharq falsafasiga oid bo‘lim
kengaytirildi. MDH darsliklaridan, va umuman dunyodagi boshga mamlakatlardagi
darsliklardan fargli ravishda mazkur darslikda gadimiy Hindiston, Xitoy va Yagin Sharq
mamlakatlarining o‘ziga xos dunyoqarashlar tizimlari bilan bir qgatorda Uzoq Sharq
mamlakatlarining (Quriya va Yaponiya mamlakatlarining) dunyoqarashlariga oid an'analar
ham ko‘rsatib o‘tilgan. O‘rta asrlar falsafasi bo‘limiga birinchi bor Hindiston, Xitoy, Quriya
va Yaponiya falsafasi to‘g‘risidagi materiallar kiritildi. Ilk bor XX asr zamonaviy sharq
falsafasi to‘g‘risidagi paragraf ham kiritildi. Zamonaviy jahon falsafasining «Sharq-G*‘arb»
muloqoti tizimidagi sintetik tamoyillar ko‘rsatib berildi.

Uchinchidan, texnika falsafasi va ijtimoiy falsafani rivojlantirish nazariyasiga oid gismlar
jiddiy ravishda kengaytirildi va quyidagi yangi mavzular kiritildi: tarix falsafasi, madaniyat
falsafasi, siyosat falsafasi, huquq falsafasi, axloq falsafasi, san‘at falsafasi, din falsafasi.

To‘rtinchidan, ijtimoiy falsafa bo‘limiga suveren O‘zbekistonning turli sohalardagi
(igtisodiy, siyosiy, ijtimoiy va ma'naviy sohalardagi) va jahon tamoyillari nuqtai nazaridan
rivojlanish tajribasini falsafiy tahlil gilishga taallugli alohida bo‘lim, paragraflar va Kichik
paragraflar kiritildi. Jamiyat hayotida milliy g‘oya va mafkuraning roli ko‘rib chiqildi.

Darslikning quyidagi mavzulardagi boshqa qismlari ham yangilandi: «Falsafa: predmeti,
tuzilishi, jamiyatdagi vazifasi va roli», Falsafa genezisi», «Jadidchilik», «Odamning kelib
chiqishi», «Qadriyatlar falsafasi» va boshqalar.

Darslik quyidagi tarkibdagi mualliflar jamoasi tomonidan tayyorlandi:
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I Bo‘lim. FALSAFA: MAVZUSI, TUZILIShI, VAZIFASI VA JAMIYaTDAGI
O‘RNI

1-bob. FALSAFA MAVZUSI VA FALSAFIY BILIMLAR MOHIYaTl.
1-§. Falsafa nima degani?

Agar falsafa so‘zining kelib chiqishi (etimologiyasi)ga e'tibor bersak, uning yunon tilidagi
tarjimasi «donolikni sevaman» ma'nosini anglatadi.

Diogen Laertskiy (eramiz Il asri oxiri - III asr boshlari) so‘zlariga qaraganda, o‘zini
birinchi marta faylasuf deb atagan kishi — yunon mutafakkiri va olimi Pifagordir.
Faylasuflarning qanday ekanliklariga ta'rif berib, u shunday degan: «Hayot o‘yinga o‘xshaydi:
ba'zilar unga musobagalashgani kelsa, ayrimlar savdolashgani, eng baxtlilari esa tomosha
qilgani keladilar; hayotda ham xuddi shunday, ba'zilar qullar kabi shuhrat va boylikka o‘ch
bo‘lib dunyoga keladi, vaholanki faylasuflar - fagat hagigat uchun keladi»".

Bugungi kunda haqgiqatni izlash faqat falsafagina taalluqli degan fikrga qo‘shilib
bo‘lmaydi. Faylasuf bo‘lmasdan ham fizika, tibbiyot, badiiy ijodda yoki kundalik hayotda
bilim va hagigatga intilish mumkin. Birog hagigatni ongli izlash aynan falsafadan boshlangan.

«Falsafa nima degani?» savolga javob izlash oson emas. Har birimiz u yoki bu matn, yo
nutq falsafiy yohud falsafiy emasligini ichki sezgi bilan his etamiz. Ammo falsafaga gat'iy
ilmiy ta'rif berish juda mushkul. Bunga urinib ko‘rishning o‘zi kifoya. Falsafaga tegishli
bo‘lmagan narsani aniqlash osonroq. Masalan, falsafa DNK tuzilishini aniglash bilan
shug‘ullanmaydi, differensial tenglamalarni yechmaydi, kimyoviy reaksiyalarni o‘rganmaydi,
yer qobig‘i harakatini tadqiq etmaydi va hokazolar.

Agar fanlar, aytaylik, botanika yoki lingvistika ta'riflarini oladigan bo‘lsak, ulardagi
mavjud farq, odatda, mashg‘ulotning asl mohiyatiga daxl qilmaydi. Hyech bir botanik
mutaxassisligi fanining mavzusi - o‘simlik olami ekanligiga e'tiroz bildirmaydi. Har ganday
lingvist o‘z fanining mavzusi - til ekanligini tasdiglaydi. Falsafada esa boshgacharog. Bir
faylasufning ta'rifi boshqasinikidan farq qilishi mumkin. Falsafaning ta'rifi shu qadar ko‘p va
turli-tumanki, ko‘pchilikda «O¢zi bir fan to‘g‘risida gap ketyaptimikin yoki yo‘qmi?»* degan
savol tug‘ilishi mumkin.

Ba'zi falsafiy tizimlarda falsafa oliy bosh ibtido yoki birinchi sabab to‘g‘risidagi fan deb
ta'riflanadi. Masalan, gadimgi yunon faylasufi Arastu ta'limotida, u «barcha mavjudotning
ibtidosi va sabablari to‘g‘risidagi fan» deyilgan bo‘lsa, o‘rta osiyolik mutafakkir Abu Ali 1bn
Sino falsafani «mutlaq borliq to‘g‘risidagi oliy fan» deb ta'riflagan. Boshqga yo‘nalishlarda
falsafaning bosh sababi birinchi ibtidolarni bilish ekanligi umuman rad etiladi, masalan, o‘rta
asr ilohiyotchisi al-G‘azzoliy o‘zining «Faylasuflarni rad etish» nomli maxsus asarini shu
mavzuga bag‘ishlagan.

Ba'zi ta'limotlarda falsafa «to‘g‘ri fikrlash orqali erishilgan bilim» (T.Gobbs), umuman,
«fanlarni ko‘rib muhokama qiluvchi» (G.V. Xegel) deb keng tasavvur gilinsa, boshgalarida
tor ma'noda, masalan, «fikrning mantiqiy oydinlashuvi» (L.Vitgenshteyn) yoki
«umummajburiy qadriyatlar to‘g‘risidagi fan» (V.Vindelband) sifatida tushuniladi. Odatda,
falsafaning u yoki bu ta'rifi umuman falsafani emas, balki tegishli faylasuflarning o‘z
nazariyalarini belgilashi hisoblanadi, garchand, ko‘pchilik faylasuflar aynan o‘z falsafiy
qarashlarinigina haqiqiy (yoki chinakam) deb o‘ylaydilar.

! Diogen Laertskiy. O jizni, ucheniyax i izrecheniyax znamenitsix filosofov. M., 1979. 334-b.
?Qarang: Oyzerman T.1. Problems: istoriko-filosofskoy nauki(Tarixiy-falsafiy fanlarning muammolari). M.,
1982. 57-h.



Falsafaning o‘z ifodasini topishidagi nomuayyan vaziyat, ayniqsa, eng Yangi davr uchun
xosdir. Bu shu gadar oddiy holga aylandiki, hatto zamonaviy faylasuflardan biri X.F.Morua
falsafada yuzaga kelgan vaziyatni quyidagicha ifodalashiga sabab bo‘ladi: «Falsafa» deganda
nimani tushunish hamisha mushkul bo‘lgan, biroq 20-asr mobaynida «falsafa»ni ta'riflash
mushkulligi shu darajada ortdiki, buni bartaraf etish deyarli mumkin bo‘lmay qoldi»”

Umuman falsafani ifoda kilish mumkinmi? Nemis faylasufi G.V.Xegel (1770-1831)
muayyan falsafa yagona jahon falsafasining - tarixiy bosqichlari, uni shakllanish onlari va bir
butun rivojlanishining mohiyatidir, deb hisoblagan. Boshqa faylasuflar tasavvuriga ko‘ra
tarixiy-falsafiy jarayon - bu muayyan falsafiy ta'limotlar tarixidir, falsafa tarixi esa qandaydir
yagona va rivojlanuvchi ta'limot sifatida mavjud emas. Bundan shunday xulosa kelib
chigadiki, muayyan falsafa mavzusinigina ifoda kilish mumkin, masalan, ekzistensializm
(mavjudlik) falsafasi yoki analitik (tahliliy) falsafani aniglash mumkin, ammo umuman
falsafani emas.

Biroq tajribaga asoslangan (empirik) oddiy dalil mavjud.  Qanday yo‘nalishga
tegishliliklaridan qat'iy nazar, faylasuflar o‘zlari falsafa bilan shug‘ullanayotganliklariga
shubha gilmaydilar. O‘z raqib va muxoliflarini nima deb atashlaridan qat'i nazar, ularni
«noshudy, «gumrohy ta'birlari bilan siylasalarda, ularning faylasuflar deb atalishiga huquqglari
bor, negaki, ular har holda faylasuf deb ataladilar. Boshgacha aytganda ularning
mashg‘ulotlarida qandaydir narsa mavjudki, bu narsa ularning faylasuf deb atalishiga asos
bo‘ladi. Bu shuning uchun yuz beradiki, ularning tushunchasida falsafa deganda, iboralarning
mantiqiy tahlili, borligning birlamchi ibtidolari hagidagi ta'limot yoki tajribada hosil kilingan
ma'lumotlarning tanqidiy bahosi berilgan bo‘ladi.

Hamonki shunday ekan, kantchilar, ekzistensialistlar, pozitivist va boshqga falsafiy
maktablarga mansub bo‘lgan barcha faylasuflarni nima birlashtiradi? Ushbu savol va demakki
«Falsafa nima degani?» savoliga javob berish uchun falsafaning mohiyatiy sifat xususiyatlari,
ya'ni uning ma'naviy faoliyatning ma'lum turi sifatida bajaradigan vazifalarini aniglash zarur.

2-§. Falsafaning asosiy xususiyatlari va vazifalari. Falsafaning predmeti

Falsafa dunyogarash sifatida

Har ganday falsafa insonning dunyoga nisbatan u yoki bu munosabatini ifodalab,
muayyan dunyodarashni shakllantiradi. Falsafaga berilgan eng oddiy va dastlabki ta'riflar:
falsafa - bu dunyogarash yoki boshgacha aytganda: falsafaning mavzusi - «dunyo - inson»
tizimidir.

Dunyogarash nima? Hamma zamonlarda ham inson oldida uning atrof muhitga, boshqga
odamlarga, o‘z-o‘ziga nisbatan munosabatini belgilovchi savollar ko‘ndalang turadi. Har
birimiz unday yoki bunday tarzda ularga duch kelamiz. Bizni o‘rab turgan dunyo nimadan
tashkil topgan? Uni bilib bo‘ladimi va agar bilish mumkin bo‘lsa, qay darajada? Insonni o‘zi
nima? U ganday bo‘lishi kerak? O°‘limdan so‘ng bizni nima kutadi? Dunyoni nima
boshgaradi? Dunyoda yovuzlik muqgarrarmi? Inson dunyoni o‘zgartira oladimi?

Mana shunday savollarga javoblardan inson dunyogarashi shakllanadi. Dunyogarash - bu
insonni o‘rab turgan dunyo va uning unda tutgan o ‘rniga nisbatan qarashlar majmuidir.
Dunyogarashning asosiy masalasi - «Men» (sub'ekt dunyosi) va «Men - emas» (sub'ektga
nisbatan tashqarida bo‘lgan dunyo) o‘rtasidagi munosabatdir.

Har ganday dunyoqgarash tarkibiga: bilim, baholash, e'tigod va agidalar kiradi.
Dunyoqarash turli shaklda mavjud bo‘lishi mumkin: kundalik, mifologik, afsonaviy, diniy,
badiiy, falsafiy va ilmiy tusdagi tasavvurlar. Dunyogarash shaxsiy ong va ijtimoiy ong dalili

% Kapanr: Oiisepman T. . TIpoGnems! ncropuko-duaocodekoii Haykn. M., 1982. 57-6.



tarzida bo‘lishi mumkin. Masalan, afsonaviy dunyoqarash to‘g‘risida gapirganda biz muayyan
shaxsning olam to‘g‘risidagi tasavvurlari emas, balki qadimgi zamon jamoasi tasavvurlari
hagida fikr yuritamiz. Yohud biz xristianlar, musulmonlar, buddaviylar va boshqga diniy
guruhlar dunyoqarashi to‘g‘risida gapiramiz. Shu bois dunyoqarash shaxs, ijtimoiy guruh
(dinty, milliy, yoshga oid, jinsiy, kasbiy va b.), davlat, davlatdan tashqari tuzilmalar
dunyoqarashi sifatida ham bo‘lishi mumkin.

Falsafa nazariy tafakkur sifatida

Dunyogarashning kundalik, diniy-afsonaviy va badiiy turlaridan fargli ravishda, falsafiy
dunyogarash asosiy qoidaga muvofiq nazariy shaklda mavjud bo‘ladi. Falsafa o‘z oldiga ongli
tarzda muayyan muammolarni qo‘yadi va ularni ma'lum tamoyillar asosida maxsus joriy
gilingan va ishlab chigilgan tushuncha (kategoriya) va usullar orgali hal giladi. Falsafa avval
boshdanog nazariydir. Bundan tashgari, u umuman tarixiy jihatdan tafakkurning dastlabki
shakli hisoblanadi. Falsafa o‘z shakllanishining boshidanoq tajriba (amaliy bilim, amaliy
malaka, hayotiy ko‘nikma va an'analar)dan farqli o‘laroq, narsalarni mantiq va dalil, kundalik
tasavvurlarga tangidiy munosabat, yuzaki voqyea-hodisalarning ichki, tashgi nigohdan
yashirin mohiyatini to‘g‘ri xulosa, fikr qilish orgali topishga garatilgan. Qadimgi Xitoy
faylasuflari o‘z davridayoq yakuniy shakldagi dao bilimi (bevosita ma'lum modda dunyosini
bilish) va asosiy sabab sifatidagi dao (mohiyatni bilish)ni farglaganlar. Asosiy sabab
sifatidagi daoni bilish - yakuniy shakldagi daoni bilish kalitidir: «er yuzida ibtido mavjud va
u Olam onasidir. Onani anglashga gachon erishilsa, demak uning bolalarini ham anglash
mumkin bo‘ladi»®.

Falsafa nazariylash-tirishning yakuniy usuli sifatida

Tajriba (yakka, alohida narsalarni bilish) bilan fan (narsalar sababi va ibtidosini umumiy
bilish) Qadimgi Yunon falsafasida bir muncha aniq ajratilgan. Qadimgi Yunon faylasuflari
e'tiborni ibtido va sababni bilishga qaratganlar, «chunki qolgan hammasi ular orqali
tushuniladi»®. Qadimgi (antik) falsafa nazariy tafakkurning muhim xususiyati bo‘lmish ta'rif
(«nimay», «qanday?» savollari bilan bog‘liq) bilan tushuntirish («nima uchun?», «qanaqa
sabab?» savollariga javob)ni aniq farqlagan. Masalan: yunon faylasufi Arastu (eramizdan
avvalgi 384-322 yillar) shunday deb yozgan edi: «Tajribaga ega bo‘lganlar «nima» ekanligini
biladilar, ammo «nima uchun ekanligini, ya'ni sababini bilmaydilar»6.

Dunyoning an'anaviy diniy-afsonaviy manzarasi bilan ganoatlanuvchi ko‘pchilik
odamlardan fargli o‘laroq, eng ilk davrlardagi faylasuflar turli tabiiy va ijtimoiy jarayonlar
hamda hodisalarni aqliy yo‘l bilan (nazariy) tushunishga va uni kelib chiqish hamda kechish
sabablari va qonuniyatlarini tushuntirishga uringanlar. Faylasuf nigohiga tushgan barcha
narsa, ya'ni Quyosh, Oy va ularning tutilishi, yulduzlar, mavsumlarning almashishi, musiqiy
asboblarning tuzilishi, hayvon va odamlarning kelib chigishi, daryolarning toshishi,
davlatning siyosiy tuzilishi kabi boshga hamma narsalar faylasufona fikr yuritish (nazariy
fikrlash) mavzusi bo‘lgan.

Nazariy dunyoqarash bo‘lgan falsafa, shu bilan birga mantigiy tizimlashtirilgan
dunyogarash hamdir. Boshqacha aytganda, bu inson va dunyoga bo‘lgan qarashlarning oddiy
majmui emas, balki muayyan, ratsional-mantigiy usul bilan tuzilgan kategoriya (falsafiy
tushuncha)lar tizimidir.

Falsafa inson nazariy faoliyatining yagona shakli emas. Fan ham xuddi shu kabidir. Biroq
falsafa fandan farqli o‘laroq, nazariylashtirishning yakuniy (oxirigacha oborilgan) turidir.
Falsafaning yakuniy nazariyalashtiruvchiligi quyidagilarda ifodalanadi.

Birinchidan, bu falsafa fanining predmetining xususiyatidadir. Falsafa mavzusi bo‘lmagan
biron-bir bilim yoki hayot sohasi mavjud emas. Shuning uchun ham biz tabiatshunoslikning

* IlpeBrekuraiickas durocodust. B 2-x T. M., 1972-1973. T. 1. 130-6.
>Apucmomens. Countenns. M., 1979. T. 1. 68-6.
® Apucmomens. Counnuenus. T. 1. 66-6.



falsafiy muammolari, siyosat va huqugning falsafiy muammolari, tilshunoslikning falsafiy
muammolari, texnikaning falsafiy muammolari va boshgalar hagida gapiramiz.

Ikkinchidan, bu turli hodisa, vogqyea va jarayonlarning yakuniy umumiy ta'rifi va
tushuntirishdir. Falsafani hamma narsa emas, eng avvalo umumiy, universal hodisalar
qiziqtiradi. Falsafa xususiy muammolar bilan shug‘ullanmaydi. Xususan, rivojlanish
mexanizmini o‘rgana turib, u biron-bir rivojlanishning xususiy sohasi (masalan, biron-bir
muayyan til rivoji yoki umurtgali hayvonlar asab tizimining rivojlanishi)ga daxl gilmasdan,
rivojlanish kategoriyasini universal gonuniyat darajasigacha tahlilini chigaradi. Nazariy
tahlilni umumiylik darajasigacha yetkazish uchun falsafa tomonidan maxsus kategoriyalar -
umumiy tushunchalar: borliq, sifat, mohiyat, sabab, zarurat va boshgalar ishlab chigilgan.

Uchinchidan, falsafaning yakuniy nazariylashtirishi uning refleksiyaga — o‘z-o‘zini tahlil
qilishga moyilligi, yani o‘z-o‘zini bilishi, falsafiy fikrni o‘ziga nisbatan qaratishi bilan
xotimalanadi. Falsafa nimanidir o‘rganib qolmay, balki shu o‘rganishning sharoit va
yo‘llarining o‘zini ham faylasufona fikr yuritish mavzusiga aylantiradi.

Falsafa umumiy metodologiya sifatida

Falsafa bilish va amaliyotning universal tamoyillarini o‘rganishi bilan ham umumiy usul,
ham metodologiyadir.

Inson o‘zining amaliy va bilish faoliyatida qanday yo‘l va usullar bilan u yoki bu natijaga
erishishi mumkinligi to‘g‘risida o‘ylamasligi mumkin emas. Avval boshdanoq maqsadga
yo‘nalganlik xos bo‘lgan inson faoliyatining o0°‘zi o‘zining universal xususiyati sifatida
usullashtirishni nazarda tutadi. Boshgacha aytganda, gap, turli usullarning inson hayotida
muhim ahamiyatga ega ekanligi hagida ketayapti. Buni keng ma'noda, har xil masalalar
(kundalik, nazariy, pedagogik, texnik va boshqalar)ni hal qilish uchun qo‘llanadigan
umumlashtirilgan yo ‘l, usul va tamoyillarning majmui sifatida tushunish kerak.

Eng oddiy uslubiy rejalar bashariyat ibtidosidayoq amaliy faoliyat usuli sifatida vujudga
kelgan. Ma'lum bosqgichda, bilish, jumladan falsafa sohasida ham usullar shakllangan.
Adabiyotlarda xususiy ilmiy, umumiy ilmiy va umumiy usullar farglanadi. Falsafa bularning
oxirgilariga taalluglidir. Nima uchun falsafani eng umumiy usul sifatida tavsiflash mumkin?

Birinchidan, fanlarga tegishli xususiy ilmiy va umumiy ilmiy usullardan farqli o‘laroq,
falsafa fagat fanga emas, balki san'at,siyosat kabi inson hayotining boshqa jihatlariga ham
o‘zining metodologik ta'sirini ko‘rsatishi bilan ajralib turadi. Ikkinchidan, falsafiy usullar
amalda qo‘llanadigan, bilishda qo‘llanadigan usullardan farq qilgan holda insonning ham
amaliy, ham bilish faoliyatini gamraydi.

Falsafa fagat usul emas, balki metodologiya, ya'ni tamoyillar tizimi va tashkil topish
usullari, bilish va amaliy faoliyat tuzilishi, shuningdek ushbu tizim to‘g‘risidagi ta'limot ham
hisoblanadi. Bilish va tafakkur rivojlanishi uchun muhim ahamiyat kasb etgan usullar va
tushunchalar aynan falsafa doirasida kashf gilingan va ishlab chigilgan. XVIII asrga gadar
haqiqiy bilimga erishishning universal usuli deb hisoblangan Arastu mantigini, F.Bekonning
tajribaviy-induktiv usulini, R.Dekartning deduktiv-ratsionalistik usulini, Xegelning dialektik
usuli kabilarni misol keltirish yetarlidir.

Falsafaning metodologik vazifasi uning dunyoqarash vazifasi bilan chambarchas bog‘liq.
Bu falsafada shakllangan olam manzarasining ayni bir paytda metodologiya ham bo‘lib, inson
tafakkuri va xulgiga, faoliyatning turli sohalari (fan, san'at, siyosat va hokazolar)ga
metodologik ta'sir etishini anglatadi. Shunday qilib, falsafa o‘zining metodologik vazifasini
amalga oshirib, tafakkur va xulg usullarining vujudga kelishi hamda shakllanishida bevosita
qatnashadi. Bu usullar har bir tarixiy davr o‘zini anglaydigan va ifodalaydigan shakllardir.
Falsafa tarixiy davrning o°‘z-o‘zini idrok qilish sifatida

U yoki bu falsafiy tizimlarni ular shakllangan ijtimoiy-tarixiy sharoitga murojaat gilmay,
ularning tarixiy asosini ko‘rib chigmay turib, ularning o‘zidan, ya'ni falsafiy matndangina
kelib chiggan holda, to‘la to‘kis tushunish mumkin emas. Har ganday falsafa, ya'ni u xoh



antik davr falsafasi, xoh o‘rta asr falsafasi yoki Uyg‘onish davri falsafasi bo‘lsin - o‘z
davrining mahsulidir.

Masalan, Uyg‘onish davri yevropa falsafasining vujudga kelishi va rivojlanishi feodal
jamiyatga qarshi turuvchi ilk burjuaziya jamiyati madaniyati asosida yuz bergan. Aynan
shunday tarixiy asosda Uyg‘onish davri falsafasining insonparvarlik, klerikalistik (cherkoviy)
va qotib qolgan aqidalarga bo‘lgan qarshiligi, qadimgi davr orzulariga bo‘lgan yo‘nalishi kabi
xususiyatlari o‘z ifodasini topadi. Falsafiy yo‘nalishlar (maktablar) va falsafiy muammolar
to‘g‘risida ham xuddi shunday deyish mumkin. Masalan, XIX asr ikkinchi yarmi XX asr
birinchi yarmida G*arbiy yevropa falsafasidagi irratsionalizmning avjga chigishi Yangi davr
sivilizatsiyasidagi bo‘hron, kapitalizm bo‘hroni yevropa bo‘ylab tarqalgan ijtimoiy
inqiloblarda, birinchi jahon urushi va dunyoni ikki qutbga bo‘linib ketishi o‘z ifodasini topdi.
Bundan tashqgari, u mexanistik tabiatshunoslik bo‘hroni, Yangi davrning qadriyatlari
yo‘nalishi va dunyoqarashi asoslarining natijasi bo‘lib: ssientizm, akademizm, gnoseologizm
va «mutlaq tizimlar» tuzilishidagi bo‘hronlar natijasi hamdir.

Falsafaning muayyan-tarixiy tabiati nafaqat davr o‘lchovida balki makon-sivilizatsiya
o‘lchovida ham namoyon bo‘ladi. Falsafa o‘z davrininggina emas, balki muayyan
sivilizatsiya, muayyan jamiyat, muayyan madaniyatning ham mahsulidir. Masalan, biz G*arb
va Shargning falsafiy an‘analari, islom, xristian va buddaviylik falsafasi, totalitar va
demokratik jamiyatlar falsafalari to‘g‘risida gapirishimiz mumkin.

Falsafiy bilimlarning muayyan-tarixiy tabiatini va uning madaniy-ma'rifiy jihatdan
bog‘ligligini G.V.F.Xegel, K.Marks, O.Shpengler, B.Rassel, K.Yung kabi yevropalik
mutafakkirlar, islomiy mutafakkirlar (M.Igbol, M.Sharif, S.Nasr), hindistonlik faylasuflar
(S.Vivekananda, R.Tagor, R.Raju, S.Radxakrishnan), yaponiyalik faylasuf (D.Sudzuki), Lotin
Amerikasidan (L.Sea), afrikalik faylasuflar (A.Kagame, L.Sengor) va boshqalar ko‘rsatib
o‘tgan edilar.

Falsafa shunchaki tarixiy davr mahsuli emas. U mazkur davr mohiyati va asosiy yo‘nalish
(tendensiya)larini nazariy, umumlashgan shaklda ifodalaydi. Xegel falsafani g‘oyalarda
tushunilgan davr deb bejiz ta'riflamagan. Falsafa o‘zining muammolari va tushunchalar
apparatida insoniyat to‘plagan amaliy hamda bilish tajribasini yig‘adi, tabiiy va bashariy
borligning turli tomonlarini anglash bo‘yicha qidiruvlarni uyg‘unlashtirib birlashtiradi va
tizimlashtiradi, zamonning «keskin tomir urishi»ni gqayd etadi. Boshqacha aytganda, falsafa
o‘zining muammoviy va kategoriyaviy tuzilishida u yoki bu davr borlig‘i va ongining ichki,
mohiyatiy jarayonlarini umumiy, nazariy shaklda ifodalaydi.

Falsafa aksiologiya sifatida

Falsafa «dunyo-inson» tizimini tushunishga intilib, unda yuz berayotgan jarayon va
munosabatlarni faqat gnoseologik jihatdan, «haqigat» nuqtai nazaridan qaramaydi. Uning
uchun bu jarayonlar va munosabatlarni qadriyatlar orqali, «Ezguliky», «Muruvvaty, « Yovuzliky,
«Foyda», «Go zallik» va hokazolar nugtai nazaridan baholash ham muhimdir. Bu jihatdan
falsafa aksiologiyadir (qadriyatlar to‘g‘risidagi ta'limot, grekcha axios - gadrli va logos -
ta'limot so‘zlaridan).

Falsafaning qadriyat yo‘nalishi uning dunyoqarashiga taallugli tabiatidan kelib chigadi.
Biz har ganday dunyoqarashni insonning dunyoga bo‘lgan munosabati deb qayd etgan edik.
Va bu munosabatlarni oddiy dalillar, jarayonlar, hodisalar, hattoki ularni tushuntirish va
tushunishni qayd qilish deb bo‘lmaydi. Faylasuf uchun dunyo - bu beparvo kuzatuvchi
tomonidan mikroskop orqali ko‘riladigan tor, ajratilgan bir parcha borliq emas. Bu dunyo
hamisha inson, uning ehtiyojlari, ishonchlari va ideallarining o‘zaro munosabati orqali
«insoniylashtirilgan» va «ruhlantirilgan». Dunyoda ro‘y beradigan barcha narsalar inson
uchun o‘z me'yoricha ahamiyatga ega. Falsafaning dunyoni fagat bilishi emas, balki uni
baholashni ham shundan kelib chigadi. Bundan tashqari har qanday falsafiy tizimning o‘zi
gadriyatlarning muayyan tizimi sifatida namoyon bo‘ladi. Masalan, biz g‘arbiy va sharqiy



tafakkur turining xristian va islom falsafasi qadriyatlari to‘g‘risida gapirishimiz mumkin va
hakozo.

Falsafa o‘zining aksiologik (qadriy) vazifasini bajara borib, quyidagi savollarni beradi:
«Mavjud dunyo mukammalmi?», «Bu dunyo qanday bo‘lishi kerak?», falsafa mavjudlik bilan
vujudga keladigan narsa o‘rtasidagi ziddiyatni ochib beradi. Falsafa vujudga kelishi kerak
bo‘lgan narsa to‘g‘risida savol berib, bu bilan inson ongida ro‘y berishi kutilayotgan g‘oyalar,
borliq uyg‘unligini qidirishni qo‘zg‘atadi.

Falsafa tanqid sifatida

Falsafa dunyoni ideallar (bo‘lishi kerak) nuqtai nazaridan baholab, buni tangid orgali
amalga oshiradi. Falsafa o‘zining birinchi qadamini shubhadan boshlagan. Falsafaning
falsafagacha bo‘lgan davrdagi dunyoqarashdan (afsonaviy, diniy) asosiy farglaridan biri mana
shudir. Ilk davrning Misr, Bobil va Hindistondagi falsafagacha bo‘lgan davr matnlaridayoq
diniy e'tigodning hagiqiyligiga, ijtimoiy hayot negizlarining adolatliligiga shubhalarni
uchratish mumkin. Faylasuflardan birinchi bo‘lib Suqgrot (er.av.470-399 vyillar) bargaror
tasavvurlarga: «Men hyech narsani bilmasligimni bilaman» deya shubha bilan garadi. Suqgrot
savol-javob orgali odamlar bilan bahslashib, suhbatdoshi tasavvurlarining yuzakiligini fosh
giladi va ularning mutlaq hagigat deb gabul gilganlari aslida bor-yo‘g‘i har kungi mulohaza
ekanligini e'tirof etishga olib kelgan.

Yangi davrda gator yevropalik faylasuflar (F.Bekon, R.Dekart, I.Kant) shubha va tangidni
maxsus ko‘rib chiqish mavzusiga aylantirganlar. Falsafa nimadandir shunchaki
shubhalanmaydi va nimanidir shunchaki tanqid qilmaydi. U dunyoqarash bo‘lgani holda
dunyogarashning barcha tarkibiy gismlari (bilim, burch, ishonch va boshgalar)ni umumiy
shubha va tanqid ostiga oladi. Shu bois falsafa hamisha «Haqgiqatdan ham men bilamanmi?»,
«Haqiqatdan ham men majburmanmi?», «Haqigatdan ham men ishonamanmi?» deb savol
beradi.

Falsafa dunyoqarash asoslariga shubha bilan, ularni tanqid qilishga o‘tadi. O‘zining
tanqidiy vazifasini bajara turib, falsafa mavjud vogyelikni tangid ostiga oladi va yangilikning
tug‘ilishiga sharoit yaratadi. Falsafa borliq va tafakkurning mavjud borlig‘ini tanqidiy tahlil
qilib, shubha urug‘ini qadab, fugaroning ijodkoriy ongining shakllanishiga sharoit yaratadi.

Oldindan belgilangan o‘zgarmas qonun-goidalarga asoslangan an‘anaviy jamiyatlarda,
hamda boshqaruvning demokratik bo‘lmagan usullari (totalitar, avtoritar tartib)ga asoslangan
jamiyatlarda tafakkurning tanqidiy yo‘nalishi bunday tafakkur egasi uchun xavflidir. Bunday
jamiyatlarda itoat gilish va bajarish kabi sifatlar gadrlanadi. Tangidiy tafakkurni nigilizm va
tangidbozlikdan farq gila bilish kerak. Tangidbozlik tafakkur madaniyatining pastligidan,
uning «tanqid uchun tanqid»da namoyon bo‘ladigan destruktiv xususiyatlardan dalolat beradi.
Madaniy falsafiy tafakkur tanqgidni predmetlarni nigilistik ulogtirishga olib kelmasdan, balki
uning ichki o‘zaro aloqasini tadqiq etadi. Shu bois falsafiy tanqid hamisha tahlil hamda
predmetning mantig‘i va rivojlanish dinamikasini chuqur mulohaza qiluvchi jarayondir.
Falsafa bashoratlash va loyihalash sifatida

Falsafa davr rivojlanish dinamikasini aks ettirib va nazariy tafakkur usulini qo‘llab,
mavjud jarayonlarni shunchaki qayd qilib qo‘ya qolmaydi; u kelajakni «oldindan belgilash»ga
intiladi va shu bilan bashoratlash, loyihalash va evristik vazifani amalga oshiradi.

Falsafaning bashoratlash vazifasi oldindan ko‘ra bilishni amalga oshirish bilan bog‘liq
bo‘lib, loyihalash funksiyasi kelajakda bo‘lishi mumkin bo‘lgan voqyealar ketma-ketligini
tuzish, «bo‘lishi mumkin bo‘lgan dunyolar»ni loyihalash; evristik vazifasi uning ilmiy
kashfiyotlarda ishtirok etishi, oldindan ko‘ra bilish yo‘li bilan ilmiy bilimlarni orttirish bilan
bog‘liqdir.

Falsafiy evristikaning imkoniyatlari fanning empirik bazisi va oldingi nazariyalarning
tushuntirish imkoniyatining cheklanganligi, ilmiy ijod va ilmiy kashfiyot jarayonlarida
noilmiy tarkibiy gismlarning muhim ahamiyati, yangi yondoshuv va nuqtai nazarlarni



gidirishda ilmiy bilim o‘z chegarasidan chiqishi bilan bog‘liq ob'ektiv asoslarga ega. Falsafiy
g‘oya va baxslarning fan rivoji uchun evristik qimmati misoli sifatida atomistik ta'limot,
rivojlanish prinsiplari, dunyoning cheksizligi va birligi, rivojlanish jarayonida zarurat va
tasodifning roli to‘g‘risidagi g‘oyalar va hokazolarni keltirish mumkin.

Falsafa «bo‘lishi mumkin bo‘lgan dunyolar»ni yaratib, inson hayotidagi erkinlik,
jamiyatni demokratlashtirish va tolerantlik (chidam)ning muhim shartlaridan hisoblangan
«mugobilchamalashy, «polivariant» tafakkurning rivojlanishiga sabab bo‘ladi.

Falsafa mafkura sifatida

Falsafa o‘zining dunyoqarash vazifasini bajara borib, ya'ni insonning dunyoga nisbatan
muayyan munosabati va gadriyatlarning muayyan tizimini shakllantirib hamda
jamiyatshunoslikka bevosita daxldorligi bilan ham mafkura sifatida maydonga chigadi.
Odamlar mavhum - egasiz shaklda, muayyan-tarixiy sharoitdan tashqarida mavjud bo‘la
olmaydi; ular ma'lum jamiyat, davlat, sinf, elat, jinsning vakili hisoblanadi, ma'lum tarixiy
davr va vujudga kelgan tarixiy vaziyat mahsuloti hisoblanadi. Shunday qilib, dunyoga
nisbatan falsafiy munosabat, albatta, mafkuraviy munosabatlar bilan bevosita ifodalanadi.
Bularda esa ma'lum ijtimoiy guruh va institutlar vakili sifatida insonlarning manfaatlari gayd
etiladi.

Mafkura - g‘oyalar , qarashlar, nazariyalar va ideallar tizimi va majmuidir. Bular
tizimlashtirilgan shaklda ma'lum ijtimoiy manfaatlar nuqtai nazari orgali insonning atrof
borligga (eng avvalo ijtimoiy hayot jarayonlariga) munosabatini aks ettiradi va yo ‘naltirilgan
holda shakllantiradi. Har ganday mafkura me'yoriy gadriyatlarni e'lon giladi va asoslaydi.
Umuman muayyan ijtimoiy guruh, jamiyatning bir qismi yoki uni to‘laligicha intilish va
magsadlarini ifodalaydi. Mafkura falsafiy, siyosiy, diniy, huquqiy, axloqgiy (etik) va estetik
qarashlar shaklida mavjud bo‘ladi.

Har ganday mafkura ma'lum ijtimoiy guruh, institutlar va umumiy birlashmalar, tuzilmalar
(davlat, partiya, jamoat harakatlari, diniy, jinsiy, yoshga oid, etnik, irqiy va boshgalar)
manfaatiga asoslanadi. Mafkura ma'lum ijtimoiy guruhlar manfaati bilan bog‘liqligi tufayli
muayyan ijtimoiy munosabatlarning mustahkamlanishi yoki ularni o‘zgarishiga xizmat qilishi
mumkin, bu esa falsafada ham o°z ifodasini topadi. Masalan, Yangi davr yevropa falsafasida
yangi sinf - burjuaziyaning va yangi ijtimoiy tuzum — kapitalizmning mafkuraviy magsadlari
ifodalangan edi. Kapitalizmning rivojlanishi ishlab chiqgarish kuchlari, sanoatning
rivojlanishini taqozo qgilar edi, bu esa o‘z navbatida tabiiy fanlar, texnika va texnologiyaning
rivojlanishini nazarda tutar edi. Yangi davr falsafasidagi mantiq va bilish nazariyasi
masalalari, haqiqiy bilimga erishish yo‘llari va usullarining o‘rta asrdagi olamning diniy
qurilishi to‘g‘risidagi sxolastik bahslarni orqaga surib qo‘yib, markaziy o‘rinni egallaganligi
tasodif emas.

Falsafaning mafkura sifatida ma'lum ijtimoiy guruh yo‘nalishi va intilishlarini ifodalashi u
yoki bu mafkura qat'iy bir xil falsafiy g‘oya va tushunchalardagina mavjud bo‘lishga majbur
degan ma'noni bildirmaydi. Masalan, yangi sinf - burjuaziya va yangi tarixiy davr mafkurasi
bo‘lgan Yangi davr falsafasi, sira ham yagona emas edi. Bundan tashqari biz unda to‘g‘ridan-
to‘g‘ri qarama-qarshi yo‘nalishlar: monizm va plyuralizm, materializm va idealizm, dialektika
va metafizika, empirizm va ratsionalizm va boshqalarning to‘qnashuvini uchratamiz.

Turli ijtimoiy qgatlamlarning manfaatlari bir-biriga mos kelmasligi, ba'zan esa murosaga
keltirib bo‘lmaydigan darajada qarama-qarshi bo‘lishi ham mumkin. Shu bilan birga bu
manfaatlar tarixiy rivojlanish mantigiga mos kelishi, ayrim hollarda esa taraqqiyotga qgarshilik
ko‘rsatishi ham mumkin. Bunday hollarda falsafiy konsepsiyalar ham muayyan-tarixiy davrga
bog‘langan nisbiy qadriyatga ega bo‘lishi mumkin.

Falsafaning predmeti

Ko‘rib turibmizki, falsafa turli jihatlarga va ko‘p vazifalarni bajarishga qodir. Ma'naviy

faoliyatning o‘ziga xos turi sifatida unga dunyoqarash, bilim, nazariyasiga doir, uslubiy,



integrativ-sintetik, aksiologik, tanqidiy, bashoratlash, loyihalash, evristik va mafkuraviy
vazifalar xosdir. Falsafaning turli tomon va vazifalarini aniglash negizida uning predmeti
sohasini ham belgilash mumkin.

Falsafaning mavzu sohasi «dunyo-inson» tizimi hisoblanadi: a) «dunyo» tizimi, b) «inson»
tizimi va a) ular o‘rtasidagi o‘zaro munosabat tizimi. Bu tizimlarning o‘zi turli darajada
tasavvur etilgan. «Dunyo» tushunchasida bir butun dunyo, uning tarkibiy qismlari
(megadunyo, makrodunyo, mikrodunyo; anorganik dunyo, organik dunyo, ijtimoiy dunyo va
hokazolar), ular o‘rtasidagi o‘zaro bog‘liglik va o‘zaro munosabat tushuniladi. «Inson»
tushunchasida alohida olingan shaxs, turli darajadagi ijtimoiy jamoalar, bir butun jamiyat
tushuniladi.

Falsafani «dunyo» va «inson» tizimidagi hamma narsa va «inson»ni «dunyo»ga bo‘lgan
har ganday munosabati giziqtiravermaydi. Falsafa eng avvalo umumiylikka, «dunyo-inson»
tizimidagi universal munosabatlarga yo‘nalgan. Bularga ontologik (borliq hagqida),
gnoseologik (bilish hagida), aksiologik (gadriyatlar hagida) va praksiologik munosabatlar
kiradi. Bu munosabatlarning umumiyligi ularning zarur tarzdaligini bildiradi. Insonlar gaerda
va ganday davrda yashamasinlar albatta mana shu munosabatlar orgali atrof muhit bilan
bog‘ligdirlar: ular - shu dunyoning mahsuli, ular shu dunyoni o‘rganadilar, uni baholaydilar
va o‘zgartiradilar.

Shunday qilib, falsafa - bu ijtimoiy ongning o‘ziga xos shakli, nazariy dunyoqarash
turidir. Bunda insonning dunyoga bo ‘Igan universal munosabatlari (ontologik, gnoseologik,
aksiologik va praksiologik) kategoriyalarning muayyan tizimi orgali umumiylashgan shaklda
aks etadi va inson madaniyati yutuglari sintezlanadi. Shu bilan bir gatorda, falsafa
umumnazariy, dunyoni yaxlitligi va biirbutunligicha o‘rganadigan fandir.

3-§. Falsafiy bilim tarkibi

Naturfalsafadan falsafiy bilimlarni bo‘linishiga o‘tish

Falsafa o‘zining dastlabki cho‘qqilariga juda qadimgi zamonlardanoq, ya'ni, matematikani
istisno gilganda, boshga fanlar endigina vujudga kelayotgan davrdayoq erishgan edi.
Mushohada (fikrlash, tasavvur gilish)dan foydalanib, falsafa hali fanlar javob bera olmagan
savollarga javob berishga urinib, naturfalsafa, ya'ni tabiat falsafasi sifatida yuzaga chiggan.
Tabiatni o‘rganuvchi faylasuflar o‘z falsafiy muammolari bilan bir qatorda hozirda alohida
fan bo‘lib shakllangan: fizika, astronomiya, biologiya va boshqa fanlarning muammolari bilan
ham shug‘ullangan edilar. Shu bois tabiat falsafasi falsafiy g‘oyalar, ilmiy empirik dalillar,
shuningdek xurofot, afsun, alkimyo, astrologiya va boshqalar qorishmasidan iborat bo‘lib
golgan edi. Tabiat falsafasi inson bilishining rivojlanishida muhim bosgich hisoblanadi.
Dunyoning moddiy birligi, moddalarning atom tuzilishi, Quyosh tizimi, sayyoralarining kelib
chigishi, olam tuzilishi va boshga g‘oyalar tabiat falsafasida tug‘ildi va rivoj topdi.

Birog XVII asrdan boshlab tabiat falsafasi tabiatshunoslik rivojini to‘xtatib kola boshladi.
Mexanikaning paydo bo‘lishi bilan birga fan o°zining butunlay boshgacha mushohadaga
asoslangan birinchi mexanik dunyo manzarasi (tabiat tizimi)ni yaratdi. Shu munosabat bilan,
nazariy tabiatshunoslikning otasi bo‘lmish Nyuton olimlarni naturfalsafiy mushohidaga
haddan tashqgari berilib ketishdan ogohlantirib, o‘zining mashhur «Fizika, metafizikadan
go‘rq!» iborasini aytgan edi.

Tabiiy fanlarning mustaqil rivojlana borishi bilan tabiat falsafasi o‘z o‘rnini nazariy
jihatdan shakllangan tabiatshunoslikka bo‘shatib bera boshladi. Ayni bir vaqtda falsafiy
bilimlarning o°zida bo‘linish yuz bera boshladi.

Asosiy falsafiy fanlar

Hozirgi zamon falsafasi doirasida ko‘pincha quyidagi mustaqil sohalarni ajratishadi:

falsafa tarixi, ontologiya - borliq to‘g‘risidagi ta'limot, gnoseologiya (epistemologiya) - bilish



to‘g‘risidagi ta'limot, aksiologiya - qadriyatlar to‘g‘risidagi ta'limot, falsafiy antropologiya -
inson to‘g‘risidagi ta'limot, ijtimoiy falsafa — jamiyat to‘g‘risidagi ta'limot, mantiq — tafakkur
qonunlari va shakllari to‘g‘risidagi ta'limot, etika — axloq to‘g‘risidagi ta'limot, estetika —
go‘zallik to‘g risidagi ta'limot.

Shuningdek tabiatshunoslik falsafasi, din falsafasi, huquq falsafasi, fan falsafasi, texnika
falsafasi, tarix falsafasi, madaniyat falsafasi, siyosat falsafasi, global muammolar falsafasi
kabi bugungi kunda mustaqil fan magomini olish bilan birbutun yo‘nalishlarga ajralgan.
Ulaning har birining 0°‘z tushunish apparati hamda muammoni hal qilishning o‘ziga xos
usullari bor.

U yoki bu falsafiy fanning rivojlanish darajasi turlichadir. Ulardan ba'zilari (masalan,
ontologiya) falsafa ibtidosida vujudga kelgan bo‘lsa, boshqalari (global muammolar falsafasi
yoki texnika falsafasi) XX asr mahsulidir.

Falsafiy fanlarning mustaqilligi to‘g‘risida gapirganda, mustaqillikning o°zini nisbiyligini
nazarda tutish kerak. Falsafiy fanlar bir-biridan uzilib golgan emas, ular o‘zaro yaqindan
alogqada va o‘zaro bog‘liqdir. Ularning negiz mavzulari ko‘pincha bir-biri bilan yondosh
keladi: mantiq va bilish, bilish va din, din va axlog, axloq va san‘at va hakozo. Falsafiy fanlar
aynigsa, muayyan tizimlar va ogimlar doirasida o‘zaro alogador va o‘zaro bog‘liq bo‘ladi.
Masalan, Xegel tizimida dialektika yoki ruh fenomenologiyasini tushunmay turib, na uning
Mantig‘ini va na uning Falsafa tarixini anglab bo‘ladi. Xuddi shuningdek, masalan,
neokonfutsianchilik va dzen-buddaviylikda ontologiya, bilish nazariyasi va etika o‘zaro
alogadordirlar.

Falsafiy bilimlar tarkibida fanlarning ko‘p xilligi tabiiy tizimlilikka ega. Shuning uchun
falsafa hagida tizim sifatida gapirish mumkin. Falsafaning bir butunligi va tizim xususiyatiga
egaligi  dunyoning bir butunligi va yaxlitligidan kelib chigadi. Umuman inson bilimining
tizim tarzidaligi, uning o°z tashkiliy tuzilishiga yo‘nalganligi va falsafa predmetining tizimga
xosligi shundan kelib chigadi. Agar biz yuqorida keltirilgan falsafiy fanlarning o‘ziga xos
xususiyatlarini tahlil giladigan bo‘lsak, unda ular orqali falsafa predmetining ko‘p qirraligi va
naqadar boy ekanligining ifodalanishini ko‘ramiz.

2-bob. FALSAFANING ASOSIY MUAMMOLARI, YO‘NALIShLARI VA
USULLARI

1-§. Asosiy falsafiy muammolar va ularning o‘ziga xosligi
Asosiy falsafiy yo‘nalishlar

Falsafiy muammolarning o‘ziga xosligi

Falsafiy muammolarning o‘ziga xos xususiyati, uning ikki tomonlama tabiatga
egaligidadir. Bir tomondan, har bir tarixiy vaqt oralig‘ida ular mazkur davrning o‘ziga xos
jihatlari bilan bog‘liq holda muayyan - tarixiy shaklga ega bo‘ladi. Masalan, G arbiy yevropa
o‘rta asr madaniyatida hukmronlik qilgan din va diniy institutlar ilohiyotga doir
muammolarga bo‘ysunadigan falsafiy muammolarni belgiladi. XVII-XVIII asrlarda yevropa
fanida mexanikaning birinchi o‘ringa chikishi falsafiy muammolarga mexanik nuqtai
nazardan qarashni keltirib chigarib, o‘sha davr falsafasining shunga mos tarzda shakllanishiga
sabab bo‘lgan edi. Yoki ilk islom falsafasidagi (masalan, iroda erkinligi hagidagi jabariylar va
qadariylar o‘rtasidagi) bahs haqida gapirish mumkinki, bu xalifalar hokimiyatining qo‘llab-
guvvatlash yoki unga garama-garshi turish kabi siyosiy jarayonlarga borib tagalar edi.

Boshga tomondan, falsafiy muammolar borligning asosiy masalalariga taallugli
bo‘lganligidan ular «abadiy» muammolar deb ataladigan tub masalalariga mansubdir. Falsafiy
muammolarning «abadiy»ligi, ularni hal qilib bo‘lmasligi va ularni hal qilish befoydaligini
anglatmaydi. U barcha davr va barcha avlodlar uchun muammoni uzil-kesil hal qilib



bo‘lmasligini bildiradi. Har bir tarixiy davr, insonlarning har bir yangi avlodi uchun bu
muammolar qaytadan tug‘iladi. Masalan, haqiqiy bilimga erishish muammosi yoki qadriyatlar
muammosini olaylik. Ular turli tarixiy davrlarda mazkur davrning o‘ziga xos ijtimoiy
jarayonlariga bog‘liq holda har xil mazmun bilan to‘ldirilgan. Ular insonning dunyoga
bo‘lgan asosiy (bilishga va qadriyatlarga doir) munosabatlariga taalluqli bo‘lib, hamisha
zarurity ravishda bashariyat oldida yangi ko‘rinishda albatta paydo bo‘ladi. Bilish va
taraqqiyot tabiatining cheksizligi tufayli insoniyat hamisha hagiqgatga erishishga oshiqadi,
yangi orzularni ro‘yobga chiqarish va qidirish yo‘llarini takomillashtirishga intiladi, hamisha
eski va yangi gadriyatlar to‘g‘risidagi savollarga duch keladi. Agar XIX asr nemis faylasufi
ye.Dyuring aytganidek, shunday lahza yetib kelsaki, unda bashariyat o‘zini hamma narsani
biladigan va endi bilmaydigan narsasi qolmagan hamda «oxirgi mutlaq haqigat» erishdim deb
hisoblasa, unda u ma'naviy mukammallikka intilmay qo‘yadi va yangi orzularni qidirishni
behuda mashg‘ulot deb biladi va ehtimolki, bu bilan bashariyatning ma'naviy o‘limi
yaginlashgadi.

Asosiy falsafiy muammolar

Qaysi falsafiy muammo - bosh, yetakchi muammo ekanligi faylasuflarni hamisha
qgizigtirib kelgan. Ayrim faylasuflar buni Xudoni bilish, boshgalari - insonni  bilish,
uchinchilari - dastlabki borligni aniqlash, to‘rtinchilari - dunyoning qadriyatli o‘lchovi va
hokazolarni bilishda deb bilganlar. Falsafaning asosiy muammolari mavjudmi, agar mavjud
bo‘lsa, ular nimalardan iborat?

Barcha falsafiy muammolarni uchta asosiy guruhga tagsimlash va quyidagi savollar bilan
ifodalash mumkin:

1. Dunyo nima?

2. Inson nima?

3. Dunyo bilan inson o‘rtasidagi munosabatlar nimadan iborat?

Agar biz har ganday falsafiy muammoni oladigan bo‘lsak, u albatta mana shu uchta
falsafiy masaladan bittasiga dahldordir.

Shunday qilib, falsafaning markaziy masalasi bo‘lgan insonning dunyoga munosabati
uning mavzusi hamda inson tabiatida mavjud bo‘lgan dunyoqarashidan kelib chigadi. Bu
yerda, «dunyo-inson» tizimi to‘g‘risida gapirganda, «dunyo» va «inson»ni ularaning o‘zaro
garama-garshi tomonlarini gayd etuvchi juda keng falsafiy tushuncha ekanligini nazarda
tutish kerak. Shu bois mazkur kontekstda ular «Men» va «Men — emasy», «sub'ekt» va
«ob'ekt», «makrokosmos» va «mikrokosmos», «ichki dunyo» va «tashqi dunyo», «ruh» va
«tabiat», «ong» va «materiya», «tafakkur» va «borlig», «g‘oyaviy» va «moddiy» kabi turli
davr hamda har xil falsafiy tizimlarda insonning dunyoga nisbatan garashlari aks ettirilgan
bo‘lib, ular binar oppozitsiyalarga tengdir.

«Dunyo» — inson» muammosining mazmuni markaziy falsafiy muammo sifatida u yoki bu
tarixiy davrning yetakchi yo‘nalishlari (tendensiyalari) mazmuni bilan bog‘liqdir. Jamiyatda
ustuvor muammolar o‘zgarganida mazkur muammo mazmuniga nisbatan urg‘u, ta'kid ham
o‘zgaradi. Bu urg‘ular u yoki bu tarixiy davr faylasuflarining diqqat markazi nimaga
garatilganligining ifodasi hisoblanadi. Boshgacha aytganda, «dunyo-inson» muammosi u yoki
bu davr falsafiy tafakkuri yo‘nalishini (paradigma) ifodalaydigan o‘z tarixiy shakllariga ega.

Mana shu tarixiy shakllarni yevropa falsafasi misolida ko‘rib chigamiz.

Ontologik shakl. Mifologiyadan farqi o‘laroq, falsafa sub'ekt va ob'ektni farglashdan
boshlanadi. Shuning uchun dastlabki faylasuflarning dunyoga munosabati «Men emasy,
«U»ga bo‘lib, inson dunyosiga qarama-garshi turuvchi tashqi, shaxsdan tashgari dunyo
(koinot, tabiat)ga nisbatan munosabatdir. Falsafa o‘zining ilk shakllanish bosqichidayoq o‘z
mavzusining eng muhim nuqtasi: «dunyo» va «inson» ni ajratgan va shu bilan avval boshdan
falsafaning markaziy vazifasini ifodalagan.



Antik falsafada mazkur vazifa butun mavjudot bosh asosini qidirish bilan bog‘liq bo‘ldi.
Fales suvi, Anaksimen havosi, Geraklit olovi, Aflotun g‘oyasi, Demokrit atomi - ana o‘sha
bosh asoslar xillaridir. Garchand yunon faylasuflari gnoseologik, axloq va boshga falsafiy
muammolar to‘g‘risida o‘z fikrlarini aytgan bo‘lsalar-da, ontologik muammo, eng avvalo
«Dunyo nimadan iborat» yoki «Dunyo nimaga asoslangan?» kabi savollar ular uchun bosh,
asosly muammo bo‘lgan deb, ikkilanmay aytish mumkin.

Shunday qilib, gadimda falsafaning asosiy masalasi ontologik tusga ega bo‘lib, «dunyo-
inson» tizimida borliq munosabatlariga taallugli bo‘lgan.

O‘rta asr yevropa falsafasida «dunyo-inson» muammosida ontologik masala markaziy
o‘rinda saqlangan. Biroq o‘rta asr sharoitida mazkur muammo falsafaning ilohiyotga
bo‘ysunishdan kelib chiqadigan o‘ziga xos xususiyatga ega bo‘ladi. Tashgaridan «dunyo-
inson» oppozitsiyasi (tabiat va ruh, modda va ong) «dunyo-xudo» oppozitsiyasi bilan
almashinadi. Biroq mohiyatiga ko‘ra, o‘sha dilemma hal qilinadi, chunki xudo (ruhiy ibtido)
insondan mavhumlashtirilgan va «ongy», «ruh» va «tafakkur»ning mutlaqlashtirilgan
shaklidadir. Shunday qilib antik davrda va o‘rta asrda falsafa eng avvalo: «Dunyo nimadan
iborat?», «Dunyo nimaga asoslangan?» kabi savollarga asosiy omil «moddiy substansiya yoki
ruhiy ibtido, tabiiy yoki ilohiy» deb javob bergan.

Gnoseologik shakl. Yangi davrda olam mukammal ishlab chigilgan nazariyalar orqali
tushuntirildi, ya'ni atomizm va mexanika ustuvorlikka ega bo‘ldi. Ko‘pchilikka dunyoning
tugal manzarasini yaratish uchun u yoki bu narsanigina aniglashtirish golgandek tuyuldi.
Ontologik masalalar orgaga surilib, gnoseologik va metodologik masalalar markaziy masalaga
aylandi.

Yangi davrda gnoseologik muammoning ustuvor markaziy masalaga aylantirgan sanoat
hamda tabiatshunoslikning gurkirab rivojlanishi sabab bo‘ldi. yer va osmon jismlari
mexanikasi, tahliliy geometriya, differensial va integral hisoblarning yaratilishi, kimyo,
geografiya, geologiya, botanika, zoologiya va boshgalardagi kashfiyotlarning mazkur davr
yutuqlari sifatida ko‘rsatishning o‘zi yetarlidir. Fan imkoniyatlarini oshirgan yangi texnik
vositalar: mikroskop, teleskop, termometr, simobli barometr kabilar yaratildi. O‘rta asrlarda
hukmronlik qilgan dunyoning ilohiy manzarasi o‘rnini universum (dunyo)ni tabiiy-ilmiy
yondoshib tushuntirish ola boshladi.

Falsafada mantiq, metodologiya va bilish nazariyasi muammolari birinchi o‘ringa chiqadi.
Yangi davr falsafasi uning asoschilari bo‘lgan F.Bekon va R.Dekart nomidan o‘zining asosiy
paradigmalarini  gnoseologik-metodologik asosda: empirizm (Bekon) va ratsionalizm
(Dekart), induktivizm (Bekon) va deduktivizm (Dekart) ko‘rinishida ifodalagani tasodif emas.
Aynan Bekon va Dekart Yangi davr falsafasi muammo maydoni asosiy nazariy
paradigmalarini ifodalagan. Yangi davrda insonning dunyoga munosabati to‘g‘risidagi
falsafiy masala gnoseologik tusga ega bo‘ladi («Dunyoni bilish mumkinmi va qanday
qilib?»). Nazariy falsafaning bosh masalasi - "Men nimani bilishim mumkin?» deb gayd etgan
Kant falsafasida u tugal va uzil-kesil shaklga ega bo‘ldi.

Aksiologik va praksiologik shakl. Jamiyatning keyingi taraqqiyoti ilmiy bilishni shu
darajada rivojlantirdiki, natijada ontologik va gnoseologik masalalar antik falsafa va Yangi
davr falsafasidagi ustuvorlik mavgyeini saglab gola olmadi. Bu ularning kun tartibidan olib
tashlanganligini bildirmaydi. Gap bashariyat o‘z rivojining shunday nuqtasiga yetib
kelganida-ki, bunda kun tartibiga odamzot hayotining asoslari va bashariyatning o°zini
rivojlanish istigbollari to‘g‘risidagi masalani markaziy masala sifatida qo‘yilishidadir. XX
asrda esa bu masala taqdiriy ahamiyat kasb etdi.

XIX-XXI asrlarda «Mavjud dunyo mukammalmi?» (insonning dunyoga bo‘lgan
munosabatini aksiologik tomoni), «Dunyoni amaliy o‘zgartirish mumkinmi va qanday qilib?»
(insonning dunyoga munosabatini praksiologik tomoni) kabi savollar dolzarb muammo bo‘lib



goldi. Mana shular «dunyo-isnon» muammosining Yangi va Eng yangi davrlar vujudga
keltirgan yangi tomonlaridir. Bu savollar ilgari ham faylasuflar nazarida bo‘lgan.

«Mavjud dunyo mukammalmi?» degan savolga (asosiy falsafiy masalaning aksiologik
tomoni) hozirgi zamon odami hyech ikkilanmasdan salbiy javob beradi. Bunday javob ilgari
ham berilgan, biroq u, birinchidan, lokal-mintagaviy tusda bo‘lib, ikkinchidan, aholining turli
gatlamlari uchun universal emas edi. Bugungi kunda dunyoning mukammal emasligi
to‘g‘risida gapirganimizda, barcha dunyoning bir butunligini nazarda tutamiz. Gap davlat va
mintaqalarning o‘zaro munosabati, insonlarning tabiat bilan munosabati, o‘zaro
munosabatlari, zamonaviy gadriyatlar, ta'lim va tarbiya, madaniyat taqdiri va boshqgalar
to‘g‘risida ketayapti.

Tarixiy davrlarning almashuvi bugungi kunda butun insoniyat (sotsium)ni gamraganidek,
undagi alohida shakl va sohalarni ham gamragan ingirozning gonuniy natijasidir. Shuning
uchun bu ingirozning inson hayoti va zamonaviy sivilizatsiya asoslariga daxldor global
tarzdaligi ta'kidlanadi. Bu xagda F.Nitsshe, O.Shpengler, Y.Xeyzinga, K.Yaspers, D.Dyui,
E.Fromm, A.Pechchei va boshgalar yozgan.

«Dunyo-inson» muammosining praksiologik tomoni quyidagicha ifodalanadi: «Dunyoni
o‘zgartirish mumkinmi va qanday qilib?» Bu savol ilgari ham qo‘yilgan, biroq uning yechimi
dunyoning diniy va utopik tuzilishi, monarxik institutlarning o‘zboshimcha xulosalari
doirasida cheklangan edi.

Yangi va aynigsa hozirgi keyingi davr chuqur ijtimoiy sifat o‘zgarishlarini jamiyatning
tabiiy-tarixiy rivojining ajralmas gismi ekanligini namoyon qildi. Agar XIX asr oxiri va XX
asrning birinchi yarmi avvalgi dunyoni keskin inkor gqilish (jumladan zo‘rlik asosiy
komponent sifatida) tarzida o‘tgan bo‘lsa, hozirgi davr ijtimoiy o‘zgarishlarining bosh usuli
bo‘lib, islohotlar e'tirof etilmoqda. To‘g‘ri, hozircha zo‘rlik ishlatish real hayotning dalili
sifatida hali bekor gilinmagan.

Shunday qilib, «dunyo-inson» muammosi markaziy falsafiy muammo sifatida
o‘zgarmoqda. Uning ontologik, gnoseologik, aksiologik, praksiologik tomonlari to‘g‘risida
gapirishimiz mumkin. Shuning bilan birga turli tarixiy davrlar uning u yoki bu «tomonlarini»
davrning asosiy jarayonlarida birinchi o‘ringa chiqgaradi.

Asosiy falsafiy yo‘nalishlar

Turli falsafiy yo‘nalishlarni har xil asoslar: yetakchi falsafiy muammolar (ibtido
muammosi, dunyoni bilish muammosi va boshgalar)ga munosabat, usul, mavzu asosi, klassik
meros va bashgalarga munosabat bo‘yicha guruhlashtirish mumkin.

Falsafiy yo‘nalishlar dunyo ibtidosining tabiati to‘g‘risidagi masalada u moddiy yoki
g‘oyaviy yagona substansiya — monizm, teng huquqgli mustaqil (moddiy va ruhiy) — dualizm,
ko‘pchilik substansiyalardan iborat plyuralizm deb e'tirof etiladiganlarga bo‘linadi. Falsafa
tarixida dualizmning eng mashhur vakili fransuz faylasufi R.Dekart (1596-1650),
plyuralizmniki nemis faylasufi G. Leybnits (1646-1716) bo‘lgan.

Monizm falsafa tarixida ikki: materialistik va idealistik shaklda mavjud. Materializm ruhiy
ibtidoga qadar ham va unga bog‘liq bo‘lmagan holda mavjud bo‘lgan tabiat, moddiy
substansiya birlamchiligidan kelib chigadi. Materializmning o°zi turli xususiy tarixiy shakl va
ogimlarga bo‘linadi: qadimgi, hamma narsa tabiiy «unsurlar»dan biri, ya'ni suv (Fales), havo
(Anaksimen), olov (Geraklit) yoxud ularning gatori suv, havo, olov va tuproq (chorvaklarning
gadimgi hind maktabi, Empedokl), suv, havo, olov, tuprog va metallga (gadimgi Xxitoy
falsafasida) asoslangan deb tushunuvchi oddiy materializm; Yangi davr metafizik materializmi
(Gobbs, Lokk); antropologik materializm (L. Feyerbax, N. Chernishevskiy); dialektik
materializm (K. Marks, F. Engels); ilmiy materializm (G. Feygl, J. Smart); emerjentistik
materializm (J. Margolis, M.Bunge) va hokazolar. Izchil materializm (materialistik monizm),
materializmning u yoki bu shaklda ilohiy turtki — deizm yoki tabiat bilan olloh aynan bir —
panteizm degan g oyani ilgari suruvchi shakllar to‘g‘risida ham gapirish mumkin.



Idealizm ruh va ong birlamchiligidan, shaxsiy ong (sub'ektiv idealizm) yoki shaxsdan
tashqari ruhning mutlaq g‘oyaligi (ob'ektiv idealizm)dan kelib chigadi. Xitoy faylasufi Van
Yan-Min (1472-1528), ingliz yepiskopi D. Berkli (1685-1753), «esse-percipl» (lat.mavjud
bo‘lmoq - demak idrok gilinadi) prinsipini ilgari surgan nemis faylasufi I.Fixte (1762-1814)
sub'ektiv idealizmning yirik namoyandalari edilar. Empiriokrititsizm, neopozitivizm,
neokantchilik va boshqa gator falsafiy maktablar sub'ektiv idealizm prinsiplariga asoslangan.
Qadimgi hind falsafasidagi braxmanizm va vedantizm, yunon faylasufi Aflotun (er.av.427-347
yillar), xitoy faylasufi Chju Si (1130-1200), nemis faylasuflari Shelling (1775-1854), Xegel
(1770-1831), neotomizm kabilarning falsafiy tizimlari ob'ektiv idealizmga mansubdir.

Agar dunyoni bilish mumkinligi to‘g‘risidagi masalani oladigan bo‘lsak, undagi
faylasuflar haqgiqiy bilimga erishish mumkinligini e'tirof etuvchi va uni inkor giluvchilarga
bo‘linadi. Uni inkor giluvchilar yo‘nalishi agnostitsizm degan nom oldi va D.Yum (1711-
1776) hamda [1.Kant(1724-1804) bu yo‘nalishning taniqli vakillaridir. Agnostitsizm
elementlari hozirgi tizimlar (neopozitivizm, kritik realizm)da ham uchraydi. Hagigatga
erishish mumkinligini e'tirof etuvchilar orasida bilish (sensualizm), idrok (ratsionalizm), diniy
vahiy yoki so‘fiy his qilish (irratsionalizm) kabi yo‘nalishlarni ham ajratish mumkin.
Sensualizm va ratsionalizmning ham materialistik, ham idealistik shakllari mavjud.

Falsafiy yo‘nalishlarni bilish usullariga ko‘ra, empirizm, ratsionalizm va irratsionalizmga
bo‘lish mumkin.

Dialektika (tafakkur metodini narsa va hodisalarni o‘zaro bog‘liglikda va rivojlanishda
deb garovchi)yoki metafizika (tafakkur metodini narsa va hodisalar umumiy bog‘liglikdan
tashqarida, o‘z-o‘zidan sifat jihatidan rivojlanmaydi deb garovchi) mavqyeiga ega faylasuflar
ham farglanadi.

Falsafiy yo‘nalishlar asosiy mavzusi bo‘yicha nisbatan tor ixtisoslashishga, masalan,
gnoseologiya, antropologiya, aksiologiya, ontologiya muammolari kabilarga mo‘ljallangan
ogim va maktablarga bo‘linadi. Masalan, «lingvistik falsafa» tabiiy tilni tahlil qilishga
(J.Ostin, J.Uizdom, P.Stroson), «texnika falsafasi» hozirgi dunyodagi texnika fenomeniga
(A.Xuning, F.Rapp), «istorisizm» maktabi esa (V. Diltey, R. Kollingvud) tarixiy bilim
muammolariga yo‘naltirilgan va hokazolar.

Falsafiy yo‘nalishlar klassik merosga munosabat bo‘yicha ilgarigi klassik tizim g‘oyalarini
tiklab, rivojlantirishga yo‘naltirilgan neoklassik ogim (neokantchilik, neotomizm,
neoxegelchilik va boshqalar), ularni to‘liq qaytadan ko‘rib chigish va ularni rad etishga
asoslangan antiklassik ogqim (pozitivizm, nitssheanchilik, tasavvuf) va tangidni sintezlash va
klassik meros an'analarini davom ettirishga yo‘naltirilgan neoklassik ogim (marksizm,
ekzistensializm va boshqalar)ga bo‘linadi.

2-§. Falsafiy bilish metodlari

Falsafaning asosiy metodi (vositasi) nazariy tafakkur hisoblanadi. Falsafa na kimyoviy
reaktivlarga, na mikroskop, na teleskop, na boshqa biror bir texnikaga ega emas; uning asosiy
quroli - abstraksiya kuchidir. Falsafiy bilishda qo‘llanadigan vositalarning o‘ziga xosligi ham
shu holat bilan bog‘liq.

Falsafa Yangi davrga qadar o‘zining asosiy maqsadi hisoblangan keng nazariy xulosalari,
umumlashtirishlari uchun yetarlicha faktologik va eksperimental bazaga’ ega emas edi. Shu
bois falsafada naqd tajriba ma'lumotlarisiz tafakkurlashga imkon beruvchi nazariy fikr
yuritishning asosiy usuli mushohada bo‘lib qolgan edi. Empirik bazasining sayozligi tufayli
falsafiy mushohida ko‘pincha kuzatish va eksperimentning ilmiy aniglangan dalillari bilan
bog‘liq bo‘lmagan mantiqiy tuzilishga asoslangan. Falsafiy mushohida doirasida fikriy
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eksperiment, ekstrapolyasiya, idealizatsiya kabi usullar rivojlandi. Mushohada vositasida
moddaning atom va molekulyar tuzilishi va uning o‘zidan o‘zi rivojlanishi to‘g‘risida muhim
farazlar shakllandi.

Falsafiy bilishning boshga vositasi - intuitsiyadir. Uning bilishdagi ahamiyatini xitoy
mutafakkiri Van Yanmin, fransuz faylasufi A.Bergson va boshqalar ta'kidlagan. Mantigiy
tuzilish hali o°z-o‘zidan kashfiyotni ta'minlamaydi. Shunga bog‘lab, taniqli kanadalik faylasuf
M.Bunge yozgan edi: «Faqat bitta grammatikaning o‘zi hyech kimni poema, garmonika
nazariyasi esa - simfoniya yaratishga ilhomlantirmaganidek, mantigning o°zigina hyech kimni
yangi g‘oyaga olib kela olmaydi. Mantiq, grammatika va musiqa nazariyasi bizga formal
xatoliklar va muvofiq fikrlarni topish imkonini beradi, biroq ular bizni «tub mohiyat»
(«substansiya») - porloq g‘oyalar, yangi nuqtai nazar bilan ta'minlamaydi».8 Bunday g‘oya va
nugtai nazarlarni intuitsiya orgali hosil gilish mumkin.

Falsafiy bilishning muhim vositasi bo‘lib, interpretatsiya (talqin, sharhlash) hisoblanadi.
Falsafa muayaya fanlardan farq qilib, u bevosita narsalar, tuproq, o‘simlik, inson organizmi
yoki yulduzlar bilan bog‘liq emas. U narsalar va narsalar to‘g‘risidagi bilim, talqin
qilinadigan bilim bilan ish ko‘radi. Aynan interpretatsiya — matnni boshqacha o‘qish, maoni
boshgacha tasavvur qilish, boshqacha so‘roqlash - falsafiy g‘oya va kashfiyotlarning asosi
hisoblanadi.

3-bob. FALSAFANING JAMIYaTDAGI O‘RNI
1-§. Falsafa madaniyat tizimida

Falsafa va fan

Falsafa va aniq fanlar o‘zining dastlabki qadamlaridanoq bir-biriga chambarchas bog‘liq
bo‘lib kelgan. Qadimgi jamiyatlarda diniy-mifologik (afsonaviy) tasavvurlar, falsafiy g‘oyalar
va empirik ilmiy bilimlar bir biridan ajratilmagan, sinkret (qorishgan holda) yagona, birini
boshqasidan ajratib bo‘lmaydigan darajada edi. Keyinchalik rivojlanish mobaynida falsafa va
fan hali talaygina umumiylikni saqlagan holda o‘ziga xos xususiyatlarga ega bo‘la boshlaydi.

Fan o‘zining yetuk shakliga sanoat revolyusiyasi davridan erisha boshlaydi, ba'zi ilmiy
fanlar esa fagat XIX-XX asrlardangina shakllana boshladi. Shu sababli ko‘pgina zamonaviy
ilmiy g‘oyalar o‘zining dastlabki shaklida falsafiy qarashlar ta'sirida ishlab chiqilgan. Bu,
masalan, atom, Quyosh tizimining tabiiy kelib chiqishi, sinergetika va boshqalar to‘g‘risidagi
g‘oyalarga tegishli.

Falsafa doirasida ilmiy bilishda qo‘llaniladigan mantigiy-metodologik vosita ishlab
chiqildi. Arastu, Forobiy, Ibn Sino, Bekon, Dekart, Leybnits, Xegel kabilar mantiq qonunlari,
induktiv, deduktiv, dialektik va boshga metodlarni bevosita ishlab chiqggan faylasuflardir.
Xususan, dialektik metod eng ilg‘or zamonaviy ilmiy fanlardan biri - sinergetikaning
ko‘pgina qoidalarida o‘z aksini topdi.

Falsafa fanga nisbatan munosabatda fagat metodologik funksiyani bajarib qolmaydi. U
dunyoqarash bo‘lgani holda u yoki bu ilmiy g‘oyaning shakllanishi (yoki to‘xtatish)ga ta'sir
ko‘rsatgan. Masalan, yevropa o‘rta asr davrida falsafa ilohiyotga bo‘ysungani holda, har
ganday fikrga arastu-xristian talgini nuqtai nazaridan garab, ilmiy fikrning erkin rivojlanishini
to‘sib qo‘ygan.

O°z navbatida falsafa ham aniq fanlarning kuchli ta'siriga uchragan va uchramoqda. Agar
ilgari atrof muhit to‘g‘risidagi ko‘pgina g‘oyalar, odatda, mushohada-spekulyativ (quruq
mulohazaga asoslangan) shaklda naturfalsafa asosida vujudga kelgan bo‘lsa, fanning
rivojlanishi davomida empirik ma'lumotlar va tabiiy ilmiy nazariy xulosalarning to‘planishi
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tufayli fan mushohidaviy mulohazalar va qurug mulohazalardan qutulibgina golmay, balki
0°‘zi ham falsafaga ta'sir o‘tkaza boshladi. Falsafa fan doirasida olingan dalillarni inobatga
olmasligi  mumkin emas. Bundan tashqari falsafaning o‘zi u yoki bu davrda
tabiatshunoslikning u yoki bu ideallarini ko‘zda tutadi. Masalan, XVII-XVIII asrlarda
mexanikaning yetakchi ilmiy fan sifatida shakllanishi mazkur davrda yevropa falsafasining
mexanistik shakliga sabab bo‘ldi. Deyarli barcha, hattoki inson va jamiyatda yuz berayotgan
jarayonlar ham mexanika qonunlari asosida sharhlandi. Bugungi kunda falsafa o‘z g‘oyalarini
tabiat va jamiyat to‘g‘risidagi fanlarda kechayotgan jarayonlarsiz rivojlantira olmaydi.

Falsafa va fanning o‘zaro munosabatlaridagi yana bir jihati falsafa ilmiy bilishdagi turli
soha yutuglarini muvofiglashtiradi, umumlashtiradi va ularni imkon gadar umumlashtirgan
falsafiy kategoriyalarda aks ettiradi.

Falsafa va san'at

Dunyoni bilish nafagat qonunlarni aks ettiruvchi kategoriya va tushunchalar, balki
san‘atda yaratiladigan obrazlar, oliy shakllar, ya'ni badiiy obrazlar orgali ham amalga
oshiriladi. Har ganday bilish insonning ikkita bilish qobiliyati: ratsional (agliy), mavhum-
mantiqiy (abstrakt-mantiqgiy) va his etish, obrazli-ta'sirchanlik (obrazli-emotsional)dan iborat.
Mantiq va psixologiyaning ilmiy ijod sohasidagi keyingi tadqiqotlari ko‘pgina asosiy ilmiy
kashfiyotlar dastlab hissiy-obrazli shaklda mavjud bo‘lishini ko‘rsatdi. Faqat keyingina unga
tafakkur ila ishlov berilganidan so‘ng gat'ly mantiqiy shaklni egallaydi. A.Eynshteyn, N.Bor
va boshqga buyuk olimlar san'atning o‘z shaxsiy ilmiy ijodidagi ahamiyatini ta'kidlaganlar.

San'at falsafadan oldin ibtidoiy, diniy-afsonaviy dunyoqarash negizida paydo bo‘lgan va
ibtidoiy amaliyotning bevosita ehtiyojlari bilan belgilangan. Qoyaga o‘yib yozilgan tasvirlar
syujeti, diniy marosim qo‘shiqlari va ragslari amaliy yo‘nalishga ega bo‘lgan. Ular ibtidoiy
inson uchun hayotiy ahamiyatga ega vaziyatlarni shunchaki obrazli shaklda aks ettirmasdan,
balki mana shu vaziyatlarga o°z ta'sirini ko‘rsatish maqsadiga intilganlar.

Falsafa vujudga kelishi bilan u san'atning rivojlanishiga ta'sir ko‘rsatuvchi kuchli omilga
aylandi. Masalan, Yaponiyaning rassomlik san'ati («sumie» janri)ni dzen-buddizm falsafiy
prinsiplarini bilmasdan turib tushunish mumkin emas. Hattoki badiiy materiallar (yupga
qog‘oz va juda ko‘p miqdorda siyohni sig‘diradigan mo‘yqalam) va chizish texnikasi
(chiziglar imkoni boricha tez va kam miqgdorda chizilishi kerak) ham mana shu prinsiplarga
bo‘ysungan. Qog‘oz va mo‘yqalam, chizish texnikasini tanlanishi ilhomning nihoyatda qisqa
vaqtda aks etishi bilan aniqlanadi. Hyech ganday sustkashlik va qayta ishlashga yo‘l
qo‘yilmaydi. Manzara o‘ylangan, ogilona mulohazali rejani asta-sekin me'yoriga yetkazish
bilan emas, balki deyarli bir lahzada yaratilishi kerak. Mana shuning o‘zi bilan dzen-
buddizmning eng muhim prinsipi-satori (fikrning oydinlashuvi) amalga oshadi, unga esa
irratsionalizm, intuitivizm, bir lahzalilik xosdir. Shuningdek dzen-buddizm prinsiplari yapon
poeziyasida («xayku» janri)’

ham mujassamlashgan.

Falsafaning yevropa san'atiga ta'siri to‘g‘risida ham gapirish mumkin. Masalan,
Yunoniston va Rim san'ati o‘zida koinotni tushunishga yo‘naltirilgan antik dunyoqarash
xususiyatlarini aks ettirgan. Shuningdek antik haykaltaroshlik insonning tashqi, jismoniy, tana
ko‘rinishini astoydil ifodalashga uringan, insonning ichki dunyosi (mikrokosm) esa ikkinchi
darajali hisoblangan. O‘rta asr yevropa san‘atida diniy dunyogarashning izlari yorqin
ifodalangan. Ikonalar chizish, psaltirdagi diniy go‘shiqlar, cherkov xor qo‘shiglari san'atdagi
yetakchi yo‘nalishlarga aylanadi. Metafizik (dialektik bo‘lmagan) tafakkur xos bo‘lgan Yangi
davrda, shuningdek ushbu falsafiy paradigmaga xos xususiyatlar san'atga ta'sir ko‘rsatgan.

Bugungi kunda rassomchilik, adabiyot, teatr, musiga, kinematografiya, xoreografiya,
arxitekturadagi barcha bir muncha ahamiyatli yo‘nalishlarda u yoki bu falsafiy
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dunyogarashning izlari mavjud. Masalan, realizm va syurrealizmning farqi fagat ijro
texnikasida emas. Mazkur yo‘nalishlarni shakllangan falsafiy-metodologik yo‘l-yo‘riglarni
bilmasdan turib, ularni tushunish mumkin emas. O‘z navbatida san'at dunyoni badiiy tasavvur
qilish sifatida falsafaga katta ta'sir ko‘rsatadi.
Falsafa va din

Din ham falsafa kabi dunyoqarashlardan biridir. Shu tufayli ularning taqdiri avval
boshdan chatishib ketgan. Falsafa ham, din ham dunyoning dunyoqarash ta'rifini yaratadi,
tafakkurning ma'lum usullari va gadriyatlar tizimini shakllantiradi. Diniy ongni tashvishga
solgan voqyea-hodisalar ko‘pincha falsafiy tafakkur sohasiga ham dahldor. Bularning
hammasi falsafa va dinni birlashtiradi. Biroq ular o‘rtasida prinsipial farqlar ham mavjud.

Mantigiy ratsional asoslarga suyanadigan falsafadan farqli o‘laroq din e'tigodga
asoslanadi. Dinning mana shu prinsipial xususiyatini xristian cherkovi otalaridan biri
Avgustin quyidagi postulatni ifodalaganda gayd etgan: «Tushunish uchun ishonamany.
E'tiqod prinsipining haddan ziyod ifodasini Tertullan bergan: «Ishonaman, chunki — bema'ni
(absurd)dir».

Har ganday din agida (dogma)larga asoslangan. Ularning asosida Xudo tomonidan
yuborilgan vahiy — o‘gitlar, tamoyillar va muqaddas ilohiy matnlar yotadi. O‘zining «ilohiy»
tusdaligi tufayli muqaddas matnlar o‘zgarmasdir, ularga shubhali qarash esa - Xudoga shak
keltirishdir. Falsafiy tafakkur hyech gachon u yoki bu darajada aqidaparast bo‘lmagan desak,
xatolikka yo‘l qo‘ygan bo‘lamiz. Biroq u ko‘pincha hur fikrli bo‘lgan.

Din bilan falsafa o‘rtasidagi munosabat turli davr va har xil mintaqalarda turlicha
tushunilgan hamda ifodalangan. Bir xil ta'limotlarda falsafa - bu «dinning yo‘ldoshi va
emishgan opa-singlisidir»: ikkalasi ham bitta, yagona bilish mavzusiga ega, biroq mulohaza
usuli bilan farglanadi (Ibn-Rushd); boshgasida u — o‘z bekasi ilohiyotning yuvosh xizmatkori
(P.Damiani), uchinchi ta'limotlarda esa haqiqiy falsafa - dinning muxolifi va batamom
garama-qarshisidir deyiladi (K.Marks, F.Nitsshe, B.Rassel). O‘rta asr yevropasida falsafiy hur
fikrlikka qarshi katolik cherkovi tomonidan inkvizitsiya qo‘llanilgan, XX asrda esa SSSRda
falsafiy ateizm diniy dunyoqarashga qgarshi urush e'lon qildi.

Har ganday rivojlangan diniy tizim hamisha o‘z aqidalarini tasdiglash uchun falsafaning
mantigiy-metodologik vositasidan foydalangan va foydalanmoqda. Shu bois katolitsizm,
islom, buddaviy va boshqalarning falsafiy doktrina, ta'limotlari to‘g‘risida gapirish mumkin.
Diniy g‘oyalarga asoslangan tomizm va netomizm, tasavvuf, teyyardizm kabi falsafiy
yo‘nalishlar ham mavjud.

2-§ Falsafa va jamiyat.

Jamiyatning falsafaga ta'siri

Falsafani o‘zining vujudga kelishi qadimgi zamon urug‘doshlik tuzumining inqirozi
natijasida shakllangan jamiyatning ehtiyojlari bilan bog‘liq. Aqliy va jismoniy mehnatning
bo‘linishi, davlatchilikning paydo bo‘lishi, ijtimoiy tabagalanish, ishlab chigarishning
murakkab turlarining vujudga kelishi, fanlarning yuzaga kelishi, bilish va ijtimoiy amaliyotda
sifat jihatidan yangi ehtiyojning tug‘ilishi - bularning hammasi ob'ektiv borligda yangi
yondoshuv — falsafani shakllanishiga olib keldi.

Keyinchalik ijtimoiy-tarixiy transformatsiya falsafiy mulohazalar rivojiga sezilarli ta'sir
ko‘rsatdi. Masalan, G*arbiy yevropada cherkov va din ahamiyatining o‘rta asrda kuchayishi
bu davrda falsafaning ilohiyotni xizmatkoriga aylanishiga olib keldi. Yangi davrda esa tabiiy
fanlar va sanoatning rivojlanishiga talab falsafadagi mantigiy-metodologik hamda
gnoseologik muammolarning keskin kuchayishiga sabab bo‘ldi.

Bu borada sobiq SSSRdagi ijtimoiy tizimning falsafa taqdiriga ta'sirini ko‘rsatish mumkin.
KPSSning monopoliyasi va totalitarligi falsafaning siyosiy mafkuraga bo‘ysundirilishi,



sxolastik va sofistika elementlarining rivojlanishiga olib keldi. Sotsializm mamlakatlaridagi
falsafiy qoidalarning ma'lum to‘plami (stalinizm, maoizm, chuchxe va boshqalar) rasmiy
tasdiglangan davlat mafkurasi magomini oldi va ma'muriy vositaga aylandi; bularning
funksiyasiga mavjud tuzumni madh etish, boshgacha fikrlash bilan kurashish, ijtimoiy va
Xususiy ong rivojini senzor-politsiya nazoratiga olish, rahbar shaxslarga sodiglikni tekshirish
va hokazolar kiradi.

Har ganday falsafa, u xoh Arastuniki, xoh Foma Akvinskiyniki, Marks yoki Nitssheniki
bo‘lsin, agar u aqidalar to‘plamining mutloglashtirilgan va qonunlashtirilgan darajasiga
ko‘tarilsa, ijtimoly va xususiy ongga ommaviy singdirilsa, mutaassib hamda dogmatik
tafakkurning shakllanishiga olib keladi.

Falsafaning jamiyat rivojlanishida tutgan o‘rni

Falsafa o‘z funksiyalari (dunyoqarash, tangidiy, metodologik, aksiologik, bashoratlash,
sintetik)ni amalga oshirishda jamiyatda muhim ahamiyatga ega bo‘lib, ijtimoiy-tarixiy
jarayonlarning rivojlanishiga ta'sir ko‘rsatadi.

Falsafa jamlama-umumlashgan shaklda bilish jarayoni va ijtimoiy amaliyot rivoji
yo‘nalishiga ta'sir etadigan paradigmalarni shakllantiradi. Yaqin va O‘rta Sharqda falsafaning
rivojlanishi ilk o‘rta asr musulmon sivilizatsiyasining taraqqiyotiga rag‘batlantiruvchi omil
bo‘ldi. Uyg‘onish va Yangi davrlar falsafasidagi insonparvarlik va ma'rifat g‘oyalari cherkov
hukmronligi va mutlaqlashtirishni cheklashga, tabaqalarning maqomini o‘zgarishiga,
fugarolik jamiyatining shakllanishiga imkon yaratdi, nemis klassik falsafasining g‘oyalari esa
gator fanlar: geologiya, biologiya, jamiyatshunoslikdagi tasavvurlarning tubdan o‘zgarishiga
olib keldi. «Amaliy fanlar» falsafasining g‘oyalari Uzoq Sharq mamlakatlarida jamiyat
siyosiy va ijtimoiy tizimi, iqtisodiyot, ta'lim sohasida muhim islohotlarga sabab bo‘ldi. Shu
bilan bir gatorda falsafa totalitar jamiyatlarda mafkura, apologetika va senzuraning quroliga
aylanib, taraqqiyot rivojini to‘xtatib qo‘yishi mumkin. Stalinizm falsafasining genetika va
Kibernetikani burjuaziyaning soxta fanlari deb e'lon gilganligini misol keltirishning o‘zi
yetarlidir.

Falsafiy paradigmalar ijtimoiy hayotning barcha tomonlari: iqtisodiyot, siyosat, fan,
madaniyat va hokazolarga ta'sir ko‘rsatadi.

Bugungi kunda bashariyat nafagat yangi ming yillikka, balki yangi chegara, yangi tarixiy
davrga ham qadam qo‘ydi. Mavjud zamonaviy sivilizatsiya turlarini belgilagan o‘tgan asrlar,
jumladan XX asr paradigmalari kelajagimiz uchun qadriy yo‘nalish, mo‘ljal bo‘la olmaydi.
Bashariyat oldida turgan bugungi masalalar ijtimoiy hayotning barcha tomonlariga va uning
mavjudligi asoslarining o‘ziga ham daxldor. Bashariyat bir butun sifatida o‘zining yashab
golishi va keyingi rivoji uchun yangi paradigmalar: yangi tafakkur, yangi xulq modellari,
yangi qadriy yo‘nalishlarga ehtiyoj sezadi. Va yangi paradigmalarning shakllanishida
falsafaning tutgan o‘rni muhimdir.

4-bob. HOZIRGI ZAMON, O‘ZBeKISTON VA FALSAFIY BILIMLARNI
YaNGILASh MUAMMOLARI

1-§. Dunyo va hozirgi davr falsafasi

Falsafaning umumiy va alohida rivojlanish gonuniyatlari

Biz, falsafa ijtimoiy ong va tarixiy davrning o‘zini tushunish shakli ekanigi to‘g‘risida
gapirib o‘tdik. Bu biron bir falsafiy tizimni tarixiy kontekstga murojaat qilmay turib, biroq
o‘zidan o‘zi va uni yaratuvchisining shaxsiy hayoti orgali tushunib bo‘masligini anglatadi.
Tarix boyligi bo‘lgan har bir falsafa ikki: umumbashariy, universal va alohida, mahalliy
(lokal) komponentlardan iborat. Boshqacha aytganda, falsafiy tizimlar o‘z davrining, ma'lum
tarixiy vaziyat va madaniyatning mahsuli hisoblanadi. «Falsafaning ma'lum obrazi, - deb



yozgan edi Xegel, - u qaysi xalq orasida mavjud bo‘lsa, ularning ma'lum obrazi bilan,
ularning davlat tuzilishi va boshgaruv shakli bilan, ularning ma'naviyati, ijtimoiy hayoti,
mahorati, odati va yashash qulayliklari bilan, ularning urinishlari va san'at hamda fan
sohasidagi ishlari bilan, ularning dini, harbiy gismati va tashqi munosabatlari bilan, ushbu
ma'lum prinsip o‘z kuchini namoyon qilgan davlatning halokati bilan, oliy prinsip
tug‘iladigan va rivojlanadigan yangi davlatning vujudga kelishi hamda ilgari gadam bosishi
bilan hamohangdir»’

Falsafiy tizimlarni makon va zamon o‘Ichovida ko‘rib chiqib, ularning mintagaviy va
vaqtli, davriy xususiyatlarini ajratish mumkin. Faylasufona fikr yuritishning turli usullari va
ularga tegishli falsafiy tizimlarda nafagat tarixiy davr va global jarayonlar, ya'ni ijtimoiy
mehnat tagsimoti, agrar-an‘anaviy hayot tarzi, sanoatlashish, jahon urushlari, ekologik
bo‘hron yoki informatsion jarayonlarning kuchayishi kabilarni, balki mazkur mintagada
yashayotgan xalglarning madaniyat, mentalitet va hayot tarzi bilan bog‘liq mintaqaviy
xususiyatlarining ham izi bo‘ladi. Falsafiy dunyoqarash va atrof muhitga munosabat, qadriy
yo‘nalishlar hamma yerda mutlaqo bir xil bo‘lishi mumkin emas. Butun insoniyat tarixi
mobaynida G*arb va Sharq falsafiy tizimlari o‘zining mavjud xususiyatlari va tafovutlari bilan
farqlanadi. Ushbu dixotomiya doirasida biz u yoki bu sivilizatsiya xususiyatlariga bog‘liq
milliy-mintaqaviy (hind, xitoy, arab, lotin amerikasi, afrika, rus va boshqa) falsafa to‘g‘risida
gap yuritamiz.

Falsafaning hozirgi davr rivojidagi global va mintagaviy xususiyatlari

Hozir biz yashayotgan davr bashariyat tarixida muhim ahamiyatga ega. Butun dunyo
uchun global oqibatlarga ega bo‘lgan hodisa va jarayonlar bugun uchun ham, kelajak uchun
ham uning zimmasida. Bular fan-texnika revolyusiyasi va uning natijalari, «sotsializm»
dunyosining tuzilishi va parchalanishi, klassik va yakka hokim (monopolistik) kapitalizmning
ingirozi va sifat transformatsiyasi, imperiya va kolonial tizimlarning yemirilishi, ikkita jahon
urushi, yadro urushi tahdidi, «sovuq urush» va «keskinlikni yumshatish», bipolyar dunyoning
tugatilishi, global muammolarning paydo bo‘lishi, xalqaro terrorchilikning tarqalishi
(ekspansiyasi) va hokazolardir. Albatta, butun insoniyat manfaatlariga daxldor bu jarayonlar
dunyo falsafasida o‘z aksini topmasligi mumkin emas. Bu ssientizm, kapitalizm va
sotsializmni  falsafiy tangid qilishda, inson hayoti, bargarorlik va insonparvarlik
muammolariga jiddiy e'tiborning qaratilishida namoyon bo‘ldi. Bu muammolarning
tadqgiqotlari falsafa va ijtimoiy-siyosiy fikrlashda yangi yo‘nalishlar: texnika falsafasi, tazyiq
o‘tkazmaslik falsafasi, hayot falsafasi, modern va postmodern falsafasi, falsafiy germenevtika,
falsafiy aksiologiya, falsafiy komparativistika, global etika, fanlar etikasi, konvergensiya
nazariyasi kabilarning paydo bo‘lishiga olib keldi.

Sanalgan falsafiy muammolar va yo‘nalishlar XX asr falsafasi rivojidagi global
yo‘nalishlar tarziga ega bo‘ldi. Dunyo falsafasining mana shu global yo‘nalishlari bilan bir
gatorda falsafiy va mafkuraviy ogimlarning kontinental, mintagaviy va milliy tarzga ega
0°ziga xos xususiyatlari ham mavjud.

Masalan, Afrikadagi falsafa milliy o‘ziga xoslikka ega: Senegalning sobiq prezidenti
Leopold Sedar Sengorning negrlar falsafasi «negrityud» va Aleksis Kagamaning bantu-ruanda
etnofalsafasi. L..S.Sengor qora kontinent qadriyatlarining o‘ziga xosligini his etish (intuitsiya),
ichki kechinma (emotsiya) va ritmda, guruhiy hissiyot va dialog*'da ko‘radi.

Shuningdek, zamonaviy latinoamerikacha fikrlashning ham milliy-mintagaviy koloritga
ega falsafiy nazariyalari mavjud: «ozodlik falsafasi», «autentik (haqiqiy) falsafay,
«Lotinamerika mohiyati falsafasi», «Meksika mohiyati falsafasi» (Samuel Ramos, Leopoldo
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Sea va boshqalar). Lotinamerika falsafasi va madaniyatini o‘ziga xosligi to‘g‘risidagi tezisni
asoslab, meksika faylasufi L.Sea quyidagi xulosani ifodalaydi: «Buni xohlashadimi, yo‘qmi,
Amerikamiz odamlari tarix yaratib, o‘z mohiyati ifodasining shunday shaklini bunyod
etadilarki, bunagasi boshga tarix va odam ifodasidan topilmaydi. Shuning uchun ularning
fikrlashi boshqalarnikidan farq giladi, shuningdek fikr mazmuni ham farq qilishi kerak. Har
bir inson va xalqning paydo bo‘lishi o‘ziga xos bo‘lgani kabi tarix, fikrlash va mazmun ham
o‘ziga xosdirn'2.

Osiyoning turli mamlakatlarida ham falsafiy nazariyalar o‘ziga xos xususiyatlarga ega.
Shubhasiz, Yaqin va O‘rta Sharq mintaqasi, jumladan hozirgi O‘zbekiston hududida yashagan
xalglarning ham falsafiy tizimlari tarixan o‘ziga xos xususiyatlarga ega bo‘lgan. Arastu va
neoplatonizm an'analari bu yerda islom an‘analari va tabiiy ilmiy bilimlar rivojining yuksak
darajasi bilan qo‘shilib ketgan. Bu yerda yevropadan farq giladigan, o‘ziga xos ta'limotning
shakli — tasavvuf (so‘fiylik) paydo bo‘lgan.

SSSRning parchalanishi natijasida vujudga kelgan tarixiy sharoitning o‘ziga xos
xususiyatlari yangi mustaqil davlatlar, jumladan mustaqil O‘zbekistonda ham o°ziga xos
xususiyatlarga ega falsafiy fikr rivojlanishiga sabab bo‘ladi.

2-§. Hozirgi O‘zbekiston: falsafaning yangi vazifalari.

XX asrda O‘zbekistonda falsafa

XX asrda O‘zbekistonda falsafiy fikrlarning rivojlanishi to‘g‘ridan-to‘g‘ri O‘zbekiston
jamiyati: a) Chor Rossiyasi tarkibidagi, b) SSSR tarkibidagi va v) mustaqil O‘zbekistondagi
ijtimoiy-siyosiy hodisalar bilan bog‘liq.

Chor Rossiyasi tarkibidagi Ofzbekiston hududida falsafiy mafkuraning uchta
kurashayotgan turini ajratish mumkin: an'anaviy kalom negizidagi, islohiy modernizm va
ma'rifat negizida (jadidizm) hamda tub o‘zgarishlar va jangovar ateizm negizidagi
(bolshevizm va boshga revolyusion ogimlar).

Sovet hokimiyatining o‘rnatilishi bilan marksizmning sovet varianti hukmron matkuraga
aylandi. Biroq falsafiy tadgigotlarning muammo maydoni va usullari butun sovet davri
mobaynida bir xilda bo‘ldi deb hisoblash noto‘g‘ri bo‘lar edi. Umuman falsafiy fikrning
rivojlanishi sovet mafkurasi doirasida kechishiga garamay, revolyusiyadan keyingi yillarga
x0s siyosiy xususiyatlar, stalinizm, «iliglik», «turg‘unlik» va «qayta qurish» falsafaga katta
ta'sir etdi. Sovet falsafasining hozirgi mahalliy va xorijiy tadgiqotchilarining stalinizmni
leninizmdan, 70-yillar falsafasini «qayta qurish» davri falsafasidan, avtoritar va apologetik
yo‘nalishdagi ishlarni jiddiy ilmiy tadqiqotlardan farglashi bejiz emas. 20-yillarda falsafiy
magqolalar «Maorif va o‘qituvchi», «Kommunisty», «Xudosizlar» kabi jurnallar sahifasida chop
etilgan. Ular asosan V.l.Lenin asarlari, materializm va dialektika asoslarini ommaviy bayon
qgilish va sharhlashga, ateistik tashviqot, sotsializm qurish masalalariga va O‘zbekistondagi
ijtimoiy-falsafiy fikrlar tarixiga bag‘ishlangan.

Stalin shaxsiy kulti rejimining kuchayib borishi mobaynida ko‘pchilik falsafiy ishlarda
butun SSSRda bo‘lgani kabi O‘zbekistonda ham shaxsga sig‘inishning alomatlari paydo bo‘la
boshlaydi. 1938 yilda chigqan «VKP(b) tarixining qisqa kursindagi Stalinning «Dialektik va
tarixiy materializm to‘g‘risida»gi ocherki marksizm-leninizm asosiy bilimlarining cho‘qqisi,
eng mukammal namunasi va ensiklopediyasi deb e'lon gilindi. Stalin tomonidan aytilgan yoki
yozilgan falsafiy ishlar sitatachilik, sharhlovchilik va tinmay maqtashga sazovor bo‘ldi.
Ozmi-ko‘pmi jiddiy falsafiy ish amalga oshiriladigan soha — falsafa tarixi bo‘lib qoldi.
O‘zbekistonda falsafa tarixi, eng avvalo, O‘rta Osiyo ijtimoiy-falsafiy fikrlari tarixi stalinizm
davrida ham falsafiy tadqiqotlar ilmiy maqomi saqlanib qolgan soha bo‘ldi. Respublikada shu
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yillarda Mirza Abdulgodir Bedil, Ibn Sino, Abu Rayhon Beruni va boshqgalarning ijodiga
bag‘ishlangan asarlar chiqaboshladi. Stalindan keyingi davrda falsafiy ta'lim tizimining
tashkil topishi, tashkiliy asoslarning mustahkamlanishi, muammo maydonining kengayishi va
O‘zbekistonda falsafiy tadqiqotlar sifatining ortishi xos bo‘ldi. 1954 yilgacha respublikada
O‘rta Osiyo (keyinchalik Toshkent) universitetidagina faqat bitta falsafa kafedrasi bo‘lgan.
1955 yildan boshga oliy o‘quv yurtlarida ham falsafa kafedralari tashkil topa boshladi, 1963
yilda esa Toshkent universiteti tarix kulliyotida falsafa bo‘limi ochildi va u keyinchalik
falsafa-iqtisodiyot kulliyotiga aylantirildi. 1956 yili ochilgan O‘zSSR FA falsafa va huquq
bo‘limi negizida Falsafa va huquq instituti tashkil topdi. 2000 yildan Toshkent davlat
sharkshunoslik institutida «Sharq falsafasi va madaniyati» ixtisosligi buyicha talabalar
tayyorlash boshlandi.

Mana shu va keyingi davrlarda oshkora siyosatlashtirilgan va mafkuralashtirilgan ishlar
bilan bir gatorda mantig, tabiatshunoslikning falsafiy muammolari va ilmiy-texnika
revolyusiyasi, dialektika nazariyasi, estetika sohalarida ham jiddiy ilmiy tadgiqotlar
o‘tkazildi. Eng muhim ahamiyat va yuksak ilmiy maqomga ilgaridagidek tarixiy-falsafiy
tadqiqotlar va eng avvalo, Yaqin va O‘rta Sharq xalqlarining falsafiy va tabiiy ilmiy sohadagi
meroslari ega edi. Sharqning buyuk mutafakkirlarining asarlari birinchi marta rus va o‘zbek
tillariga tarjima qilindi: Ibn Sinoning 5 jildli «Tib qonunlari» (1954-1960), al-Xorazmiyning
«Matematik traktatlar» (1964), al-Beruniyning «O‘tgan avlodlardan qolgan yodgorliklari»
(1957), «Hindiston» (1963), «Geodeziya» (1966), «Farmakognoziya tibbiyotda» (1973), al-
Forobiyning «Beruniy va Ibn Sinoning yozishmalari» (1972), «Abu Bakr Roziy va
shogirdlarining klinik ma'lumotlari» (1974), al-Farobiyning «Traktatlar» (1975) va boshgqalar.
Sharq mutafakkirlarining nazariy merosiga bag‘ishlangan o‘zbekistonlik faylasuflarning
ko‘pgina kitob va magqolalari nashr qilindi. Bu tarjimalar, sharhlar va tadqiqotlar muhim
ahamiyatga ega edi, chunki ular falsafa tarixidagi hukmron yevropotsentrizmni, bartaraf
etishga garatilgan edi'®.

«Qayta qurish» davrida falsafiy yo‘nalishlarni qayta fikrlash yuz berdi. Dogmatizm,
avtoritarizm, siyosatlashtirilgan va mafkuralashtirilgan apologetika mafkuraviy plyuralizm,
erkin bahsga 0z o‘rnini berdi.

O‘zbekistonning mustagqillikni qo‘lga kiritganligi, mamlakatda olib borilayotgan islohotlar
faylasuflar oldiga zaruriy ravishda yangi muammolarni qo‘ymoqda.

Milliy mustagqillik g‘oyasini va yangi mafkurani shakllantirish bilan bog‘liq ravishda
O‘zbekiston faylasuflari oldida muhim vazifalar ko‘ndalang bo‘lmoqgda. Jamiyatda
mafkuraning tutgan o‘rni va mavqyei, uning ma'naviy-axlogiy yangilanishi, yangi ijtimoiy
eng yuksak orzu va gadriyatlarning garor topishi, uyg‘un barkamol avlod tarbiyasi hagidagi
jjtimoiy ongni shakllantirish g‘oyasi o‘z aksini O°zbekiston Respublika Prezienti
|.A.Karimovning asarlarida®*, rasmiy nashrlarda®, olimlarning tadgiqotlarida, ijtimoiy-siyosiy
masalalarga doir adabiyotlarda topmoqda.’® Shakllanayotgan milliy istiglol mafkurasining
«mustaqillik», «kelajagi buyuk davlaty, «bozor», «huquqiy davlaty, «demokratik jamiyat,
«ma'rifatli jamiyat», «umuminsoniy qadriyatlar», «uyg‘onish», «davlat islohotchi sifatida»
kabi tushunchalarimizni ochib berishga garatilgan birinchi qadamlar qo‘yildi.

O‘zbekiston taraqqiyotining hozirgi jihatlarini tadqiq qilishni davom ettirish hozirgi
zamon talabidir. Falsafa O‘zbekistonda yashovchi xalglarning milliy xususiyatlari va yashash
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tarzining o°ziga xosligini, mintagada vujudga kelgan muayyan-tarixiy sharoitni hisobga olgan
holda umumiy tushunchalar, insoniyat taraqqiyotining umumiy mantig‘i, ijtimoiy-Siyosiy
guruhlar, u yoki bu siyosiy g‘oyalar va davlatlarning amaliy faoliyatlaridan kelib chiqib
tangidiy ravishda idrok etishi lozim.

Ijtimoiy borligning hozirgi zamondagi tub masalalarini, jumladan: birlamchilik nuqtai
nazaridan yangi qurilayotgan jamiyatda shaxs manfaatlari bilan davlat manfaatlarini o‘zaro
munosabatini jiddiy nazariy tadqiq qilish kutilmogda. An‘ana va urf-odatlarni tiklash siyosati
ularni to‘la yoki qisman faollashtirishni bildirishi lozimmi yoki yugmi va ularni tanlab olish
qgoidasi qganday bo‘lmog‘i lozim? An'analar va yangiliklarni, muhofazakorlik va
harakatchanlikni, eski va yangi o‘rtasidagi tafovutni qanday muvofiglashtirish mumkin?
Qanday qoidalarga tayangan holda kam sonli aholi (irgiy, diniy va boshga jihatlardan) huquq
va manfaatlari muammolarini hal gilishning imkoni bormi? Yangi jamiyatda Sharq va Garb
qadriyatlari qanday o‘zaro munosabatda bo‘ladilar? Oc‘tish davrida davlat nazorati bilan
fuqarolik jamiyatini barpo qilish jarayonining nisbati qanday bo‘ladi? Haqiqiy va soxta
ozodlik nimani bildiradi? Davrimizning bu va boshga dolzarb masalalari oddiy xususiyatga
ega bo‘lmasdan, o‘zining ahamiyati jihatidan mamlakatimiz faylasuflaridan kasbiy va
fugarolik mas'uliyatini talab qilib, mualliflar tarafidan noyob falsafiy garashlarni vujudga
keltirishni taqozo qiladi. Falsafiy tadgigotlarning muammoviy maydonini yanada kengaytirish
vazifasi ko‘ndalang turibdi. Hozircha respublikada gadriyatshunoslik, falsafiy antropologiya,
din falsafasi, texnika falsafasi, komparativtika falsafasi va hokazolarga bag‘ishlangan jiddiy
tadqiqottlar kam. Afsuski, hozirgacha respublikamizning dunyo falsafiy jamiyatidan ajralib
golganligi saqlanib, falsafiy aloqalar G‘arb mamlakatlari va sharq davlatlari olimlari orasida
ham, Mustaqil Davlatlar hamdo‘stligi mamlakatlari bilan ham zaifdir. Shuningdek, mumtoz
va zamonaviy falsafiy adabiyotni o‘zbek tiliga hamda vatanimizning eng yaxshi falsafiy
tadgigotlarini chet tillarga'’ tarjima qilishning aniq maqgsadga yo‘naltirilgan tizimini joriy
etish muhimdir.

Mustagqillik yillarida respublikada «Ta'lim to‘g‘risidagi qonuny» va «Kadrlar tayyorlash
buyicha milliy dastur» doirasida oliy o‘quv yurtlarida falsafiy fanlarni o‘qitishning mazmuni
tubdan o‘zgardi. Yangi darslik adabiyotlar nashr etilmogda™®.

Respublika olimlari jamiyatning ijtimoiy-siyosiy va ma'naviy taraqqgiyotining hozirgi
bosqgichi talablariga muvofiq keladigan yangi avlod darsliklarini vujudga keltirishga
kirishdilar. Biroq ko‘p hollarda falsafani o‘qitish ma'lum darajada soddalashtirilgan qoliplarda
qolib ketmoqda. Zamon taqozosiga ko‘ra, falsafa o‘qituvchilarining kasbiy malakasini
oshirish, o‘qitish uslub va vositalarini takomillashtirish yo‘li bilan asosiy maqsadga erishish,
ya'ni jahon falsafiy tafakkurini barcha tub mohiyatini har bir talabaga yetkazib, ularni
mulohaza yuritishga o‘rgatish imkoniyatini vujudga keltirishdir. Zamonamizning bu va
boshga dolzarb masalalari o‘zining ahamiyati jihatidan mamlakatimiz faylasuflaridan kasbiy
va fugarolik mas'uliyatini talab giladi.
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1l bo ‘lim. FALSAFA TARIXI
1-bob. FALSAFANING KeLIB ChlQIShl
1-§. Falsafiy tafakkurning genezisi

Falsafiy adabiyotda falsafa tarixi turli tuman ilmiy va mafkuraviy talginlan va xilma-xil
davrlashtirish holatlarida berilgan. Eng ko‘p darajada tarqalgani yevropamarkazlashtirish
yondoshishi bo‘lib, dunyo tarixiy-falsafiy jarayonining xilma xilligini asossiz ravishda
toraytiradi. Shu bilan bir gatorda falsafa tarixi rivoji bosgichlarini u yoki bu ijtimoiy
taraqqiyot bosqichlariga keskin ravishda bog‘lashga urinish ham o‘zini oqlamaydi, negaki,
turli mintaqalar bosib o‘tgan bosqichlar o‘ziga xos xususiyatlari bilan bir-biridan farq gilishi
mumkin. Masalan, Qadimgi Yunoniston va Qadimgi Rimda asosiy iqtisodiy ishlab chigarish
vositasi bo‘lgan quldorlik, bu jamiyatlar taraqqiyotida quldorlik formatsiyasini shakllantirgan
bo‘lsa, Markaziy Osiyo mintaqasi mamlakatlari uchun bunday bo‘lmagan. Ko‘p davlatlarda
quldorlik, u yoki bu darajada XIX asrning ikkinchi yarmigacha va hatto shu asrning
oxirigacha saqglangan bo‘lsa ham, ammo u hyech gachon ularning iqtisodiy asosi bo‘lib
xizmat gilmagan.

Shu bilan bog‘liq ravishda turli mintaqalardagi falsafa rivojining bosqichlari oz
tafovutlariga ega bo‘lgan. Barcha mintaqalar uchun umumiy bosqich predfilosofiya (falsafa
oldi) sifatida afsonaviy tafakkurning tanazzuli davri doirasida maydonga chiqgan falsafiy
savollar va javoblarning tug‘ilishi davri bo‘ldi. Birlamchi shakllangan falsafiy tizimlar
gadimgi falsafa bosqichini tashkil etadilar. Falsafa taraqqiyotining keyingi bosqichi G*arbda
ham, Sharqda ham shakllangan va rivojlangan feodal munosabatlar bilan bog‘liq. yevropada
bu davr «o‘rta asr falsafasi» yoki «feodalizm davri falsafasi» degan nom oldi. yevropa
falsafasini davrlashtirish uchun asosli bo‘lgan «o‘rta asr falsafasi» atamasi, Sharq falsafasi
xususiyati uchun bahslidir, negaki, Sharqning ko‘pchilik mamlakatlari XX asrning birinchi
yarmigacha ba'zilari esa keyinchalik ham feodal munosabatlari bosqgichida edilar. Shuning
uchun bu yerda «feodalizm davri falsafasi» atamasiini qo‘llash o‘rinlidir.

G‘arbiy yevropa falsafasi rivojining keyingi bosqichlari Uyg ‘onish davri, Yangi va Eng
yangi_zamon degan nomlar bilan atala boshlandi. Ba'zida bu bosgichlarning davrlarga
bulinishi quyidagi tarzda beriladi: wyg‘onish davri falsafasi, yangi zamon falsafasi,
Ma'rifatparvarldik falsafasi, mumtoz (nemis) falsafasi, hozirgi zamon falsafasi.

Sharq falsafasiga nisbatan ham Yangi va Eng yangi zamon tushunchasini qo‘llash
mumkin. Biroq u yoki bu bosqichlarning xususiyatlariga asoslangan davrlashtirish ko‘proq
mazmunli va mavzuga yagindan alogadordir. Masalan, XX asrdagi Markaziy Osiyo
mamlakatlari falsafa tarixi hagida gapirganda, biz ma'rifatparvarlik, sho ‘rolar va sho ‘rolar
davridan keyingi bosgichldar haqida so‘z yuritishimiz mumkin.

Tarixiy-falsafiy jarayonlarning G‘arbda va Sharqda davrlarga bo‘lish qoidalari bilan bir
gatorda, falsafada g‘arbiy va shargiy an‘analarning o‘zaro munosabatlarini ta'kidlash
muhimdir.

Falsafadagi g‘arbiy va sharqiy an'analar haqida so‘z yuritib, ko‘pgina falsafa tarixchilari
ularning X1X asrning ikkinchi choragigacha nisbatan mustaqil ravishda rivojlanganliklarini
qayd etadilar. Ko‘p jihatdan bu Hindiston, Xitoy va Uzoq Sharq mintagasi mamlakatlari
uchun xosdir. Yaqin va O‘rta Sharqda esa, g‘arbiy va sharqiy an'analarning o°zaro ta'siri bu
mintagada muhim xususiyatlarga ega bo‘lgan. VIII-XII asrlardagi arab tilidagi falsafaning
shakllanishi bevosita gadimgi davr va ellinistik falsafaning, eng avvalo, Arastu va
Aflotunning asarlari ta'sirida yuz berdi. Al-Kindiy, Al-Forobiy, Ibn Sino, Ibn Tufayl, Ibn
Rushd va boshqgalar tomonidan yo‘nalish berilgan arab tilidagi falsafa arab yoki Sharq
arastuchiligi (peripatetizm) nomini oldi. O°‘z navbatida, bu yo‘nalish yevropadagi o‘rta asr



falsafasi rivojiga qayta ta'sir ko‘rsatdi, jumladan, rasmiy katolikchilik va o‘rta asr
sxolastikasiga muxolifatda bo‘lgan «lotincha averroizm» (lbn  Rushd ismining
lotinchalashtirilganligi - Averroes) falsafiy oqimini vujudga kelishiga sabab bo‘ldi. XIII
asrda G‘arbiy yevropada uning vakillari bo‘lgan Parij universitetining professori Siger
Brabantskiy (1240-1282 yillarga yaqin) va uning izdoshlari «cherkov otalari» bo‘lgan Anselm
Kenterberiyskiy va Akvinalik Fomaga faylasuflar bilan ilohiyotchilar o‘rtasida bo‘lgan
mashhur bahslarda Arastu merosi bo‘yicha ularga garshi turdilar. XIV asrdan boshlab Yangi
asrgacha lotincha averroizm ltaliyada (Paduan universiteti) va Fransiyada keng yoyildi. Arab
tilida yaratilgan falsafa yunon falsafasi va tabiatshunosligini yevropa zaminiga gaytarishda,
o‘rta asr sxolastikasi xukmiga qarshi kurashda va falsafaga xristian-katolik cherkovi
tomonidan berilgan «ilohiyot xizmatkori» maqomidagi ozod gilishda ajoyib o‘rin tutdi.

Falsafa insoniyat tomonidan ibtidoiy jamoa tuzumi va uning tanazzuli davrida to‘plangan
ma'naviy tajriba asosida paydo bo‘ldi. Bu tajribaga inson o°‘z atrofini o‘rab turgan dunyoni
o‘zlashtirish jarayonida orttirgan diniy-afsonaviy tasavvurlar va tajribaviy bilimlarni taallugli
deb bilish mumkin.

Ibtidoiy urug‘chilik jamoasi ijtimoiy ongining asosiy shakli afsonaviy tafakkur edi.
Bunday ong shakliga quyidagi o‘ziga xos belgilar kiradi: dunyoni hissiy shaklida qabul qilish,
assotsiativlik, amaliy vaziyatga yo‘naltirilganlik va ma'lum darajada, mantiqiylikkkacha
bo‘lgan fikrlash (rasmiy xulosalarning yo‘qligi va ularni vaziyatga bog‘liq ravishda amaliy
siymolar bilan almashtirish); u animatizm (tabiatni jonli ekanligiga ishonish), animizm
(atrofni o‘rab turgan dunyo va insonlarga ta'sir o‘tkazishga qodir bo‘lgan ruhlar va arvohlarga
ishonish), gilozoizm (dunyodagi hamma narsalarning jonli ekanligiga ishonish), totemizm
(urug® guruhining totemi bo‘lgan — hayvonlar, o‘simliklar yoki boshqa ashyolar bilan sirli
garindoshchilikka ishonish), sehrgarlik va shamoniylik kabi e'tiqodlarga asoslanadi; unga
antropomorfizm (insonning xususiyatlari va belgilarini tashqi dunyoga ko‘chirib o‘tkazish,
ya'ni tabiatga va tasavvur qilinayotgan ajdodlar dunyosiga, ruhlar va xudolarga) va
sotsiomorfizm (tashqi dunyoga urug‘chilik munosabatlarini ko‘chirib o‘tkazish) xosdir™.

Falsafani qadimgi Sharqda ham, qadimgi G‘arbda ham muayyan davrlarda paydo bo‘lish
hodisasi tasodifiy emas. Unga ehtiyoj ibtidoiy jamoa tuzumining tanazzuli va jamiyatni yangi
taraqqiyot bosqichiga o‘tishi munosabati bilan bog‘liq ravishda paydo bo‘ldi. Bu bosqich
uchun sivilizatsiya, davlat, sinfiy shakllanish, agliy mehnatning jismoniy mehnatdan ajralishi
va boshga shu kabi insoniyat taqdiri uchun tarixiy bo‘lgan institutlar va jamiyatning yashash
shakllari bo‘lgan hodisalarning paydo bo‘lishi xosdir.

Eramizdan oldingi IlI-IT asrlardagi ilk sinfiy jamiyatlarda paydo bo‘lgan, ya'ni bronza
asridagi diniy-afsonaviy majmualar uchun xos bo‘lgan falsafani to‘la ma'nodagi falsafa, deb
aytib bo‘lmaydi. Ular urug‘chilikka asoslangan jamiyatdagi ijtimoiy ongning ko‘p belgilarini
saglagan bo‘lib, vaqtinchalik o‘tish davriga xosdir. Shuning uchun ularga nisbatan
muloyimroq bo‘lgan «falsafa oldi» (predfilosofiya) atamasini qo‘llash lozim®.

Diniy-afsonaviy tasavvurlar falsafaning ma'naviy manbalaridan biridirlar. Ular falsafadan
oldin dunyoqarashning ko‘proq ilk shakllari sifatida vujudga kelgan edilar. Afsonalar o‘z
joyini falsafaga berganligiga garamasdan, ular orasida vorislik mavjud. Va, bu eng avvalo,
dunyoqarashga alogador bo‘lgan mazmunning o°zini borligi bilan belgilanadi.

Shargning eng gadimgi yozma yodgorliklarida biz keyinchalik falsafa muammolariga
kirgan dunyoqarashning asosiy maslalarini qo‘yilganligini ko‘ramiz. Misol uchun, birinchi
dunyoqarashning manbalari haqidagi masalani olaylik. «Rigveda»da (eramizdan oldingi II
mingyillikning ikkinchi yarmiga taallugli bo‘lgan qadimgi hind adabiy yodgorligi) koinot
madhi deb atalgan she'r mavjud bo‘lib, unda bu masala ro‘y-rost o‘rtaga qo‘yilgan: «Bu
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dunyo nimadan paydo bo‘lgan, uni kimdir yaratganmi yoki yo‘qmi?» Bu savolga hatto
xudolarning o°zlari ham javob bera olmaydilar, negaki, ularning o°zlari dunyo «yaratilgandan
keyin paydo bo‘lganlar». Hamma narsa birinchi fikr urug‘i bo‘lgan xohishdan boshlangan21.
«Rigveda» dagi «Purushaga Madh» da koinotning kelib chiqishi haqida insoniy talqin berilib,
unga binoan Insondan —Koinot (purusha) kelib chiggan.

Xuddi shunday ohanglarni biz gadimgi Xitoy afsonalarida ham mushohada gilamiz. Ba'zi
afsonalarda birlamchi dunyo vujudga kelguncha tuman va qorong‘ilik bilan to‘lgan tubsiz
chuqur (xaos) koinot kuchlari bo‘lgan Yan va In vositasida tartibga keltiriladi, boshqalarida
esa dunyo g‘ayri tabiiy umumiy inson bo‘lgan Pan-Gudan paydo bo‘lganligi aytiladi. Ayni
shu afsonada Xitoy falsafasi uchun muhim bo‘lgan, shaxsiyatga ega bo‘lmagan dunyoviy
gonun bo‘Imish «dao» haqidagi tasavvur shakllangan.

Yagin Shargda vujudga kelgan afsonalarda ham dunyoni tubsiz chuqurdan yaratilganligi
g‘oyasi rivojlantirilgan. Ikki daryo oralig‘ida (Mesopotamiya) yaratilgan xudolar haqidagi
doston «Enuma Elish»da afsonaviy zamon haqida gapiriladiki, «unda xudolardan hyech biri
hali paydo bo‘lgan emas, ismlar hali hyech narsaga qo‘yilmagan, taqdir hanuz tayin
etilmagany edi.

Diniy-afsonaviy tasavvurlar bilan bir qgatorda, boshga bir ma'naviy zamin tajribaviy
bilimlar va ilm-fan kurtaklari (riyoziyot, astronomiya, tabobat, yer ishlari hagidagi bilimlar,
metallurgiya, jug‘rofiya) va bu bosqich doirasida shakllanayotgan tahliliy tafakkur edi.

Masalan, Shan davrida (eramizda oldingi Il —nchi ming vyillik) xitoylilar 4-nchi tartib
hududida hisob yuritishni bilar edilar. Xan sulolasi davrida esa biz algebratik tenglamalar
yechimiga duch kelamiz. Qadimgi hindning afsonaviy yil hisobi o‘zining buyuk miqdori
bilan kishini lol qoldiradi, undagi «Braxma asri» 311 040 000 000 000 yilga teng, eng kichik
birlik bo‘lgan «truti» esa 1/5 sekundan tashkil etadi®. Misopotamiya va Misrda ko‘plab
riyoziyotga doir matnlar topilganki, ularning eng ilgarilari eramizdan oldingi 1V ming
yillikning o‘rtalariga taalluglidir. Qadimgi Bobillik va qadimgi Misrlik riyozidonlar arifmetik
masalalarni arifmetik va geometrik progressiyalarga ajratib yechar edilar, ular geometrik
figuralarni hajmini o‘lchashni bilar edilar®, o‘sha davrning astronomlari esa, davriy kun va oy
tutilishini aniglash asosida — ularni oldindan bashorat qgilib berar edilar.

Riyoziyot va boshqga tug‘ilib kelayotgan fanlar tafakkurning shakllanishi uchun juda
muhim ahamiyatga ega edilarki, ularsiz falsafa dunyoqarashning nazariy yo‘naltirilgan va
aqliy tizimga solingan shakli sifatida mavjud bo‘lishi mumkin emas edi.

Falsafaning paydo bo‘lishi urug® gabilachilik tuzumi va afsonaviy ong tanazzulining
natijasi bo‘ldi. Biz ilgari gayd etgan edikki, har ganday falsafa dunyoqarash sifatida
maydonga chiqgadi. Falsafa va umuman dunyogarashning asosiy masalasi — bu insonning
olamga nisbatan munosabati masalasidir. Ammo falsafadan oldin kelgan afsonalarda u o‘ziga
X0Ss Xususiyatga ega edi. «Atrofni o‘rab turgan dunyoga nisbatan hozirgi va qadimgi zamon
Kishisining asosiy farqi shundaki, - deb yozadilar G va G.A.Frankfortlar - hozirgi zamon
kishisi uchun hodisalar dunyosi birinchi navbatda «U» (insondan tashqaridagi)dir, qadimgi,
hamda sodda inson uchun esa — u «Sen»®* dir. Dunyo insonga garshi qo‘yilmagan edi. Boz
ustiga, «tabiat va inson doirasi bir-biridan farq gilmas edi»®.

Qadimgi dunyo Kishisi vogyea narsa bilan nazarda tutilgan narsa, tasavvurdagi va mavjud
voqyeylikdagi narsa, ashyo bilan ashyo haqidagi narsa o‘rtasidagi farqni ko‘rmas edi.
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«Afsonaviy she'riy tarzdagi aql uchun «nima uni hayajonga solsa», «mavjud bo‘lgan narsaga»
tengdir, «uning uchun sub'ektiv va ob'ektiv bilim o‘rtasidagi tafovut ma'noga ega emasdir»®.
Masalan, ibtidoiy ong uchun tabiat hodisalari o‘z-o‘zlaricha mavjud bo‘lmasdan, balki
insonga bog‘liq ravishdagina ro‘y beradilar. Dunyo hodisalarini qabul gilishning bunday tarzi
asrlar qa'riga borib taqaladigan ko‘p xalglardagi belgilarga qarab mushohada yuritishlarda o‘z
aksini topadi: qarg‘a qag‘illasa — yomon hodisa yuz beradi, ot kishnasa — yaxshi xabar keladi,
qo‘ziqorinlar ko‘p chigsa — urush chiqadi va hokazo. Falsafagacha bo‘lgan afsonaviy-diniy
dunyoqarash amal';/ yo‘nalgandir: hatto xudolar insonga nisbatan hamma vaqt muayyan
munosabatdadirlar®’.

Afsonaviy qarashlardan farqli o‘laroq, falsafiy dunyoqgarash sub'ektiv va ob'ektiv narsani
farglashdan boshlanadi. Shuning uchun birinchi faylasuflarning dunyoga nisbatan
munosabatlari «Men-emas», «U» ga qaratilgan bo‘lib, tashqi, shaxsdan yuqori turuvchi
(koinotga, tabiatga), inson dunyosiga garama-qarshi va undan mustaqil bo‘lgan dunyoga
garatilgan edi.

Bundan tashqgari, afsona fagatgina ijtimoiy ong shakli bo‘lmasdan, balki yashash tarzi
shakli bo‘lgani holda, falsafa agliy bilim shakli sifatida maydonga chiqgadi. Falsafiy tafakkur
voqyeylikka bevosita amaliy munosabatdan uzoqlashib, kundalik bilimlar ufqidan ko‘tarilib,
kundalik hayotga g‘arq bo‘lish holatidan chiqadi va bu bilan nazariy yo ‘nalgan
dunyogarashga aylanadi.

Falsafiy tafakkur shakllanishining muhim omillari ajablanish va shubhalanish bo‘ldi.
Qadimgi yunon faylasufi Aflotun yozganidek, «hayron bo‘lishni totib ko‘rish... faqat
faylasufgagina xosdir. Bu esa falsafaning boshlanishidir»?. Ibtidoiy jamiyatda afsona
muhokama etilmas va shubha ostiga olinmas edi. Unda inson amalan afsonaviy tasavvurlari
hukm ostida edi. Afsonaviy an'analar ketidan borib, u afsonalarning o‘zidagi mantiqiy
garama-qarshiliklarga sovuqqonlik bilan gqarab, o‘zining, hamda hamsuhbatlarining
muhokama va hukm chigarish xulosalariga nisbatan beparvo munosabatda edi. Falsafiy
tafakkur o°zining boshidan boshlab, butunlay o‘zgacha asosga qurilgan edi. Faylasuf boshqa
odamlar nimani ko‘rgan va eshitgan bo‘lsa, u ham shuni ko‘rdi va eshitdi. Ammo u nimani
ko‘rgan va eshitgan bo‘lsa, unga shubha qildi. U shuni ko‘rdiki, turli ashyolar —toshlar,
daraxtlar, odamlar va hokazo - turli-tuman va bir-birlariga o‘xshash emaslar, ammo u
ularning turlichaligiga shubha qildi va ularning bir-biriga o‘xshamasligi chuqur va haqiqiy
ekanligiga ham shubha qildi, va aksincha. Shunday qilib, u faylasuf uchun juda muhim
bo‘lgan fikr va bilim o‘rtasida tafovut borligi xulosasiga keldi, u umum qabul qilingan narsa
bilan hagiqat orasida farg borligini idrok etdi; nima narsa an'analarga ergashishga
asoslanganligini va gaysi narsa ijodiy bilimga tayanganligini tushunib yetdi.

Afsonaviy tasavvurlar va rivoyatlarning haqgli ekanligiga shubha urug ‘ini biz Shargning
(eng qadimgi) «falsafaoldi» bosqichidayoq topamiz. Yuqorida eslatib o‘tilgan «Rigveda»ning
koinot haqidagi madhiyasining eng oxirida, noma'lum muallif «yuqori osmonda bo‘lgan zot»
hagiqatan ham nimadan nima kelib chiqqanligini, ya'ni «bu dunyoni» biladi, deb qayd
etganidan keyin, nogohon is'yonkorona savol beradi: «Agar bilmasa-chi?»®. Qadimgi
Xitoyning «Ashulalar kitobi»nda («Shi-szin») Osmon jazosining adolatliligi haqidagi an'anaviy
tasavvur shak-shubha ostiga olinadi: «Mayli, kimki yomonlik qilgan bo‘lsa, yomonligi uchun
javobgar bo‘lsin. Ammo kimki, hyech ganday gunohi bo‘lmasa-nima uchun ular falokat
girdobda qoladilar?»30. Qadimgi Misrning adabiy yodgorligi bo‘lgan «Arfachaluvchining
qo‘shig‘i» da muallif narigi dunyoning borligiga shubha bildiradi: «Ular bilan nima
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bo‘lganligini so‘zlab berish, ulamin% gqanday yashayotganliklar hagida hikoya qilib berish
uchun u yerdan hyech kim kelmaydi»>".

Ajablanish va shubha — fikr yuritish manbaidir. XX asrning eng yirik fizigi M.Plank
yozgan edi: «... Kimki, juda ham uzoqlashib, endi hyech nimadan ajablanmaydigan bo‘lib
golgan bo‘lsa, bu bilan u faqat shuni ko‘rsatadiki, asosli fikr yuritishni esidan chiqarib
qo‘ygan». Afsonaviy ong doirasida yakka holda olingan fikrning tutgan o‘rni juda ham
kamdir. Afsonaviy davrlar qarashlariga nisbatan urug‘chilik, jamoaviy, afsonaviy tafakkur
haqida gapirish joizdir. Alohida olingan odam urug‘, jamoa ishonch bildirgan narsa haqida
o‘ylamas va uni shubha ostiga olmas edi. Inson falsafaga birinchi gadamni shunda qo‘ydiki,
urug‘chilikning afsonaviy qarashlarining mustahkamligiga shubha bildirib, fikr gila boshladi.
U ijod qilgan manzara endi jamoa ijodi bo‘lmasdan, balki faylasuf — mutafakkirning yakka
olingan ongining mahsuli edi. Bu yo‘lda savollar berib va unga javoblar topishga intilib, inson
turmush tajribalari, urf-odatlari, hammaga tushunarli tasavvurlar ufgidan ko‘tarilib, xulosa va
nazariy qurilmalar sohasiga qadam qo‘ydi. Falsafa ana shundan boshlab shakllana boshladi.

2-§. Qadimgi Yaqin va O‘rta Sharqda diniy-falsafiy fikrlarning paydo bo‘lishi

Eramizdan oldingi 1V mingyillikning oxiri 1l1-mingyillikning boshida gadimgi Bobil va
gadimgi Misr madaniyati o‘z taraqqiyotining yuqori nuqtasiga erishadi. Bu davlatlarda
falsafiy  fikrlarning paydo bo‘lishi, bir tomondan, dunyo haqidagi fanlar bo‘lgan -
Astronomiya, kosmologiya, matematika birinchi odimlari bilan yaqindan bog‘liq bo‘lgan
bo‘lsa, ikkinchi tomondan, afsonalar bilan bog‘liq edi. Eng muhim ilmiy yutuglar (hisobning
oltmishtalik tizimi, yilning uzunligi, geometrik shakllar hajmining hisoblab chigilishi va
boshgalar) amaliy ahamiyatga ega bo‘lib, xo‘jalik yuritishda qo‘llanilar edi. Qadimgi Bobil va
Misr olimlari oy va kun tutilishi davriligini aniqlashga muvofiq bo‘ldilarki, bu ularga bu
hodisani oldindan aytish imkonini berdi. Bu ham amaliy ahamiyatga ega edi. Masalan, Misr
uchun eng muhim hodisa bo‘lgan — Nil daryosining har yilgi ko‘tarilishi vaqt jihatdan
osmonda yorug‘ yulduz bo‘lgan - Suhayl (Sirius)ning paydo bo‘lishi bilan muvofiq kelar edi.
Misrlilar yulduzlar turkumi vaziyatida ko‘rinadigshan yerning Quyosh atrofidagi yo‘li
joylashgan tekislikni (ekliptika) anigladilar — va uni burjlarni (osmonda sayyoralar harakat
qiladigan chambar yo‘l) tashkil etgan 12 gismga bo‘ldilar; har biri 30 kundan iborat bo‘lgan,
12 oydan tashkil topgan taqvimni vujudga keltirdilar. Bir kecha va kunduzning vaqti suv va
Quyosh soatlari bilan o‘lchanar edi. Bobilliklarda bo‘lgani kabi qadimgi misrliklarning
papirus qog‘ozlari (tropik gamishdan qilingan) tabobatni sehrgarlik usuli bilan davolashdan
ajratilganligini ko‘rsatadi.

Qadimgi bobilliklar va misrliklarda ilm-fan bilan kohinlar shug‘ullanar edilar. Ilm-fan
bilan shug‘ullangan misrliklar va bobilliklar umuman dunyoga afsonalar orqali qarar edilarki,
bu haqda ular tomonidan yulduzlarni juda ham katta va uzun yulduzlar turkumlari guruhlariga
bo‘lib chigganliklari va oqibatda ularni mistik-matematik ramzlar bilan belgilanganliklari
guvohlik beradi. Shunday asarlar paydo bo‘la boshlaydiki, ularda afsonalarni falsafiy talqin
qilishga urinishlar ko‘zga tashlanadi («Arfa chaluvchining qo‘shig‘i», «Dunyodan xafsalasi
pir bo‘lgan kishining o‘z ruhi bilan suhbati», «Hayot ma'nosi haqida xoja va qulning savol-
javoblari» va boshqgalar). Garchi Qadimgi Misr va Bobilda falsafiy tafakkur Qadimgi
Yunoniston saviyasiga erishmagan bo‘lsa ham, ularning yutuqlari Ellada madaniyatiga oz
ta'sir ko‘rsatgani yo‘q. Masalan, eramizdan oldingi I-nchi ming yillik o‘rtalarida fir'avnlar
yunoncha turmush tarziga rioya etar edilar, ularning ko‘plari yunonlilar bilan qarindoshchilik
iplari bilan bog‘langan edilar. Yunonlilarga Misrda umumiy turarjoylar tashkil etishga ruhsat
etilgan edi. Ular ilm-fan va falsafada misrliklarni juda ham orgada goldirib ketgan vaqtlarida
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ham, Misrga donishmandlik manbasi sifatida garab, unga bo‘lgan o‘z hurmatlarini saqlab
goldilar.

Eramizdan oldingi I-ming vyillikda Markaziy Osiyo hududida saklar va masmaget
gabilalari yashar edilar. Eramizdan oldingi VI asr oxiri V asr boshlarida saklar forslar davlati
tarkibiga kirdilar, eramizdan oldingi IV asrda esa, Markaziy Osiyoga makedoniyalik Iskandar
Zulgarnayn qo‘shinlari hujum qildi. Bu davrda hunarmandchilik, madaniyat va san'at
rivojlandi. Markaziy Osiyoga aramey alitbosi kirib keladiki, uning asosida xorazmiy va sug‘d
yozuvlari vujudga keladiyu ana shu davrda Markaziy Osiyo xalglarining adabiy va og‘zaki
ijodi shakllanadi.

Xalq og‘zaki ijodining eng ilk yodgorliklari sak va massagetlarning qahramonlik haqidagi
qissalari bo‘lib, ular asosida Markaziy Osiyo xalqglarining vatanparvarlik kurashlari yotar edi.
Ushbu doston gahramonlarining bosh xususiyatlari —vatanparvarlik, jasorat va sadoqgat edi. Bu
dostonlarning gahramonlari — malika Zarina - jangovar kurashchi va shaharlar bunyodkori;
malika Sparetra qo‘shin to‘plab, jangda fors davlatining asoschisi Ki ustidan g‘alaba qozonib,
o°‘z erini asirlikdan ozod qilgan; malika To‘maris — u bilan bo‘lgan jangda Ki qo‘shinlari
mag‘lub bo‘lib, uning o‘zi halok bo‘lgan; Doro qo‘shinlarini hiyla bilan sahroga olib borgan
cho‘pon Shiroq o‘ldiriladi, ammo o°z hayoti evaziga uning xalqi o‘z ozodligini saqlab qoladi.

Eramizdan oldingi VI asrdan boshlab Markaziy Osiyoda zardushtiylik paydo bo‘lib,
eramizning Il asrigacha hukmronlik giladi. Zardushtiylikning vatani sifatida Markaziy Osiyo
(Bagriya, Xorazm) va Eronni (Midiya) ko‘rsatadilar. Zardushtiylikda eng qadimgi davrlardan
boshlab (eramizdan oldingi 3-2-nchi mingyilliklar) eramizdan oldingi 1-mingyillik
o‘rtalarigacha bo‘lgan Markaziy Osiyo va Yaqin Sharq xalglarining diniy tasavvurlari aks
etgan.

«Avesto» kitobiga binoan, Koinot, yer, okean, osmon, nurli doira va jannatdan iborat. yer
dumaloq bo‘lib, atrofi okean bilan o‘ralgan va obu-havo, yil fasllari bilan bog‘liq bo‘lgan yetti
gismdan iboratki, bu bobilliklarning yetti shamollar hagidagi gadimgi tasavvurlaridan iqtibos
qilingan. Osmon to‘rt doiradan tashkil topgan: yulduzlar doirasi, oy doirasi, quyosh doirasi va
jannat doirasi yoki nur makoni. Yulduzlar, Oy va Quyosh xudo Axura Mazdaning badani
sifatida tasvirlanadi. Ular hurmatga sazovor edilar.

Zardushtiylikning jamiyat tarixi haqgidagi tasavvurlari Injil va Qur'ondagi afsonalar bilan
o‘xshab ketadi. Avesto bo‘yicha birinchi odam Yimadir barcha odamlar undan kelib chigqan.
Bu davr oltin asr sifatida tasvirlanadi: insonlar abadiy hayotga ega edilar, xudo Axuramazda
abadiy bahor yaratgan bo‘lib, kishilar farovonlik va baxt-saodat yashar edilar. Ammo
kunlardan bir kun ular gunohga botdilar: ular ta'qiglangan mol go‘shtini yeb qo‘ydilar.
Ziyonkor ruh Anxra Maynyu ularga sovug va qor yubordi. Yima odamlarni sovuqdan qotib
golishlaridan saglash uchun uy qurib, unga barcha tirik jonzotlardan bir juftdan yashirdi. Bu
afsona Shumer, Bobil, Injil va Qur'ondagi Butun dunyoni tufor bosganligi hagidagi afsonaga
ochigdan ochiq o‘xshashdir. Tarixning birinchi davri bo‘lgan — oltin davr shunday tugallanib,
ikkinchi davr bo‘lgan-yaxshilik bilan yomonlik o‘rtasidagi kurash davri boshlanadi. Uchinchi
davr, ya'ni insoniyat kelajagi Avestoda gadimgi davr kishilarining baxt-saodat hagidagi
orzulari sifatida tasvirlanadiki, unda yaxshilik bilan yomonlik o‘rtasidagi kurashda xudo
Axuramazda g‘alaba qiladi va o‘shanda yaxshilik saltanati barqaror bo‘ladi. O°‘liklarning
tirilishi va mashhar kuni hagidagi tasavvurlar ham mavjud.

Avestoning eng gadimgi davrlarga oid gatlamlarida sinfiy jamiyatdan oldingi davrlarga
xos bo‘lgan demokratik g‘oyalar va dehgon jamoalari manfaatini himoya qilish mayllari
ko‘zga tashlanadi. Keyinchalik unda quldorlar (ahmoniylar davri) va feodallar (Sosoniylar
davri) manfaati o‘z ifodasini topdi. Eramizdan oldingi VI asrga taallugli bo‘lgan Zaratushtra
ta'limoti islohotchilikka urinish bo‘lib, o‘z ifodasini gishloq xo‘jaligi sohasidagi islohotlar
g‘oyasida topdi. Quldorlik munosabatlarining rivojlanimx jarayonida dehgon jamoalarining
xonavayron bo‘lishi davom etdiki, ular manfaatini Zaratushtra himoya qilgan edi. Zaratushtra



xalgning zo‘ravonlik va talon-tarrojdan azob chekayotganligini ham dardlik bilan gayd etib,
gonun va tartibga rioya etishga chagiradi. Aynan qishloq xo‘jaligi sohasidagi islohotlar
g‘oyasi uchun Zaratushtraga jamiyat tepasida turganlar garshi chigqdilar. U qonundan tashqari
deb e'lon gilindi, jamiyatdan haydaldi, uning mol-mulki musodara gilindi.

Zaratushtradan keyin, Avestoning keyin yozilgan qismlarida ilk demokratik g‘oyalar
yo‘qolib, uning o‘rniga ko‘proq murosasozlikka asoslangan fikrlar paydo bo‘ladi, boylik va
hokimiyat sharaflanadiki, zardushtiylikni shakllanayotgan hukmron sinf bo‘lgan quldorlar
manfaati uchun tadrijiy ravishda o‘zgara borganligidan guvohlik beradi. Zardushtiylikda
o‘sha davrdagi jamiyatning huquqiy va axloqiy tizimi o‘z aksini topgan. Zardushtiylikning
qonunlar majmuasida halollik, mehnatsevarlik, adolatlilik, fikr, so‘z va amalda xolislik yuqori
axlogiy me'yor asosi sifatida oldinga suriladi. Zardushtiylikning asosiy e'tiqodi uchlik
goidasida o°z aksini topgan: xayrli fikr (Qumata), xayrli so z (gukta) va xayrli ish (gvarishta).
Bir gator olimlarning fikricha, bu uchlik goidani gadimgi davrning mashhur faylasufi
Demokrit zardushtiylikdan igtibos gilgan. Zardushtiylik axlogining talabi insonning ruhiy va
tanasining pokligidir. Zardushtiylik tinch va osoyishta, ittifoglikda yashashni maslahat beradi,
yaqginlarga nisbatan xayrixoh bo‘lishni, bir-biriga yordam berishni, yomonlik bilan
kurashishni, shafqatsizlik, shuhratparastlik, zo‘ravonlik, o‘zboshimchalik, hasad, tuhmatni
mahkum etadi, g‘azab va shahvotga berilmaslikni targ‘ib etadi, berilgan va'daga vafo
qilmaslikni, o‘g‘rilikni ta'giqlaydi, tuzilgan shartnomaga rioya etishni, savdoda rostgo‘y
bo‘lishni, garzni o‘z vaqtida to‘lashni ta'kidlaydi. Muhim axlogiy me'yorlarga quyidagilar
kirar edi: homiladorlik va ko‘z yorish davrida ayol to‘g‘risida g‘amxo‘rrlik qilish, begona
ayol bilan bo‘lishdan o°zni tiyish, yerni ishlash, daraxtlar o‘tkazish, suv va ozig-ovgat
manbalarini toza saqlash, chorva boqish, bolalarni o‘z vaqtida uylash va turmushga berish,
muhtojlarga o‘zidagi ortigcha narsalar bilan yordam ko‘rsatish, foydali hayvonlar haqida
g‘amxo‘rlik qilish.

Zaratushtra ta'limoti Markaziy Osiyo va Erondan boshlab Qora dengiz va Misrgacha
yoyilgan edi. Ushbu ta'limotga ko‘ra, oliy xudo- Xolig va unga garshi turgan va unga
bo‘ysunmaydigan yovuz kuchlar mavjuddirlar. Xaliq dunyoni muayyan maqgsadda yaratgan,
ammo hozirgi holatda bu dunyoning intihosi bo‘lib, bu haqda dunyoning najotkori kelib,
undan xabar beradi. Jannat va do‘zax mavjud bo‘lib, har bir ruh kishi vafotidan so‘ng sudga
tortiladi. Zamonlar oxirida o‘lganlar tirilib, Qiyomat qoyim bo‘ladiki, o‘shanda barcha
gunohkorlar yakson qilinadilar. So‘ngra yer yuzida Xudoning saltanati barqaror bo‘ladi va
taqvodor kishilar bu saltanatga kiradilar (ushbu saltanat forscha so‘z bo‘lgan «paradayza» -
jannat deb ataladi) va xudo huzurida ruhiy va jismoniy jihatdan abadiy golib, doimiy baxt-
saodat va huzur-halovatda bo‘ladilar.

Bu tasavvurlar turli yahudiy mazhablari tomonidan o‘zlashtirildilar. Juda ko‘plab
nugtalarda yahudiylik va zardushtiylik bir-birlariga o‘xshaydilar. O‘xshashlik bo‘ysundirilgan
xalgning (yahudiylarning) o‘z buyuk homiylariga (forslarga) bo‘lgan hurmati tufayli yanada
kuchayib, zardushtiylik yahudiylikka ta'sir o‘tkazishga imkon berdi.

Bu haqda parfyanlar davrida yaratilgan manbalar guvohlik beradiki, unda xristianlik,
gnostik mazhablar va Shimoliy buddaviylik ham o‘zlarida Zaratushtra o‘z ta'limoti bilan
Axmoniylar imperiyasining barcha viloyatlarida goldirgan chuqur ta'sirini olib yurar edilar.

3-§. Hindiston, Xitoy va Uzoq Sharqda diniy-falsafiy fikrlarning paydo bo‘lishi
Qadimgi hind jamiyati hayoti hagida xabar beruvchi birinchi manba Vedalar bo‘lib,

taxminan eramizdan oldingi 1500 va 600 yillar orasida tarkib topgandirlar. Ular garchi
jamiyatning iqtisodiy rivojlanishi va ijtimoiy tarkibi haqida, atrofni, o‘rab turgan dunyoni
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bilish darajalari va boshga ko‘p narsalar haqida ma'lumot bersalar ham, ustun darajada diniy
mazmunga ega edilar. Aslini olganda Vedalar - samxitlar — to‘rt xilda mavjuddirlar. Rigvada
(xudolarga madhiya), Samaveda (kuylar, ashulalar, hamdu sano), Yadjurveda (qurbonlik
qgilish paytida aytiladigan ifodalar va hikmatli so‘zlar) va Atxarveda (afsunlar). VVedalar oriy
gabilalarining ibtidoiy dunyoqarashlari, diniy-afsonaviy majmua va jodugarlikni aks
ettirganlar.

Vedalar adabiyotining ikkinchi gatlam Braxmanlar bo‘lib, ularda dunyoning kelib chigishi
va paydo bo‘lishi, birinchi javhar sifatidagi suv haqidagi qoidalar to‘g‘risidagi fikrilar va
boshqalar uchraydi. Braxmanlarning asosiy rituallari bo‘yicha amaliy qo‘llanmadir.
Barxmanlarda biz hali hyech qanday mukammal va to‘la-to‘kis diniy-falsafiy tizimni
ko‘rmaymiz. Braxmanlarning afsonaviy majmuasi bilan eng keyingi vaqtda paydo bo‘lgan
hinduviylik dini ko‘p jihatdan bog‘liqdir. Vedalar adabiyotining uchinchi qatlami Aranyaklar,
yoki «O‘rmonlar kitobi» bo‘lib, o‘rmonlarda yashovchi tarki dunyo gilgan kishilar uchun
mo‘ljallangan. Uy sohibi holatidan tarki dunyochilikka o‘tish «faoliyat yo‘lindan «bilimlar
yo‘linga o‘tish sifatida gabul qilindi. To‘rtinchi gatlam — Upanishadlar vedalar adabiyotini
yakunlaydi. Upanishadlarning eng muhim gismi hayot charxi (sansara) haqgidagi goida va
qilmishiga yarasha mukofot qonuni (karma)dir. Inson hayoti cheksiz qayta tug‘ilish zanjirida
muayyan shakl sifatida qabul qilinadi. Hayot charxi abadiy bo‘lib, dunyodagi barcha narsalar
unga bo‘ysunadi. Xudolar shaxslar sifatida mavjud emaslar, shunisi ham borki, makon va
zamonda chegaralangan inson ham mavjud emas. Upanishadlar Hindistonda keyingi tafakkur
rivojiga katta ta'sir ko‘rsatdilar.

Xitoy falsafasining manbalari - Bilim darajasining mumtoz kitoblarida yoritilgan.
Ashulalar kitobi (er. oldingi XI-VI asrrlar) xalq she'riyatining to‘plamidir; Tarix kitobi (er.ol.
1-nchi mingyillikning boshlari) — rasmiy hujjatlar to‘plami bo‘lib, tarixiy voqyealar bayonidir;
Tartib kitobi (er.ol. IVV-1 asrlar) siyosiy va diniy rasm-rusumlarni, ijtimoiy va siyosiy faoliyat
me'yorlarini tasvirlaydi. Bahor_va kuz kitobi (er.ol. VII-1V asrlar) axlogiy va rasmiy - adabiy
masalalarni hal etish uchun namuna sifatida xizmat qildi.

Falsafa taraqgiyoti nuqtai nazaridan O ‘zgarishlar kitobi (er.ol. XII-VI asrlar) eng
muhimdir. Uning matnlarida afsonalardan falsafaga o‘tish boshlanganligini mushohada etish
mumkin. O‘zgarishlar kitobining eng iuhim gismlaridan biri — In va Yan unsurlari hagidagi
ta'limotdir. Yan gandaydir faol, barcha narsalarning ichiga kirib boruvchi, ashyolarni bilish
yo‘lini yorituvchi narsa sifatida ifoda qilinadi; In uchun kutib turuvchi faoliyatsizlik o‘rin
ajratilgan, negaki, u qorong‘ilik ibtidosidir. In va Yanning harakati — yagona narsada yuz
beradigan o‘zgarishlarning dialektik harakatidir. In va Yanning o‘zaro bir-biriga Kirishidan
ularning o‘zaro ta'sirini aks ettiruvchi bir qator tushunchalar paydo bo‘ladi.

Qadimgi quriyalilar dunyoqarashining yorgin aks etgan shakllari totemizm (hayvon yoki
o‘simlikka sig‘inish), animizm (tafakkurning dunyodagi hamma narsalarning joni bor deb
hisoblagan ibtidoiy shakli), osmon va ajdodlar ruhiga sig‘inish edi. Qadimgi koreyslarning
dunyogarashi barcha tabiatni jonlantirib, uni turli shakllarni, shu jumladan, afsonaviy
hayvonlar giyofasini gabul gilishga qodir bo‘lgan son-sanogsiz ruhlar va ajinalar yashaydigan
maydonga aylantrilgan edi. Ulardan eng mukammal hayvon «kiriny - afsonaviy hayvon
bo‘lib, o‘zida erkaklik va ayollik ibtidolari («Kki» -erkak, «rin» - urg‘ochi) sintezini mujassam
etar edi. Kirin o‘zida besh birlamchi unsurlar bo‘lgan suv, olov, daraxt, metall va tuproqni
mujassamlashtirgan bo‘lib, tinchlik, shodlik, to‘g‘rilik va soflik ramzidir. «Kirin siymosida
afsonaviy siymolardan kelajakdagi koreys falsafasining tushunchalari va siymolari bo‘lgan
dunyoning erkaklik va ayollik ibtidolaridan («Yan» va «smy), besh birinchi unsurlar (suv,
olov, daraxt, metall va tuprog) ta'limotiga, koinot va insonning mukammallik birligiga
(osmoniy «li» ta'limoti) o‘tish jarayoni kuzatiladi.



Koreyslarda o‘lganlarning ruhlarining mavjudligiga ishonish alohida o‘rin tutadi.
O‘lganlar dunyosi tiriklar dunyosiga chinakam ta'sir ko‘rsata oladi, shuning uchun koreyslar
o‘lganlar arvohi haqida g‘amxo‘rlik qilishga katta ahamiyat beradilar.

Qadimgi Chosonda falsafiy dunyoqarash kurtaklari Xitoy ta'siri ostida shakllana boshladi.
Dunyo gadimgi koreyslar nigohida ikki ibtido bo‘lgan: ijobiy, yorug®, faol ibtido «yan» va
salbiy, qorong‘i, faoliyatsiz ibtido «wm»ning quyuqlashishi va yoyilishi sifatida tasavvur
qilinar edi. Ikkala ibtidoning («yanki» - yorug‘, qorong‘i «Ki»ning «ki» va «bimki»)
sifatlaridan bahramand bo‘lgan birinchi ibtidoiy javhar (efir) «Ki» ning birga qo‘shilishi va
boshgacha giyofaga Kirishi natijasida osmon va yer, hamda beshta koinotiy hodisa bo‘lgan
metall, daraxt, suv, olov, tuproq paydo bo‘ldilar. Ushbu birinchi unsurlarning birikmasi
barcha xilma-xil mavjud narsalarning paydo bo‘lishiga olib keldi.

Qadimgi yaponlarning dunyoqarashlari hagidagi ma'lumotlar V111 asrda yozib tugallangan
«Kodziki» («Qadimgi bo‘lib o‘tgan ishlar haqida yozuvlar») kitobida saqlangan. Bu afsonalar,
tarixiy rivoyatlar va haqiqiy voqyealar to‘plamidir. Qadimgi diniy aqidalar asosida oilaviy-
urug‘chilik va qabilaviy arvohlar va himoyachi - xudolar bo‘lgan kamilarga sig‘inish yotar
edi. «Kami» so‘zi aynan «tepada», «yuqorida» degan ma'noni anglatar edi. Ruhlar barcha
mavjud narsalarning ko‘zga ko‘rinmas siymolari hisoblanar edilar. Qadimgi yapon afsonalari
uchun xos bo‘lgan xususiyat fabiatga sig ‘inish (naturizm) va uni jonlantirish (animizm) edi.
Butun tabiat ruhlar bilan to‘ladirdilar. Tog‘lar, ko‘llar, daraxtlar, gullar va boshqa shunga
o‘xshashlarga sajda qilinar edi. Tabiatga sajda qilishdagi markaziy o‘rinni quyoshga topinish
egallar edi. Ik diniy e'tiqodlar yozma qoidalarga ham, gat'iy arvohlar tabagalanishiga ham,
haqiqgiy ibodatxonasi va kohinlarga ham, ismlarga ham ega emas edilar.

4-§. yevropada diniy-falsafiy fikrlarning paydo bo‘lishi

yevropa falsafasining beshigi gadimgi yunon oldi falsafiy fikrining yodgorligi sifatida
Gomerning «Iliada» va «Odisseya» si, Gesiodning «Mehnatlar va kunlar» va «Teogoniya»si,
hamda orfiklarning ta'limoti gabul gilingan.

Gomerning gahramonlik dostonida gadimgi yunonlilarning afsonaviy tasavvurlari o‘z
aksini topgan. Gomer nazaricha, dunyoning tuzilishi uch gismdan tashkil topgan: Osmon, yer
va yer osti dunyosi. Dunyo tarkibining ushbu har bir gismi, hamda turli tabiy va ijtimoiy
hodisalar (Quyosh, Oy, tush, urush, xosildorlik va boshqalar) turli xudolar, ko‘pincha insonga
x0s xususiyatlarga ega bo‘lganlar orqali mujassam etilar edi.

Agar Gesiodning «mehnatlar va kunlar» dostoni insonlarga, axloqiy masalalarga, inson
taqdirining turmush mushkulotlariga bag‘ishlangan bo‘lsa, uning «Teogeniya»si xudolarning
kelib chigishi hagida tasavvur beradi. Ammo gadimgi yunonlilarning xudolari tabiiy va
ijtimoiy hodisalarni (Geya - yer, Eros-ishg, muhabbat, Uran-osmon, Nyukta-kecha, Apata-
yolg‘on va boshqalar) gavdalantirganliklari uchun, uning teogoniyasi o‘ziga xos koinotni
yaratilishi haqidagi ta'limotdir. Avvalo Xaos (dunyo vujudga kelguncha tuman va qorong‘ilik
bilan to‘lgan tubsiz chuqur) tug‘iladi. Undan keyin Geya (yer), Tartar (yer osti dunyosi), Eros
(ishqg), Ereb (zulmat) va Kecha (Nyukta) vujudga keladilar. So‘ngra Geya Uran (osmon) va
Dengizni vujudga keltiradi, Ereb — Efir (Nur)ni, Nyukta esa — Gemeru (Kun)ni tug‘diradi.
Uran va Geya, bir-birlari bilan turmush qurib, jussasi juda katta xudolarni, bir ko‘zli
pahlavonlarni va ellikta boshli va yuzta qo‘lli bahaybat polvonlar (gekatonxeylar)ni dunyoga
keltiradilar.

Keyin Gesiod xudolar va titanlar o‘rtasidagi kurashni tasvirlaydiki, xudolar g‘alaba qilib,
Zevsning saltanat taxtiga chigishi bilan tugallanadi. Xudolar kelib chigishining bunday
tabaqalanishida tizimga solishga bo‘lgan birinchi urinish ko‘zga tashlanadiki (hali afsonaviy
tafakkur ichida), ular keyinchalik gadimgi dunyo falsafasida rivojlangan koinot hagidagi
tizimlarga olib keldilar.



Eramizdan oldingi VIII-VII asrlarda qadimgi Yunonistonda urug‘-gabilachilik jamiyat
inqirozga yuz tutib, urug‘ zadogonlarining hokimiyati chegaralana boshlandi. Patriarxal
quldorlik o‘z o‘rnini yangi, ilg‘orroq shakllarga bo‘shatib bera boshladi. Xo‘jalik rivoji bilan
bog‘liq bo‘lgan yangi sinf siyosiy hokimiyatni bosib olib, tiraniyaga asoslangan tuzumni
o‘rnatadi. Ushbu tabaqganing siyosiy va iqtisodiy qudratining oshishi bilan yunon madaniyati
ham rivojlanadi. Buyuk ko‘chirish davrida an'anaviy yunon dini endi zamondoshlarning
ma'naviy ehtiyojlariga javob bermay qoldi, negaki, unda insonni kelajak hayotda nima
kutayapti degan savolga javob topish giyin edi.

Bu masalani hal gilishga diniy-falsafiy ta'limot vakillari bo‘lgan orfiklar o‘zlaricha urinib
ko‘rdilar. Insonning yerdagi hayoti - xudolar oldidagi gunohlari uchun kishilarga yuborilgan
yaxlit azob-uqubatlar zanjiridir. Shu bilan birga orfiklar shunga ishonar edilarki, ruhlar abadiy
bo‘lib, bir qator uzundan uzoq qayta qiyofalar tarzida boshqa odamlar tanasiga va hatto
hayvonlar badaniga kirib, o‘zini yerdagi barcha iflosliklardan tozalab, abadiy huzur-halovatga
erishishi mumkin. Inson tanasi o‘lmas ruhning faqatgina vaqtinchalik «zindon»i yoki hatto
«qabr»1  ekanligi  haqidagi fikr, Pifagordan boshlab xristian diniy e'tiqodining
asoschilarigacha, ko‘plab falsafiy idealizm va mistik e'tiqodidagilarga ta'sir etgan bo‘lib,
birinchi marta orfiklar ta'limoti bag‘rida paydo bo‘lgan edi.

2-bob. QADIMGI DAVR FALSAFASI
1-§. Qadimgi Hindiston falsafasi

Eramizdan oldingi birinchi ming yillik o‘rtalarida Hindistonda Vedalar mafkurasidan holi
bo‘lgan va insonning jamiyatdagi o‘rni masalasiga yangicha yondashadigan ta'limot paydo
bo‘ldi. Yangi maktablarning ko‘pchiligi ichidan jaynizm va buddaviylikgina umumhind
ahamiyatiga ega bo‘ldi. Jaynistlar ta'limoti sa'naviyat (dualizm)ni e'lon qildi. Inson mohiyati
ikki xil moddiy (adjiva) va ruhiy (jiva) bo‘lib, ularni bog‘lab turuvchi halga nozik modda
tariqasida tushuniladigan karma bo‘lib, ruhni qo‘pol modda bilan qo‘shilishiga imkon beradi.
Jonsiz moddani karma iplari vositasida ruh bilan qo‘shilishi oqibatida yakka olingan shaxs
kelib chiqadi, karma esa ruhni cheksiz qayta tug‘ilish va o‘zgarishlar silsilasida kuzatib, unga
doimiy hamrohlik qilib boradi. Ruhni karma ta'siridan xalos bo‘lishi, ya'ni sansaraga fagat
zohidlik va biror xayrli ish qilish yo‘li bilan erishish mumkin.

Eramizdan oldingi VI asrda Hindiston shimolida buddaviylik paydo bo‘ldiki, uning
asoschisi Sidxarta Gautama (er.ol. 583-483 yy.) edi. Keyinchalik uni Budda deb atadilar.

Buddaviylik markazida to‘rt haqiqat yotadi. Ularga binoan insonning mavjudligi azob-
uqubat bilan chambarchas bog‘liq. Tug‘ilish, kasallik, garilik, o‘lim, ko‘ngilsiz narsalar bilan
to‘qnashuv va yoqimli narsalardan judo bo‘lish, orzudagi narsaga erishib bo‘lmasligi —
bularning hammasi jafo chekishga olib keladi. Azob-uqubatning sababi quvonch va ehtiroslar
orqali o‘zgarishlarga, qayta tug‘ilishga olib boruvchi ishtiyoq (trshna)dir. Azob-uqubat
sababini bartaraf gilish ana shu ishtiyoqga barham berishda yotadi. Azob-uqubatga chek
qo‘yishga olib boriladigan yo°‘l, ya'ni xayrli sakkiz o‘lchovli yo‘l bo‘lib, to‘g‘ri hukm yuritish,
to‘g‘ri qaror qabul qilish, to‘g‘ri so‘zlash, to‘g‘ri hayotiy yo‘l tutish, to‘g‘ri niyat va orzu,
to‘g‘ri digqat-e'tibor va to‘g‘ri razm solmoqlikda o‘z ifodasini topadi. Hissiy lazzat olishga
bag‘ishlangan umr ham, tarki dunyochilik va o0‘z-0‘zini qiynashga qaratilgan yo‘l ham rad
etiladi.

Shunday qilib bu yo‘l uch omildan tashkil topadi — ma'rifat (pradjna), xulg-atvor (shila) va
diggat-e'tibor samadxi yoki razm solish. Bularning barchasiga nirvonada, ya'ni nurlangan
holatdagi Budda kayfiyatida erishish mumkin. Buddaviylik markazida shunday tasavvur
yotadiki, har bir odam Budda holatiga erishish imkoniyatiga ega. An‘anaviy buddaviylik
tajriba yo‘li bilan asoslashga imkon bermaydigan majhul va metafizik masalalardan



uzoqlashadi. An'anaga ko‘ra, Budda dunyoning oxiri borligi yoki cheksizligi, hamda
«Nurlangan shaxs» uchun o‘limdan keyingi hayotning imkoni borligi yoki yo‘qligi haqidagi
masalalarni muhokama qilmagan. U bunday masalalar javobsiz bo‘lganligidan kishilarni
to‘g‘ri yo‘ldan chalg‘itadi, deb hisoblagan.

Shu bilan birga bir gatorda u o‘zining axloqiy falsafasi asoslarini yaratib, azob-uqubatning
keng va chuqur sabablarini tahlil gilish bilan birga, uni bartaraf gilish vositalarini ham
ko‘rsatib berdi. Ular jumlasiga quyidagilarni kiritish mumkin:

- ashyolarning mavjudligi shartligini tan olish, ya'ni sababiyatning umumiy gonun
ekanligini;

- u yoki bu shaxsning borligini uning oldingi hayotining oqibati sifatida, kelajakni esa
bugungi mavjudlikning ogibati, deb garovchi karma ta'limoti, ya'ni sababiyatning umumiy
qonunining ifodasi yoki namoyon bo‘lishi;

- o‘zgaruvchanlik haqidagi ta'limot, ya'ni umumiy beqarorlik, ashyolar tabiatining
o‘tkinchiligi hagidagi nazariya-barcha mavjud narsalar muayyan sharoitlarga ko‘ra paydo
bo‘ladi, ularning yo‘qolishi bilan barham topadi, barcha narsaning ibtidosi va intihosi bor.

- o‘zgarmas mohiyat bo‘lgan mustaqil javharning o0‘z-o‘zicha yashashini rad etish, ya'ni
ruhning abadiyligini, insonning «Men»ini. Inson xuddi ikki g‘ildirakli arava o‘zining o‘qi va
shotisi uchun majmua bo‘lganidek, moddiy jism (kaya) va nomoddiy ong (vidjnyana) ning
turli tarkibiy gismlaridan tashkil topgan shartli majmuadir. Insonning mavjudligi ana shu
majmuaga bog‘liq bo‘lib, gachonki, u bo‘linib ketsa, insonning hayoti barham topadi. Ruh
yoki men ana shu majmuadan boshga narsa emas, degan ma'noni anglatadi.

Shunday qilib buddaviylik falsafasining markaziy ta'limoti barcha mavjud narsalarning
o‘zaro aloqada (pratitya) ekanligidadir, ya'ni barcha ashyolar u yoki bu holatlar ta'siri ostida
paydo bo‘ladilar. Doimiy o‘zgarishlarga duchor bo‘lishi shart bo‘lgan voqyeylik muayyan
zamon lahzalarida fagat tajriba orqgaligina bilib olinadi va shuning uchun ham asosiy fikrni
fahmlashga berilib ketmaydi.

Buddaviylik bu fagat axlogiy-falsafiy ta'limotgina emas, balki din hamdir. U eng gadimgi
jahon miqyosidagi dindir. Ammo yakka xudolikka asoslangan boshqa dinlardan farqli o‘laroq,
unda yagona Xudoga, ruhning abadiyligiga ishonish yo‘qdir, shuningdek, unda Xudo bilan
odamlar o‘rtasida vositachilik qiluvchi cherkov ham yo‘qdir. Bular o‘rniga buddaviylik
yo‘lidan borishga yordamlashuvchi e'tiqod quyganlar jamoasi bordir. Buddaviylik shuning
uchun ham dindirki, unda najot topishga ishonch, ya'ni ko‘ngilga yorug‘lik kirituvchi —
nirvonaga erishish imkoniyati mavjuddir. Biroq buddaviylik oqimlarining ko‘pchiligida
e'tiqod, dastlabki shart hisoblanadi. Najot insonga o‘zining tirishqoqligi natijasida, avvalo
meditatsiya (karaxtlik) holatida keladi. Haqgigatan, muayyan bosqichlarda, aholini ko‘proq
jalb etish magsadida, «keng yo‘l» deb atalgan osonroq yo‘l ham paydo bo‘ldi. Gautama
donishmandlik o‘qituvchisidan Xudoga aylantirildi. Jannat haqidagi tushuncha paydo bo‘ldi.
Buddaviylikning ko‘p =xudolari jasadi qo‘yiladigan sog‘ana (panteon) o‘ziga Budda
Shakyamuni (Gautama) dan tashgari yana mingta Buddalarni gamrab oldiki, ulardan eng
mu'tabarlari Budda-Maytreya —kelajakdagi Budda bo‘lib, hozirgisini dunyo hukmdori sifatida
almashtiradi va Budda Amitaba — jannatning afsonaviy sohibi va boshqalar to‘g‘risidagi
tushuncha paydo bo‘ldi. Najot topish ularga sajda qilish va ular ismini yodga olish bilan
bog‘liq ekanligi ta'kidlandi.

Eramizning boshidan boshlab buddaviylikning ikki asosiy yo‘nalishi — Xinayana (ikKi
g‘ildirakli kichik arava) va Mohayana (katta yoki keng ikki gildirakli arava) shakllandi. Ikki
gildirakli arava yoki deganda shunday vosita tushuniladiki, ushbu an'anaga e'tiqod
ko‘yganlarni maksadga, ya'ni nurlangan holatga olib boradi. Umuman bu ikkala yo‘nalish
ham buddaviylik uchun umumiy bo‘lgan asosan intilishi lozim bo‘lgan orzu va maqsadni
tushunishdadir. Xinayanada umuminsoniy emas, balki o‘zining muammolarini bartaraf etish
yotadi, ya'ni o‘z shaxsining ko‘ngli nurlanishiga erishib, ozod inson maqomi bo‘lgan — Arxat



darajasini qo‘lga kiritish nazarda tutiladi. Mohayanada asosiy maqgsad Botxisattva orzusiga
erishishdir. Botxisattva — «nurlangan borlig» ma'nosini anglatadi. Bu shunday zotdirki, oliy
ruhiy uyg‘onishga ega bo‘lsa ham, o‘zining ketidan boshqalarni ergashtirish va barcha aqliy
mavjudotlarni umumiy tarzda najot topishlari uchun ularga yordamlashish magsadida abadiy
tinchlik, ya'ni nirvonaga ketishga garor gilmagandir. Mohayana an‘analari Xitoy, Quriya va
Yaponiyada yoyildi.

Eramizning boshiga kelib Hindistonning ma'naviy hayotida hinduviylik hal qiluvchi
mavqyega ega bo‘ldi. U o‘ziga xos ravishda hodisalarni butun holda olib ularning tarkibiy
gismlariga yagona va bir-biriga bog‘li, deb qarab tekshirgan din bo‘ldiki, unda fagat Vedalar
davri Hindistonining ilohlari va braxman kohinlarining rasm-rusumlarigina emas, balki
mabhalliy ilohlarning bir qator marosimlari ham o‘zlashtirib olingan edi. Barcha ilohlar
zumrasidan birinchi radifga Vishnu va Shiva olib chigildi. Hinduviylikning eng mashhur asari
axloqly masalalarga bag‘ishlangan va shaklga shaxs sifatida kirgan xudoga sadoqatni e'lon
qilgan «Bxadavadgita» («lIlohiy ashula») dir. Hinduviylikning falsafiy asosi o‘z ifodasini
quyidagi olti tizimda topgan: Sankxya, Yoga, Vaysheshika, Nyaya, Mimansa, Vedanta.

Sankxya ta'lim beradiki, dunyoning birinchi moddiy sababi bo‘lgan —prakriti mavjuddir.
His-tuyg‘u orqgali gabul qilinadigan prakritining dunyoviy mavjudotlarga aylanganligi
quyidagi uch sifatiy unsurlar ta'siri ostida ro‘y beradi: rajas (intilish), tamas (qorong‘ulik) va
sattva (oydinlik). Har bir ashyoda, uning xususiyatiga ko‘ra, ushbu uch unsurlardan biri
ustunlik qiladi. Go‘zallik, donishmandlik va haqgigatga moyilligi bor ashyolarda sattva
ustunlik gilsa, tamas barcha bo‘sh, chegaralangan, noaniq narsalarda hal qgiluvchi unsurdir.
Rajas esa, barcha faol, g‘ayratli, tajovuzkor narsalarda ustunlikka ega. Prakriti bilan bir
qatorda Sankxyada dunyoning moddiy asosidan mustaqil bo‘lgan purushi (mutlaq ruh) ning
mavjudligi tan olinadi. Uni barcha ashyolarda ishtirok etishi va u tufayli mavjud bo‘lgan tirik
jonzotlarda mavjudligiga garamasdan, kuzatish va topish mumkin emas. Prakriti bilan
purushining qo‘shilishi chog‘ida 25 tayanch negiz kelib chiqadiki, ular orasida moddiy (suv,
tuproq va shunga o‘xshash) narsalar bilan bir qatorda ma'naviy (o‘z mohiyatini anglash, aql)
narsalar ham mavjud bo‘ladi.

Yoga ruhiy tushunchalarni tadqiq qilish va amaliy ruhiy ta'limga urg‘u beradi; ko‘pincha
ilgari mavjud bo‘lgan turli tizimlarning meditatsiya (karaxtlik) holati hagidagi goidalardan
kelib chigadi.

Vaysheshika doimiy o‘zgarishlar, abadiy va davriy paydo bo‘lish va zavol topish
jarayonlari mavjudligiga asoslanadi. Biroq, bu jarayonda turg‘un unsur bo‘lgan atom ham bor.
Atomlar abadiy bo‘lib, zavol topmaydilar, ular hyech kim tomonidan yaratilgan emaslar.
Atomlarning vaqtinchalik qo‘shilishlaridan bizning his-tuyg‘ularimizga yetib kelishi mumkin
bo‘lgan jonli va jonsiz ashyolar paydo bo‘ladilar. Bunday holatda boshgachaga aylanish
atomlarning doimiy ravishda bo‘linishi va qo‘shilishi natijasida kelib chigadi. Ruh nomoddiy,
abadiy va beintiho bo‘lib ikki shaklda mavjud bo‘ladi: mutlag, mukammal va hamma joyda
hozir va alohida. U hayotning cheksiz charxipalagida sarson-sargardonlikda yuradi.

Nyaya maktabi Vaysheshika bilan chambarchas bog‘langan bo‘lib, unda asosiy e'tibor
mantiq va bilish nazariyasi masalalariga garatiladi, jumladan, his-tuyg‘u ishonchli, haqiqiy
bilim vositasi bo‘lib, xulosaga olib keladi. Xulosa esa qiyos vositasida chigariladi.

Mimansa Vedalarga qaytishni e'lon qiladi. Bu ta'limotga binoan sansara yo‘lidan
qutilishning yagona chorasi Vedalar nimadan ta'lim bergan bo‘lsa, o‘shalarni izchil
bajarishdir. Mimansa Vedalar matnini oliy nufuzli narsa sifatida gabul gilibgina golmay, balki
ularda abadiy mavjud bo‘lib, mutlaqlikka daxldor bo‘lgan, sezib bo‘lmaydigan umumiy
javharni ko‘radi.

Vedantaning falsafiy mazmuni uning o‘z nomida ifodalangan («Vedantay» aynan «Vedalar
xotimasi» degan ma'noni anglatadi). Vedanta dunyo barcha narsalar undan kelib chigadigan
yagona voqyeylik bilan moddiy kuchlarning o‘zaro ta'sirining mahsulidir, deb biluvchi



goidani rad etadi. U braxmani tan olib, uni dunyoning mutlag ruhiy mohiyati sifatida
tushunadi.

Qadimgi Hindistonning moddiyuncha falsafiy maktablari orasida eng mashhuri lokayata
(«bu dunyoga yo‘nalish») ta'limotidir. Lokayatlar yoki chorvoqlar maktabining asoschisi
gadimgi dunyo donishmand Brixaspatidir. Lokayatlar ta'limotiga ko‘ra, inson to‘rt moddiy
unsur — tuprog, suv, olov va havodan tashkil topgandir. Ular bir-biri bilan qo‘shilib badan,
his-tuyg‘u a'zolarini shakllantiradi va ular asosida ruhiy ibtido kelib chiqadi. Insonda uning
o‘limidan keyin qoladigan hyech narsa yo‘qligi tufayli lokayata ta'limotidagilar voqyey
hayotdan foydalanib golish zaruriyati hagida gapiradilar. Ular hayot nima keltirsa, hammasini
gabul kilishga chagiradilar. Ular fikricha, shu narsani tushunib yetmoq kerakki, hayotning
yogimli tomonlari, yomon va azob-uqubatli jihatlariga muvozanatda bo‘lishi mumkin. Ammo
bundan lokayatlarni bir tomonlama huzur-halovat va lazzatga intilgan ekanlarda, deb
hisoblamaslik kerak. Lokayata muxlislari mantigiy usullar yordamida an'anaviy ta'limotlarni
shubha ostiga oldilar. Masalan, shunday savol qo‘yildi: nega o‘lgan odamlarning ruhi, tirik
odamlarni yomon hatti-harakatlarining ogibatidan ogohlantirmaydi? Lokayata e'tiqodidagilar
tabaqalarga bo‘linganlik (kasta) tizimini, kohinlarning urf-odatlarini va mugaddas
kitoblarning nufuzini tanqid qgildilar. Shu narsa ham ma'lumki, lokayata maktabiga mansub
shaxslarning tabiatshunoslik fanlarini rivojlantirishda xizmatlari bor.

2-§. Qadimgi Xitoy falsafasi

Xitoy falsafasi o‘zining gullab-yashnagan vaqtiga «urushuvchi davlatlar» deb atalgan
davrda erishdiki, uni Xitoy falsafasining «oltin davri» (er.av. VI-Ill asrlar) deb atadilar.
Asosiy falsafiy yo‘nalishlar quyidlagilardan iborat edi: in-yan, konfutsiychilik, daosizm,
ismlar maktabi, moizm, legizm.

Konfutsiychilik axlogiy qoidalar va ijtimoiy boshgaruv masalalariga diggat-e'tiborni
qaratdi. Konfutsiychilik uchun eng mukammal namuna o‘tmish edi. Konfutsiy (er.ol. 551-449
yy.) o‘zi haqida shunday degan edi: «Eskini bayon gilaman va yangini yaratmayman». U va
uning izdoshlari jamiyatning parchalanib ketishidan bezovta bo‘lganliklari sababli asosiy
e'tiborni insonni o‘z atrofdagilarga va jamiyatga nisbatan hurmat ruhida tarbiyalashga
qaratdilar. Shaxs o‘zi uchun emas, balki jamiyat uchun shaxsdir. Konfutsiychilik axloqi
insonni uning ijtimoiy vazifasi bilan bog‘liq ravishda tushunadi, ta'lim va tarbiyani esa,
insonni ana shu vazifasini bajarishga olib keladigan narsa sifatida idrok giladi.

Konfutsiychilik Sharq xalglari ongida shunday axlogiy me'yorlarni shakllantirdiki,
o‘zining omma ongiga ta'sir kuchi jihatidan uni Injildagi 10 diniy buyrugq bilangina
solishtirish mumkin. Bu avvalo besh mugimlik yoki besh fazilat - insonparvarlik, burchga
sodiqlik, tavfiqlilik, aqlga muvofiqlik, haqiqatgo‘ylikdir. Shuningdek, konfutsiychilik besh
aloga qoidasini, ya'ni jamiyatdagi munosabatlar tizimini ham ishlab chiqdi - bular davlat
bilan fuqarolar o‘rtasidagi, ota-onalar bilan bolalar, er va xotin, kattalar bilan kichiklar va
do‘stlar o‘rtasidagi munosabatlardir. Xo‘jayinga sodiqlik va vafodorlik eng muhim va ustun
sanalar edi. Konfutsiychilikning asosiy axlogiy-siyosiy qoidalari quyidagilardan iborat edi:

- «xalgni shafgat bilan boshqarish va xalq ichiga xulg-atvor qoidalari yordamida
tartibni joriy qilish»;

- «osmon irodasidan qo‘rqish» va «o‘lganlar ruhini hurmat bilan yodga olish»;

- «tug‘ma bilimlarga ega bo‘lganlar» (mukammal donishmandlar) va «o‘qish-
o‘rganish natijasida bilimga ega bo‘lganlar» mavjudligini tan olish, ya'ni o‘qish-o‘rganish
tufayli bilimlarni kasb etish imkoniyati borligi va ta'lim-tarbiyaning buyuk rolini gayd etish;



- «Oltin o‘rtamiyonalik yo‘li», «ikki qarama-qarshi qirrani qo‘lda ushlab, ammo
xalq uchun o‘rtachasidan foydalanish»® qoidasini qo‘llash, ya'ni garama-garshiliklarni
yumshatish va murosasozlik nazariyasiga rioya etish.

Konfutsiy tomonidan birinchi marta «oltin qoida» deb nom olgan va keyinchalik
ko‘pchilik mutafakkirlar tomonidan qolipga solingan, - «o‘zingga ravo ko‘rmagan narsani,
boshga odamlarga ham ravo ko‘rma»®* qoidasi shakllantirildi. Konfutsiychilikning yana bir
muhim jihati «ismlarni tuzatishy talabi ediki, unga binoan agar jamiyatda «hukmdor hukmdor
bo‘lmasa, xizmatkor xizmatkorlik gilmasa, o‘g‘il o‘g‘illigini qilmasa», ya'ni shunday vaziyat
vujudga kelsaki, u «besh aloqa» talab etgan ta'limot tashqarisiga chigsa, voqyeylikni tuzatish,
jumladan, kuch ishlatib bo‘lsa ham tartibni joriy etish zaruriyatini tan olish lozim. Shundagina
jamiyatdagi tabagalar o‘rtasidagi munosabatlarni gat'iy ravishda tiklash mumkin bo‘ladi.

Eramizdan oldingi 200- yil bilan eramizning 220 yiligacha bo‘lgan davrda konfutsiychilik
din sifatida ham shakllandi. O‘zining mazmuniga ko‘ra konfutsiychilik diniy marosimi
Qadimgi Xitoyda tashkil topgan oilaviy-urug‘chilik urf-odatlarini gonuniylashtirib, gadimgi
gonun va ko‘rsatmalarga qat'iyan rioya etish talabi bilan chiqdi. Ulardan eng muhimi
ajdodlarga sig‘inish edi. Konfutsiychilikning diniy e'tiqodiga ko‘ra, ajdodlar ruhini
hurmatlash va o‘g‘illik ehtiromi («syao») insonning bosh majburiyatidir.

An'anaviy konfutsiychilikning asosiy tushunchalari quyidagilar: «Li» - urf-odat va
marosimlarga rioya etish, udum; «Si» - axloqiy me'yorlarni amalga oshirish; «In»- ijobiy
ibtido, «Yany -salbiy ibtido, «Dao» -osmon, koinot yo‘li bo‘lib, muayyan tartib va qonunga
binoan mavjud, uning ifodasi esa insonning xulg-atvori bo‘lishi lozim, «Chjeny-
insonparvarlik, «I» - burch, «Sin» -samimiylik va ba'zi boshqalar.

Daosizmning diggat markazida tabiat, koinot va inson turadi. Ammo bu ibtidolar mantigiy
- aqgliy yo‘l bilan emas, balki mavjudlik tabiatiga to‘g‘ridan-to‘g‘ri kirib borish yordamida
bilib olinadi. Dunyo hyech qanday sabablarsiz doimiy harakat va o‘zgarishda bo‘lib,
rivojlanadi, yashaydi va sirtgi ta'sir natijasida emas, balki ichki sabab natijasida vujudga
kelgan. Borliq haqidagi ta'limotda yo‘l tushunchasi — dao - markaziy magomdadir. Daosizm
aqidasiga ko‘ra, tafakkurning maqsadi, insonni tabiat bilan «qo‘shilib ketishi» dadir, negaki, u
uning tarkibiy gismidir.

Ismlar maktabi voqyeylikni til ifodasi masalalari orqali hal gilishga yo‘naltirilgan edi. U
ashyolar munosabati va shu munosabatlarning o‘zini tadqiq etdi, so‘ngra esa hukmlar va
ismlarning bir-biriga muvofiq kelishligini tekshirdi.

Moistlar maktabi o‘z ismini uning asoschisi Mo-szi (er.ol. 479-431) nomidan olgan. Unda
asosiy e'tibor ijtimoiy axloq muammolariga qaratilgan bo‘lib, uni amalga oshirish istibdodiy
hokimiyat boshlig‘ining qat'iy tashkilotchiligi vositasida namoyon bo‘lishi bilan bog‘lanadi.
Bu maktabda jismoniy mehnat uning tinglovchilarining tarbiyalashning asosiy vositasi
hisoblangan. Moistlarning ta'limoti — Konfutsiy ta'limotining butunlay garama-karshisidir.
Uning butun ma'nosi umumiy muhabbat g‘oyalari, o‘zaro manfaat va muvaffaqiyat
gozonmogqda ifodalanadi. Jamiyatdagi barcha odamlar uchun majburiyat sifatida umumiy
o‘zaro insonparvarlik me'yori tavsiya etiladi, barcha Kishilar bir-birlariga foyda keltirish
haqida g‘amxo‘rlik qilishlari lozim. Nazariy tadqiqotlar-foydasiz ortigcha hashamat; mehnat
faoliyatida ko‘zda tutilgan amaliy magsadga muvofiqlik - zaruriyatdir.

Va nihoyat, legizm — o‘z e'tiborini ijtimoiy-Siyosiy masalalar, ijtimoiy nazariya va davlat
boshgaruvi muammolariga garatgan ta'limotdir.

3-§. Uzoq Sharqning ilk davlatlarida falsafa

U Jliom YOit. 7-606.
2 Vua xoiina. 15-600.



Eramizdan oldingi | asrga kelib Quriya yarim orolida uch mustaqil davlat tashkil topdi:
Koguryo (er.ol.37y. — eramizing 668y.), Silla (er.ol. 57y.- eramizning 668y.) va Pekche (er.ol.
18y.- er.660y.). Uch podsholik davrida, afsonaviy tasavvurlar bilan bir qatorda yorug‘lik va
qorong‘ulik ibtidolari («yan» va «eim») haqidagi ta'limot yanada rivojlantirildi. Besh birinchi
unsurlar hagidagi ta'limot dunyoning borlig manzarasini ifodalovchi xususiyat kasb etdi. Besh
unsurlarning har biriga makonda muayyan joy va rang muvofig kelar edi. U tabiat va
jamiyatda ro‘y berayotgan jarayonlar talqinini tushunish, afsonalar, ramzlar, matnlar va
xabarlar mazmunini idrok etish uchun o‘ziga xos kalit vazifasini o‘tay boshladi.

Uch podsholik davrida diniy-falsafiy ta'limotlar targala boshladiki, keyinchalik Quriya
yarim orolida hukmron mavqyega ega bo‘lgan buddaviylik va daosizm bilan birgalikda, bu
yerda sal ilgariroq paydo bo‘lgan konfutsiychilik ham o‘ziing keyingi taraqqiyotini boshladi.
Bu ta'limotlar quriyalilarning ilgari dunyo manzarasi haqgidagi diniy-afsonaviy garashlarini
siqib chiqardigina emas, balki ulardan ko‘plarini o‘z bag‘riga oldi.

Quriya konfutsiychiligi animizm, shamanizm va an‘anaviy e'tiqodlarning boshga
unsurlarini yetarli darajada ixcham o‘zlashtirdiki, ular konfutsiychilik ta'limotining asosiy
bandlariga muvofiq kelar edi. Unda ajdodlar va ulug® kishilar ruhiga sig‘inish joy oldiki,
ularga atab ibodatxonalar qurildi va qurbonliklar gilindi. Konfutsiychilik besh birinchi
unsurlar hagidagi ta'limotni ham gabul qildi. Buni yaqgqgol ifodasini konfutsiychilik
ta'limotidagi jamiyatdagi besh munosabatlar hagidagi agidada (shoh va fugaro o‘rtasidagi
munosabat, ota-onalar bilan bolalar, er bilan xotin, katta va kichik yoshdagi aka-ukalar,
do‘stlar orasidagi munosbaatda) va besh axloqiy sifat haqidagi ta'limotda (ezgulik, to‘g‘ri
fikrlash, yaxshi xulg-atvor, bilim olishga intilish va halollik) ko‘rish mumkin.

Buddaviylik eramizning IV asrida Quriyaga rohiblar tomonidan Hindiston va Xitoydan
olib kelindi. Tez orada buddaviylik davlat diniga aylandi. Buddaviylik Quriyada targala
borgan sari o‘ziga xos xususiyatlar kasb eta boshladi. Uning ilk bosqichlarida tarki
dunyochilik tomoni ajralib chiga boshladi. Birog tez orada Quriyada buddaviylikning shunday
mazhablari paydo bo‘ldiki, ular ilk ta'limotdan farq qilar edilar. Masalan, shunday
mazhablarning asoschilaridan biri bo‘lgan Von Xyo (617-687yy.) mast giladigan ichimlikni
iste'mol qilishni, qo‘shiq va ragslardan lazzatlanishni ayb hisoblamas edi, u hatto uylandi va
bu bilan tarki dunyochilikka nisbatan muxolifatga kirdi. Uning uchun hagigat va
Mohayananing ma'nosi rohiblikda emas, balki «dunyo ruhi» ni kasb etishda edi. Agar odam
ruhining o‘zi buzilgan bo‘lsa, barcha nazr va niyoz, o‘zini tiyish va ta'lim-tarbiya
samarasizdir. Faylasuf ruhga amalan borlig magomini beradi. Aynan ana shu ruh ashyolar
tartibini belgilaydi. Unga hatto birinchi ibtido, barcha ashyolarning yo‘li va asosi bo‘lgan
«dao» ham olib boradi.

VIl asrning boshida Quriya yarim oroliga daosizm Kirib keladi. Tez orada daosizmga
buddaviylik va konfutsiychilikning zaruriy bo‘lgan ajralmas qo‘shimcha tarkibiy qismi
sifatida garay boshlaydilar. «Uch davlatning tarixiy xotiralar daftari» («Koguryo solnomasi»)
da qirol amaldorlaridan birining so‘zlari bilan daosizmning to‘g‘ilib kelayotgan ta'siriga
munosabat ifodalangan: «... Uch diniy ta'limot (konfutsiychilik, buddaviylik va daosizm )
gozonning uchta oyog‘iga o‘xshaydi. Ulardan loaqal biri bo‘Imasa, yomon bo‘ladi»™".

V asrda buddaviylikning va VI - asrda konfutsiychilikning kirib kelishi munosabati bilan
ularga garama-qarshi o‘laroq, eski an'anaviy din «kamino-mixi» deb atala boshlandi, so‘zma-
so‘z aytganda «kami yo‘li», ya'ni «mahalliy xudolar yo‘li, yoki xitoychasiga «shin-to»;
keyinchalik esa bu yevropa tillariga «sinto» yoki sintoizm tarzida kirdi. Sintoizm VI - asrning
o‘rtalarigacha, ya'ni buddaviylik davlat dini sifatida e'lon qilinguncha, davlat dini edi.
Sintoistik tasavvurlarga ko‘ra, barcha mavjud narsalar xudolar tomonidan yaratilgan. Shu
bilan birga yaratilish jarayoni xudolarning o‘zini yaralishi bilan bog‘langan. Dunyoning eng
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qadimgi holati tuman va qorong‘ilik bilan to‘lgan tubsiz chuqur tarzida ifodalangan.
Keyinchalik osmonning yerdan ajralishi sodir bo‘lgan. Matnlarda «8 lak-lak» yoki 8 million
xudolar, ya'ni ruhlar hagida gap boradi. Sintoistik xudolar jamoasining markaziy shaxsi ayol
xudo Amaterasu bo‘lib, quyoshning ramzi sifatida gabul gilinadi.

Yapon imperatorlari sulolasining asoschisi afsonaviy imperator Dzimmu hisoblanib, u
ayol xudo Amaterasuning nevarasi edi. Ana shu yerdan sintoizmning asosiy o‘zagi bo‘lgan
imperatorlik hokimiyatining ilohiy kelib chiqishi to‘g‘risidagi agida boshlanadi va har bir
yaponiyalik imperatorning mugaddas irodasi (mikado, tenno)*® ga bo‘sunishga majbur.
Imperator saroyi va o‘lgan tennolarning magbarasi muqaddas joylar hisoblanadi. Sintoizmda
o‘lganlarning oilaviy urug‘chilik diniy marosimlari katta o‘rin tutadi. Har bir vafot etgan
shaxs kamiga aylanadi va urug® boshlig‘t har kuni ibodat qilib, qurbonliklar keltiradi.
Sintoizmda tabiat kuchlarini ilohiylashtirish va animizm saglangan. Mugaddas joylar, aynigsa
tog‘lrga sig‘inish rasm bo‘lganki, ular ichida Fudziyama tog‘i birinchi o‘rinda turadi.
Sintoistik ibodat duo qilish ifodasi bo‘lgan — «norito» ni o‘qishga va qurbonlik (gurunch,
sabzavotlar, balig) qgilishga olib keladi. Ammo sintoizmda shamanlik unsurlari ham bor.
Kohinlar dinga e'tigod quyuvchilarni xudolar bilan aloga boglashlariga imkon berish uchun
asablarini qo‘zitib yuboradilar.

Garchi sintoizmda uning asoschisi yoki payg‘ambari, biror-bir diniy agida imon sifatida
va diniy axloq mavjud bo‘lmasa ham, avlodlardan avlodlarga muqaddas yozuv o‘rnini
goplaydigan xudolar davri hagidagi solnoma naqgl gilinadi. Shuningdek, sintoning alohida
xususiyati shundaki, u narigi dunyo bilan kam qiziqadi va to‘laligicha bu dunyo hayotiga
murojaat etadi. Unda yaponlar hayot tarzining tarkibiy unsuri sifatida xulg-atvor, urf-odatlar,
har xil narsalarga ishonish va alomatlarning bir gator nusxalari saglanib golgan.

Deyarli 2 ming yil ilgari paydo bo‘lgan qadimgi din sinto muayyan sharoitlarni hisobga
olgan holda o‘zgarishlarga duchor bo‘ldi va shaklini o‘zgartirdi. Sinto tarixiy taraqqiyotning
har bir bosqichida, o‘z vaqtida davlat dini rolini o‘ynagan buddaviylikdan farqli o‘laroq,
yaponlarning yagona azaliy, milliy dini bo‘lib keldi.

4-§. Markaziy Osiyoda diniy-falsafiy tasavvurlar

Eramizdan oldingi II asrda Baqtriyada paydo bo‘lgan gabilalar bu yerda taraqqiy topgan
madaniyat, iqtisod va davlatchilik an‘analari bilan yuzma-yuz bo‘lishdi. Bu narsa
kelgindilarning o‘zlarini ijtimoiy-madaniy rivojlanishini tezlashishiga va o‘sha zamondagi
jahon miqgyosidagi davlatlardan biri -Kushon imperiyasining vujudga kelishiga sabab bo‘ldi.
Xitoycha matnlarda Kushon imperiyasining hukmdorlari, Rim va Xan podsholigining
hukmdorlari bilan bir gatorda, butun dunyoni®’ o‘zaro bo‘lib oluvchi «Osmon o‘g‘illari» deb
atalgan. Bu davrda kushonliklar va parfyanliklar yerlari orqali Xitoydan O‘rta yer dengizi
tomonga tarixda birinchi marta qit'alarni bosib o‘tadigan savdo va elchilik alogalari yo‘li
bo‘lgan —Buyuk ipak yo‘li barpo etildi. Shu davrning o‘zida, ya'ni Vasko de Gama
sayohatidan ming yildan ortigroq ilgari rimlilar bosib olgan Misr bilan Kushon davlatining
dengiz darvozasi bo‘lgan G‘arbiy Hindiston bandargohlari o‘rtasida Hind okeani bo‘ylab
muntazam aloga yo‘li o‘rnatilgan edi.

Kushon davrining o°ziga xos xususiyati shunda ediki, unda turli irglarga taallugli madaniy
an‘analar va diniy ogimlar bir-birlari bilan yonma-yon yashashar edi. Bunga ko‘p jihatdan
kushon shohlari tomonidan yurg‘izilgan diniy bag‘rikenglik siyosati yordam bergan edi.
Kushon hukmdorlari tomonidan zarb etilgan tangalarda biz hind, eron va ellinistik xudolar
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dastasi bilan bog‘liq bo‘lgan ilohlarning ismlari va siymolari aksini uchratamiz. Mitra va
hosildorlik xudosi Orloxsho bilan bir gatorda urush xudosi Veretragna, hind xudolari Shiva va
Budda turganligining guvohi bo‘lamiz. Kushon imperiyasida dunyo sivilizatsiyasi tarixida
kamdan-kam uchraydigan hodisalardan biri sifatida buddaviylik, jaynizm, zardushtiylik,
maxalliy va gabilaviy diniy e'tiqodlarning bir-birlari bilan tinch yashaganliklarini gayd etish
lozim. Aynan ana shu Kushonlar davrida Markaziy Osiyo va Uzoq Sharq mamlakatlariga
yoyilgan Mohayana shaklidagi buddaviylikning alohida rivojlanganligini kuzatish mumkin.

Buddaviylikning yoyilishi mahalliy diniy e'tiqodlar va an'analarning yo‘q qilinishi yoki
yutib yuborilishi degan ma'noni anglatmas edi. Bu mahalliy an'analar ta'sirida olib kelingan
udumlarning o‘zaro ta'siri va o‘zgarishiga olib kelgan murakkab jarayon edi. Buddaviylik
madaniyati Markaziy Osiyodan Xitoy, Yaponiya va Quriyaga targaldi. Xitoycha manbalar
matnida Bagqtriya, So‘g‘d va Parfiyadan chiqqan, ilohiyotga doir jiddiy risolalar yozib, ularni
Xitoy tiliga tarjima gilgan buddaviy rohiblarning ismlari tilga olingan. Ba'zi olimlarning
fikriga ko‘ra, Markaziy Osiyolik rohiblarsiz 1I-1V asrlardagi Xitoy, buddaviylik hagida
deyarli hyech narsa bilmagan bo‘lar edi®,

Markaziy Osiyoda Vaybxashika buddaviylik maktabi targalgan edi. Vaybxashika
maktabiga mansub bo‘lganlar o‘zlarining bilish nazariyalarida ob'ektiv dunyodan kelib
chiqdilarki, uni bilish his-tuygu a'zolari orqali amalga oshiriladi. Ashyolarning javhari besh
doimiy unsurdir. Barcha ob'ektlar pirovardida atomlarga kelib tagaladi. Ba'zida vaybxashika
muxlislarini vogyeylikning bevosita vakillari deb ataydilar. VVaybxashika tarafdorlari fikricha,
Budda oddiy odam bo‘lgan va to‘la-to‘kis nirvona holatiga erishgach, o‘z mavjudligiga
barham bergan. Biroq unda ilohiy unsur-haqigatni ichki tushunish mavjud bo‘lgan.
Buddaviylik bilan bir gatorda Markaziy Osiyoga hindlarning dunyoviy fan va madaniyatining
unsurlari ham targaldi.

Eramizning |I-III asrlarida quldorlik tuzumi o°zining inqiroz va buzilish bosqichiga kirdi.
Ingirozning g‘oyaviy ifodasi sifatida yangi oqim bo‘lgan monixiylik (Bobildi 216 yoki 217-
inchi yilda tug‘ilgan asoschisi Moniy nomidan olingan) paydo bo‘ldi. Moniy bir necha diniy-
axloqiy risolalar yozgan. U «monixiylik xati» deb nom olgan alifboni kashf etdi. Moniyning
ta'limoti zardushtiylik kohinlari tomonidan dushmanlik bilan kutib olindi. U ta'kiblar ostida
Erondan qochdi. O‘z ta'limotini targ‘ib qilgan Moniy shon-shuhrat qozondi. Moniyning o°sib
borayotgan obro‘sidan xavfsiragan zardushtiylik kohinlari uni falsafiy bahsga chagqirdilar.
Ammo u zindonga solindi va 276 yilda qgatl etildi.

Monixiylik zardushtiylik ta'limotining xayr bilan sharr (yaxshilik va yomonlik)
to‘g‘risidagi aqidasiga, ya'ni sa'naviyat (dualizm)ga tayanar edi. Xristianlik va gnostitsizm
(lazzat talablik) unga sezilarli ta'sir o‘tkazgan edi. Moniylik ta'limoti o‘z ifodasini soddacha
ruhda dehgonlar ozodligini targ‘ib qgilishda topgan ediki, bu yangi sharoitlarda Avestoning
gadimgi qobiglarida bayon etilgan Zaratushtiraning ta'limotini gaytarish edi. Bu esa ezilgan
va tahgirlangan dehgonlar manfaatini himoya qilishga garatilgan edi. Bu bilan monixiylik
zardushtiylikka garama-garishi turdi, negaki, u asta-sekin o‘z mohiyatini o‘zgartirib, ilk
feodal jamiyat mafkurasiga aylangan edi. Monixiylikning ozod dehgonlar ruhiyatiga mos
keladigan xususiyati uni eramizning Il asrida va undan keyingi davrlarda Eron, Markaziy
Osiyo, Baynalnahrin, Mesopotamiya, Suriya, Misr va Rim imperiyasining shargiy viloyatlari
dehgon ommasi orasida keng targalishiga yordam berdi.

Ammo monixiylik qandaydir faol harakatlarni rad etib, kurashning bo‘sh usullarini
qo‘llashni targ‘ib etdi. Natijada umidsizlik, sufiylik va tarki dunyochilikni targ‘ib qiluvchi
mayda tariqatlarga bo‘linib ketdi. Monixiylikning bunday xususiyatlari xristian mazhablari
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bo‘lgan pavlikian va bogomil kabilarning ta'limotiga ta'sir o‘tkazdi. Monixiylikning kuchli
ta'sirini mazdakiylik ta'limotida ham mushohada gilish mumkin.

Markaziy Osiyo va Eronda feodalizmning rivojlanib borishi va dehgonlar hayotining
og‘irlashishi tabaqalar o‘rtasidagi qarama-garshilikni kuchaytirib yubordi. Urushlar, tabiiy
ofatlar, kahatchilik bu jarayonni chukurlashtirdi. Dehgonlarning feodal hukmdorlardan
noroziligi oshib bordi. Bunday garama - garshiliklarning ifodasi sifatida yangi diniy- falsafiy
oqim bo‘lgan mazdakiylik paydo bo‘ldi. V-VI asrlar davomida mazdakiylik feodallarga garshi
qaratilgan harakatlarning mafkurasi bo‘lib xizmat qildi.

Uni asoschisi Mazdak (529-nchi yilda gatl etilgan) Eron shohi Qubod | (hukmronlik
yillari 488-528) saroyi ahllariga yaqin bo‘lgan zardushtiylik kohini edi. U shohni mamlakatda
islohotlar o‘tkazish zarurligiga ishontirishga urindi. Keyinchalik Mazdak dehgonlar
harakatining rahnomasiga aylandi. Harakat bostirilgach, Mazdak gatl etildi.

Mazdakiylikning falsafiy ta'limoti zardushtiylikning ikki ibtido, ya'ni xayr va sharr,
yorug‘lik va oqillik bilan qorong‘ulik o‘rtasidagi kurash haqidagi tasavvurlarga borib taqaladi.
Tabiat uch unsur: suv, olov va tuproqdan tashkil topgan bo‘lib, ularning ko‘shilishidan ijobiy
va salbiy hodisalar kelib chiqadi. Xayr bilan sharr o‘rtasidagi kurash xayrning g‘alabasi va
sharrning (yomonlik) kuch ishlatish orqali yo‘q qilish bilan xotima topadi. Mazdakchilarning
ijtimoiy dasturi keskin talablar qo‘ydi: barcha odamlarning teng huquqligi, iste'molda tenglik,
barcha mulklarning va avvalo yerning umum ixtiyorida bo‘lishi. Bu narsa oddiy xalq o‘rtasida
Mazdakning dong chigarishiga olib keldi.

Mazdakiylik harakatining boshida shoh Qubod I bir tomonlama kuchayib borayotgan
feodallar va zardushtiylik kohinlariga qarshi kurashda o‘z hokimiyatini mustahkamlash
manfaatlaridan kelib chigib, undan foydalanishga urindi. Biroq harakatning keng quloch
ochishi, undagi keskin talablarning kuchayishi, zadagonlar va mulklarning yo‘q qilinishi
xukmron doiralarni qo‘rqitib yubordi. Shoh va hukmron aslzodalar qo‘zg‘olonni kuch bilan
bostirib, uning ishtirokchilarini shafqatsizlarcha jazoladilar.

Mazdakiylik harakati bostirilgandan keyin ham uning g‘oyalari uzoq vaqt Eron, Markaziy
Osiyo va Ozarbayjon mehnatkashlarining kurashi uchun bayroq sifatida xizmat qildi.
Markaziy Osiyoda bu g‘oyalar XII asrgacha rasm bo‘lgan edi.

5-§. Qadimgi Yunoniston va Qadimgi Rim falsafasi

Orfiklar va boshga qator afsonaviy-falsafiy ta'limotlar vakillari yunonlarning an‘anaviy
diniy e'tiqodlarini to‘g‘rilash va tozalashga urindilar. Shu vaqtning o‘zida (er.ol. VI asr)
Ioniya naturfalsafasi deb atalgan maktabning vakillari bo‘lgan Tolis (Fales), Anaksimandr va
Anaksimenlar dunyoga butunlay boshgacha garashni rivojlantirdilar. Ularning har uchchalasi
Kichik Osiyodagi yunon shahar-davlati bo‘lgan Milet shahrida tug‘ilgan edi. Miletlik
mutafakkirlar birinchi bo‘lib Koinotni uyg‘un ravishda tuzilgan, o‘z-o‘zidan rivojlanuvchi va
o‘zi tomonidan boshqariladigan tizim sifatida tasvirlashga urindilar. Olam hyech ganday
xudolar va hyech ganday odamlar tomonidan yaratilgan emas. U doimo mavjud bo‘lishi
lozim. Uni boshgarayotgan gonunlarni inson tushunib yetishi mumkin. Ularda hyech ganday
tushunib bo‘lmaydigan, sirli narsa yo‘q. Shunday qilib, dunyoni diniy-afsonaviy tushunish
yo‘lidan uni inson aqli vositasida tushunishga hal qiluvchi qadam ko‘yildi.

Birinchi faylasuflar noiloj ravishda barcha ashyolaring birinchi ibtidosi, birinchi sababi
nima, degan savolga duch kelishlari mugarrar edi. Tolis va Anaksimenlar fikricha, hamma
narsalar paydo bo‘lib, pirovardida yana unga aylanadigan birlamchi javhar tabiatning to‘rt
asosiy hodisasidan biri bo‘lmog*i lozim edi. Tolis bu narsada ustunlikni suvga bergan bo‘lsa,
Anaksimen havoga berdi.

Ammo tabiat hodisalarini majhul nazariy idrok gilish bobida Anaksimandr hammadan
ilgarilab ketdi. U barcha mavjud narsalarning birinchi sababi va asosi apeyron, deb e'lon qildi.



Apeyron abadiy va cheksiz javhar bo‘lib, sifat jihatdan uni to‘rt tabiiy hodisaning birortasiga
bog‘lab bo‘lmaydi va shu bilan birga u doimiy harakatdadir. Uzluksiz harakat jarayonida
apeyrondan garama-qarshi ibtidolar bo‘lgan issiqlik va sovuqlik, quruglik va namlik va
shunga o‘xshashlar ajralib chiqadi. Qarama-qarshiliklarning ushbu juftliklari o‘zaro ta'sirga
kirishib tabiatning ham tirik va ham o°‘lik hodisalarini vujudga keltiradilar.

Anaksimandr tomonidan berilgan dunyo manzarasi kelib chiqishi jihatidan o‘sha zamon
uchun butunlay yangi va g‘ayri oddiy edi. U o‘zida bir qator moddiyuncha va dialektik
Xususiyatga ega bo‘lgan unsurlarni yaqqol ifodalar edi. Shu jumladan o‘z shaklini doimo
o‘zgartirib boruvchi va hamma narsalarni qamrab oluvchi birlamchi javhar to‘g‘risidagi
tasavvur, moddaning hozirgi zamondagi tasavvuriga juda yagindir. Qarama-garshiliklarning
kurashi va ularning birini ikkinchisiga o°tib turishi, hamda ularni dunyodagi ko‘plab xilma-xil
barcha jarayonlarning bosh manbasi ekanligi hagidagi fikr ham hozirgi zamon ilmiy
garashlari bilan hamohangdir.

Yunonistonlik faylasuflar shuni yaxshi tushunar edilarki, har ganday bilimlarning eng
ishonchli asosi bo‘lib tajriba, tajribaviy izlanishlar va kuzatish xizmat giladi. Mohiyat jihatdan
ular faqat birinchi faylasuflargina bo‘lib qolmay, balki yunon va butun yevropa fanining
asoschilari bo‘lgan birinchi olimlar ham edilar. Qadimgilarning o‘zlari Tolisni «birinchi
riyozidon» (matematik), «birinchi munajjim», «birinchi fizik» deb atar edilar. Bobillik
munajjimlarning ilgarigi kashfiyotlaridan foydalanib, Tolis (Fales) eramizdan oldingi 585
yilda yuz berishi mumkin bo‘lgan quyosh tutilishini oldindan bashorat gilgan edi. U birinchi
bo‘lib birnecha asosiy geometrik teoremallarni isbot qildi, iste'molga sirkul va burchak
o‘lchovchi asbobni kiritdi. Ma'lum bo‘lgan yer yuzini birinchi geografik xaritasini tuzgan
kishi sifatida Anaksimandrni yod etadilar. U yer yuzini silindr shaklida, havoda muallaq osilib
turgan holatda tasavvur etgan. Anaksimandr osmon gumbazi bo‘ylab harakat qiladigan
yoritgichlar holatini namoyish etadigan «samoviy doira»ni kashf etdiki, unda yoritgichlarni
yerga va bir-birlariga nisbatan joylashganliklarini ko‘rsatuvchi imkoniyat mavjud edi.

Miletdan keyingi loniya falsafasining markazi, faylasuf Geraklitning vatani Efes shahri
edi. Dunyoning birlamchi unsurini Geraklit olovda ko‘rdi. Geraklitning falsafa tarixidagi
ahamiyati shunda ediki, u moddaga xos bo‘lgan qonuniylik zaruriyati hagidagi masalani
dunyoning dialektik rivojlanishi holati bilan bog‘lab tushuntirdi. Qarama-garshiliklarning
dialektik birligi Geraklit tomonidan shunday ifodalandiki, ular bir-birlarini doimo o‘zaro
uyg‘unlikda to‘ldiradilar va shu jihatdan paydo bo‘ladilar. U o‘z falsafasining asosiy nuqtai
nazarlarini hammaga keng ma'lum bo‘lgan bir qator hikmatli so‘zlarda ifodaladi: «hamma
narsa oqimda, hamma narsa o zgarishda», «bir daryoga ikki marta sho ‘ng ‘ib bo ‘Imaydi» va
hokazo.

Janubiy Italiyada faoliyat ko‘rsatgan mashhur falsafiy maktab pifagorchilar maktabi edi.
Pifagorchilar demokratiyaga dushman bo‘lgan, ommadan ajralib qolgan, o‘z qobig‘iga
o‘ralgan aslzodalar to‘dasi edi. Ularning sirli ta'limoti ko‘proq nozik tab xususiyatga ega
bo‘lib, aqgliy yuksaklikka da'vo gilar edi. Pifagor (mashhur teorema muallifi) va uning
izdoshlari matematik hisob-kitoblar bilan gizigishar, sonlar va ragamlar birikmasini sirli runda
talgin gilar edilar. Din va axlogni pifagorchilar jamiyatni tartibga solishning ajralmas gismi
hisoblar edilar. Bu hind va eron tasavvufiy garashlari ta'sirining natijasi edi. Pifagorchilar
axlogni xalqgni aslzodalarga bo‘ysunishini ta'minlaydigan ijtimoiy uyg‘unlikning asosi deb
hisoblar edilar. Uning eng muhim gismi hyech ganday shartlarsiz bo‘ysunish edi.

Eramizdan oldingi V asr yunon falsafasini ko‘zdan kechirib, yunonlarning diniy
garashlarida ingiroz yuz berganligini gayd etish lozim. Eski tasavvurlarning tushkunligi
sharoitida yangi diniy g‘oyalar tug‘ildi. Jumladan, shu vaqtda insonning xudo bilan shaxsiy
aloqasi to‘g‘risidagi mashhur g‘oya tarqaldi. Uni biz masalan, an'anaviy qarashlarga salbiy
munosabatda bo‘lgan yevripid ijodida uchratamiz. Yangi diniy e'tiqodlarning, masalan,
tabobat xudosi Asklepiyaning ahamiyati oshib bordi. Vazifalarining o‘zgarganligi munosabati



bilan ba'zi eski diniy aqidalar yangitdan tug‘ildi. An'anaviy diniy aqidalarning tushkunligi
frakiyalik va osiyolik chet el aqidalarini Elladaga keng ravishda kirib kelishiga sabab bo‘ldi.
Shuningdek, diniy tasavvufning yoyilishi ham o‘ziga xos xususiyat edi.

O zgaruvchanlikni ham, bargarorlikni ham hisobga oluvchi Geraklit dialektikasi
zamondoshlari tomonidan gabul gilinmadi va juda ham xilma-xil tarzda tangil ostiga olindi.
Agar Kratil bargarorlik lahzasini inkor etishga chaqirgan bo‘lsa, eleatchilardan bo‘lgan
Ksenofan, Parmenid va Zenonlar butun e'tiborni aynan ana shu bargarorlik lahzasiga
qaratdilar. Ular Geraklitni o‘zgaruvchanlik rolini ortiqcha oshirib yuborishda aybladilar. His-
tuyg‘u dunyosi beradigan ma'lumotlar omonat va o‘zgaruvchan bo‘lganligini (dam tug‘iladi,
dam gullaydi, dam o‘ladi) tan olgan holda, eleatlar bu omonat hissiy dunyoga yagona
qo‘zg‘almas borliq dunyosining qarama-qarshi qo‘ydilar. Bu dunyo sof tafakkurga ochiq
bo‘lganligi uchun ham fagat unigina haqiqiy borliq sifatida tan olmoq lozim. Eleatlar
moddiyunchiligining tabiiyligi, ularning ong bilan moddiy dunyoni bir-biriga garama-garshi
qo‘yishga bo‘lgan tamoyillari shu narsaga olib keldiki, dialektikani tashqi dunyoga nisbatan
go‘llab-quvatlab, shu bilan birgalikda ular g‘oyaviy dunyoni metafizik osoyishtalik saltanati,
deb e'lon qildilar. Abadiylik va o‘zgarmaslik ular tomonidan haqiqiylikning sifati hisoblandi.
Bilish rivojida mushkul vaziyat paydo bo‘ldi: ba'zilar, tasviriy ibora bilan aytganda, dunyoni
olov ogimida eritdilar, boshqalar esa uni ko‘zg‘almas toshda kristallga aylantirdilar (muayyan
bir shaklga kiritdilar).

Bu davr moddiyunchiligining eng yorqgin vakillari Anaksagor va Empedokl edilar.
Anaskagor fikricha, dunyo dastavval harakatsiz qotishmadan iborat bo‘lib, eng kichik
zarrachalardan («urug‘lar») tashkil topgan ediki, unga aql (nus) harakat bag‘ishlagan.
Anaksagorning agl hagidagi ta'limoti faoliyatsiz moddaga harakat manbasini keskin garama-
qarshi qo‘yganligini bildirar edi. Bu narsa falsafiy fikrning kelgusi rivojiga (yangi zamon
falsafasining «birinchi turtki» g‘oyasi) sezilarli ta'sir ko‘rsatdi. Empedokl barcha narsalar
asosida birlamchi to‘rt unsur («barcha ashyolarning o‘zagi»): olov, havo, tuproq va suvni
ko‘rdi. Empedokl aqidasicha, barcha ashyolar miqdor va sifat jihatdan o‘zgarmaydigan, turli
mutanosiblikda bir-biri bilan qo‘shilgan to‘rt unsurdan tashkil topganlar. Moddaning harakati
(Anaksagorda bo‘lganidek) koinotdagi boshlang‘ich tartibsizlikni bartaraf qilgan va uni o‘zini
uyushtirgan va uning aqlidan tashqarida bo‘lgan narsa sifatida ifodalanadi. To‘rt unsur
hagidagi nazariyani Arastu gabul gilganligi tufayli, u XVII asrgacha yevropa fizikasining
asosi bo‘lib xizmat qildi. Empedoklning sezish nazariyasi ham ko‘plarga, jumladan Aflotun
va Arastuga ham katta ta'sir o‘tkazdiki, unga binoan sezgi a'zolarining «badanidan ter
chigadigan teshik»lariga qabul qilinayotgan ob'ektdan ajralib chigayotgan moddiy
«to‘ldiruvchilar» kiradilar.

Qadimgi Yunonistonning moddiyunchilik qarashlari o‘zining eng gullab-yashnagan
davriga Miletlik Levkipp va Abderlik Demokrit (er.ol. 460 yillar) ta'limotlarida erishdi.
Levkipp atomistik falsafaga asos soldi. Uning shogirdi Demokrit uni kengaytirib,
sayqallashtirdi va har tomonlama umumiy falsafiy tizim yaratdi. Ushbu nazariyaga muvofiq
dunyo bo‘shliq va harakatdagi atomlardan, ya'ni sifat jihatdan bir xil va o‘zgarmaydigan,
ammo shakl va andoza jihatdan turlicha bo‘lgan cheksiz mayda bo‘linmas zarrachalardan
tashkil topgan. Atomlar bo‘shliqda harakat giladilar va ularning bir-biriga qo‘shilishi butun
dunyoni vujudga keltiradi. Tirik mavjudot tirik bo‘lmagan narsadan ruhi borligi bilan farq
giladi. Ruh doira shaklidagi harakatlanuvchi atomlardan tashkil topgan. Demokrit ruhni
o‘ladigan narsa deb hisobladi. Qachonki, badan o‘lsa, atomlar makonga sochilib ketadi.
Demokrit ta'limotidagi eng muhim qoida, bu moddaning ajralmas xususiyati sifatida tagdim
etilgan va unga xos bo‘lgan harakat haqidagi qarashdir. Harakat ruh ta'sirining natijasi
bo‘lmay, balki moddaning o‘zini xususiyatidir.

Demokrit falsafa tarixida birinchi marta keng yoyilgan bilish nazariyasini yaratdiki, uning
manbai hissiy tajriba edi. Ammo Demokrit fikricha, ashyolarning haqiqiy «tabiati»



(atomlar)ni bilishga his-tuyg‘u bilan erishib bo‘Imaydi va uni faqat tafakkur yordamida idrok
etish mumkin.

Empedokl kabi Demokrit ham hissiy qabul qilishni o‘tib ketuvchi oqim bilan tushuntirdi
(gabul gilinayotgan badandan ajralib chigayotgan atomlar ogimi).

Demokrit ta'limotida ijtimoiy va axlogiy muammolar katta o‘rin tutadi. Davlat tuzumining
eng yaxshi shakli sifatida u demokratiyani hisobladi, eng xayrli ish deb donishmandlikni bildi.
Demokrit ko‘p qirrali olim bo‘lib, uning asarlari o‘sha zamondagi barcha bilim sohalarini
gamrab olgan edi. Demokrit falsafasi yevropa falsafasi va tabiatshunoslik fanlari rivojiga
katta ta'sir ko‘rsatdi.

Eramizdan oldingi V asr boshidagi barcha falsafiy maktablarni koinot va borlig hagida
yagona ta'limot yaratib, dunyoning yagonaligi va xilma-xilligini tushuntirib berish istagi
birlashtirgan edi. Biroq eramizdan oldingi V- asrning o‘rtalaridan boshlab Yunonistonning
ma'naviy hayotida keskin burilish yuz berdi, ya'ni bundan keyin falsafa asosiga dunyo emas,
balki inson qo‘yildi. Bunday ma'naviy to‘ntarishda sofistlarning (yunoncha sofos-oqil) o‘rni
kam emas edi. Sofistlar harakatining paydo bo‘lishi jamiyat tarkibining murakkablashishi
bilan bog‘liq bo‘lib, kasbi siyosiy faoliyat bilan shug‘ullanish bo‘lgan toifaning ko‘payishi,
muvaffagiyatli siyosiy faoliyat olib borish uchun zarur bo‘lgan muayyan bilimlar hajmining
oshishi bilan ifodalanar edi.

Safarda kezib yurib, pul ishlash magsadida donishmandlik va notiglik ilmidan dars
beruvchi o‘qituvchi-sofist-kasbiy bilimlar olish jarayoni zaruriyatining tabiiy natijasi edi.
Sofistlar ta'limoti tug‘ilishining boshqa bir sababi - bilimlarning o‘zini mantiqiy rivoji edi.
O‘zining asosiga ko‘ra, aqliy mushohadaga tayangan tabiatni o‘rganuvchi faylasuflarining
hamma narsani qgamrab oluvchi koinot to‘g‘risidagi ta'limotlari juda bo‘sh va omonat asosga
kurilgan edi. Vaqt o‘tishi bilan koinotning bosh tasvirini ko‘plab alohida olingan tajribaviy
kuzatishlar va xususiy fanlarning xulosalari bilan muvofiglashtirish giyinlashib bordi. Tabiat
falsafasi bilan muayyan voqyeylikdagi bilimlar o‘rtasidagi uzilish kuchliroq darajada
anglashilgani sari naturfalsafaga nisbatan ijtimoiy umidsizlik oshib bordi. Ana shunday
umidva ishonchsizlikning ifodachilari sofistlar edilar. Ushbu ishonchsizlik o‘zining nazariy
asosini sofistlar tomonidan qo‘yilgan hagigat mezoni muammosida topdi: inson bilimlariga
ishonish mumkinmi? Ularning to‘g‘ri yoki yolg‘on ekanligini ganday qilib tekshirish
mumkin? Umumiy tarzda sofistlarning ta'limoti relyativizm (nisbiylik)edi. Sofistlar faoliyati
xususiyatining o‘zi bunga imkon bergan edi, chunki ular har ganday nugtai nazarni himoya
qilishga o‘rgatar edilar. Bunday ta'limotning asosida mutlaq haqiqat va ob'ektiv
qadriyatlarning yo‘qligi haqidagi ta'limoti yotar edi.

Sofistlar ta'limotining eng mashhur vakillari Abder shahridan bo‘lgan Protagor va
Leontinlik Gorgiy edilar. Protagor barcha hodisalar va idrokning nisbiyligi va ularning
mugqarrar ravishda sub'ektivligi (bir taraflama ekanligi) haqidagi qoidani oldingi surdi («inson
barcha ashyolarning mezonidir»). Protagor gadimgi davrlardayoq sofizm deb nom olgan
og‘zaki bahs musobaqalariga asos soldiki, unda sofistlar mantiqiy mushkul holatlarni qo‘llar
va umum tomonidan gabul gilingan fikrlardan keskin farq giladigan nugtai nazarlarni bayon
qgilar edilar. Sofistlar Yunonistonda bilimlarning keng targalishiga imkon yaratdilar. Bundan
tashqari, dalillarga asoslangan fan sofistik ishonchsizlik asosiga qurilgan kuchli ragib bilan
duch kelib, uning natijasida mustahkamlandi. Ba'zi sofistlar an‘anaviy diniy agidalarga
garama-garshi bo‘lgan fikrlarni bayon qildilar. Masalan, Protagor xudolar bor yoki yo‘qligini
bilmasligini ta'kidlagan edi. Din xalgni itoatda tutib turish uchun ayyor siyosatchi tomonidan
o‘ylab chiqarilgan degan nuqtai nazarni Kritiyga taalluqli deydilar.

Afinada sofistlarning murosasiz dushmani sifatida Sugrot (er.ol. 470-399yy.) maydonga
chiqdi. U sofistlarga qarshi o‘laroq, baribir haqiqat mavjud va u bahsda topilishi mumkin,
degan fikrda edi. Sugrotning kuchi bahs yuritish sohasida u ishlab chiggan usulda ediki, unda
bir qator savollar berish yo‘li bilan opponentni o‘z nuqtai nazarini noto‘g‘ri ekanligini tan



olishgacha olib borib, so‘ngra shu usulning o‘zi bilan o‘z qarashlarining adolatliligini isbot
gilar edi. Sugrot ta'limotining asosida donishmandlar tomonidan bilib olinadigan, ob'ektiv
ravishda mavjud bo‘lgan ruh to‘g‘risidagi g‘oya yotar edi. U hayotning har qanday sohasida
muvaffagiyatli faoliyat yuritish uchun kasbiy bilimlar zarurligini ta'kidlagan edi. Ana shundan
siyosiy xulosalar ham qilinar edi, ya'ni davlatga rahbarlik gilish —bu ham kasb va shuning
uchun shu narsa zarurki, u bilan shunday kasbga ega bo‘lganlar shug‘ullansin. Bunday nuqtai
nazar Afina demokratiyasining asosiy qoidalariga butunlay garama-garshi edi, negaki, polisni
(davlat-shahar) boshgarish-har bir fugaroning ishi edi. Shu bilan birga Sugrotning ta'limoti
oligarxlar (bir to‘da puldorlarning siyosiy va iqtisodiy hukmronligi) uchun nazariy asos
yaratdiki, pirovardida demos (xalg hokimiyati) bilan ixtilofga olib keldi. Bu narsa Sugrotni
mahkum etilishi va o‘limi bilan xotima topdi.

Aflotun (er.ol. 427-347yy.) Afinadagi aslzodalar urug‘iga mansub edi. «Davlaty va
«Qonunlary degan risolalarida Aflotun orzudagidek polis (shahar-davlat)namunasini
yaratdiki, unda tabaqalarga bo‘linganlik tizimi o‘zining quyi tabaqalar faoliyati ustidan
jamiyat yuqori tabaqalarining qat'ty nazorati o‘rnatilishi orqali sinchkovlik bilan ishlab
chiqilgan edi. Polis tepasida bilimga ega bo‘lgan kishilar, faylasuflar turishi lozim edi.
Aflotunning fikricha, demokratiyaning beboshligi tufayli polis halokat yogasida turibdi,
negaki, u tabiiy kelib chiqishi jihatidan boshqarishga qobiliyati yo‘q odamlarni boshliq qilib,
o‘rnatilgan tartibni buzdi. Bundan chiqish yo‘lini u polis xilidagi davlatlarga xos bo‘lgan
dastlabki asoslarni qayta tiklashda ko‘rdi. Ular quyi mansabdorlarning yuqori mansabdorlarga
bo‘ysunish tartibidagi tizimni tashkil etadilarki, unda uchta davlat tabaqasining faoliyat
doirasi aniq ajratilgan: hukmdor faylasuflar, harbiylar va yerga ishlov beruvchilar. Har kim
o‘z ishi bilan shug‘ullanadi, davlat esa barcha ish tartibini belgilaydi va hammani nazorat
qgiladi. Aflotun fikricha, oilani jamiyatning boshlang‘ich tashkiloti sifatida yo‘qotish, bolalarni
esa umumiy qilish lozim. Davlatning farovonligi uning fugarolarining ganchalik tarbiya
topganliklariga bog‘liqdir. Aflotun bunga shunchalik katta ahamiyat berdiki, muayyan yoshga
yetgandan keyin bolalarni ota-onalari ixtiyoridan olib, davlat tarbiyasiga berishni tavsiya etdi.

Aflotunning falsafiy-axlogiy garashlari uning savol-javoblar tarzida yozilgan ko‘p sonli
asarlarida berilganki, ulardagi bosh ishtirok etuvchi shaxs uning ustozi Suqgrotdir. Aflotun
aqidasicha, bizni o‘rab turgan voqyey dunyo-haqiqiy g‘oyalar dunyosining faqat taxminiy
in'ikosidir. G‘oyalar va tushunchalar tabiiy ravishda bizning ongimizga xos bo‘lib, ulardan
ajralmasdir. Siymolar (g‘oyalar), Aflotun fikricha, zamon va makondan tashgarida bo‘lib,
ularni idrok etib bo‘lmaydi, ammo ularni agl mushohada qila oladi. Aql ikki dunyoni, ya'ni u
dunyo va voqyey dunyoni bir-biri bilan bog‘laydi.

Aflotun oz asarlarida aks ettirmagan bilim sohalarini topish juda qiyin. U axloq, siyosat,
bilim muammolari, san'at, din va boshqa sohalar bilan shug‘ullandi. Bu faylasufning
Akademiya deb atalgan maktabida o‘qigan shogirdlari Yunonistonda juda ko‘p edi. Ular
orasida mashhur faylasuflar Spevsipp, Ksenokrat, Knidlik yevdoks, Pontiylik Geraklitlar bor
edi. Akademiya matematika va astronomiya rivojida ayniqgsa katta xizmat ko‘rsatdi. Aflotun
keyingi davrlarga katta ta'sir o‘tkazdi. Uning his-tuyg‘u dunyosini g‘oyalar dunyosiga
garama-qarshi qo‘ygan qoidasi turli namunaviy nusxalarda qadimgi dunyo, o‘rta asrlar va
Yangi zamonning ko‘plab ta'limotlarida ishtirok etdi. Aflotunning kuchli ta'sirini faqat
yevropadagi falsafagagina emas, balki o‘rta asrlardagi arab tilidagi falsafa ham sinab ko‘rdi.

Arastu (er.ol. 384-322yy.) tarixga ensiklopedik olim sifatida kirdi. Uning merosi
eramizdan oldingi IV asrgacha yunon fani to‘plagan haqiqiy bilimlar majmuasi edi. Ba'zi
ma'lumotlarga garaganda, uning tomonidan yozilgan asarlarning soni mingtaga yaginlashadi.
O°z ustozi Aflotundan farqli o‘laroq, Arastu fikricha, moddiy olam birlamchi bo‘lib, g‘oyalar
dunyosi ikkilamchidir. Bir hodisaning ikki tomoni sifatida shakl va mazmunni bir-biridan
ajratib bo‘lmaydi. Tabiat haqidagi ta'limot uning risolalarida avvalo harakat haqidagi ta'limot
sifatida namoyon bo‘ladiki, bu Arastu tizimining eng qiziq va kuchli tomonidir. U



dialektikaning vyirik vakili hisoblanadi. Dialektika uning uchun ehtimoliy va hagigatga
o‘xshash bilimlardan haqiqiy va ishonchli bilimlar olish usuli edi.

Faylasufning «Organon» deb umumiy nom olgan mantiqiy asarlari haqiqat va tafakkur
qonunlari haqidagi ta'limotdir. O‘rta asrlarda «Organon» eng mashhur va o‘qiladigan asar
bo‘lib, o‘rta asrlardagi barcha sxolastika (borligni tekshirish va o‘rganishga emas, balki din
agidalariga suyangan idealistik falsafa) uning asosiga qurilgan edi. Arastuning hayvonlar
haqidagi risolalari mashhur bo‘lib, ularda qadimgi davrda birinchi marta vyirik
organizmlarning paydo bo‘lishi va rivojlanishi tadqiq etilgan, ularning ta'rif va tasniflari
berilgan edi. Shuningdek, olim o‘zini tarixchi, pedagog, notiglik ilmining nazariyotchisi,
axlogiy va siyosiy ta'limotlar asoschisi sifatida ham namoyon gilgan edi. Uning galamiga
shunday axloqgiy risolalar mansubki, ularda xayrli ish tushunchasi ostida insonlar faoliyatini
oqgilona boshqgarish yetar edi. Ikki keskinlik orasidan o‘rtanchasini tanlash: masalan, jasorat
go‘rquv bilan shiddatli jur'at o‘rtasida turmog‘i tavsiya etilgan edi. U she'riyatga ko‘p digqqat-
e'tibor garatdi, negaki, uning fikricha, nazmiy asar inson ruhiga samarali ta'sir etadi va shu
sababdan ijtimoiy hayot uchun muhimdir.

Arastu orzudagi (ideal) davlat tuzumi loyihasining muallifi sifatida shunday xulosaga
keldiki, polis insonlar uyushmasining eng yugqori shakli bo‘lib, unda yashaydigan kishilarning
magsadi farovonlikka erishishdir. Jamiyatning asosiy birlamchi tashkiloti oiladir. O‘zining
mulohazalarida Arastu tabiatdan kelib chiqib quyidagilarni aytgan: oila tabiiy bo‘lganidek,
qullik ham tabiiy, negaki, ba'zilarning buyruq berishi, boshgalarning esa tobe bo‘lishi tabiat
tomonidan oldindan belgilab qo‘yilgan.

Polisning (shahar-davlat) mavjud turlarini diggat bilan ko‘rib chigqgan faylasuf
boshqgarishning to‘g‘ri uch shakli (saltanat, monarxiya, aristokratiya va politiya) va uch
noto‘g‘ri (tiraniya, oligarxiya va demokratiya) shaklini topadi. Ularning har birining
xususiyatlarini mufassal ko‘rsatadi va baholash mezoni sifatida ularning farovonlikka
ganchalik yaqin turgan yoki turmaganliklarini belgilaydi. Arastu shogirdlari orasida shuhrat
topgan juda ko‘p faylasuflar, fiziklar, matematiklar va biologlar bor edi.

Qadimgi dunyo tarixida eramizdan oldingi IV asrinig oxiridan eramizning | asrining oxirgi
o‘n yilliklarigacha bo‘lgan davrni ellinizm davri deb atash gabul qgilingan. Bu davrning
falsafiy-siyosiy qarashlari polis mafkurasidan yiroglashib ketgan edi. Mumtoz shahar-
davlatlar fugarolari jamoasining dunyogqarashlarini aks ettirgan Aflotun maktabi, polislarning
tushkunligi sababli o‘zining ilgarigi yetakchilik mavqyeini yo‘qotadi. Eramizdan oldingi IV
asrdayoq mavjud bo‘lgan va polis mafkurasining inqirozi tufayli vujudga kelgan kiniklar va
skeptiklar ogimining ta'siri oshib boradi. Biroq ellinistik dunyoda eng mashhur bo‘lgan
voqyea eramizdan oldingi IV va III asrlar bo‘sag‘asida paydo bo‘lgan ravoqiylar va
epikurchilar ta'limoti edi.

Eramizdan oldingi 302-yilda Afinada Qibrisning Kition shahridan bo‘lgan Zenon (er.ol
336-264yy.) tomonidan asos solingan ravoqiylar maktabiga Sol shahridan bo‘lgan Xrasipp
(er.ol. Il asr), Rodoslik Panetiy (er.ol. 11 asr) va boshga faylasuflar mansub edilar. Ravogiylar
insonning axlogiy muammolariga alohida digqat-e'tibor garatdilar. Ularning magsadi polis
tuzumining inqirozi, to‘xtovsiz harbiy va ijtimoiy nizolar, alohida shaxsning jamiyat bilan
alogalari sustlashgan sharoitda axlogiy-falsafiy tayanch topish edi. Agar ushbu sharoitlar
tug‘dirgan ta'sir natijasida adabiyot va san'atda fuqaroning ijtimoiy borlig‘ining
qo‘nimsizligini aks ettirish, har narsaga qodir taqdir ramzida berilgan bo‘lsa, ravoqiylar
tomonidan bu holat barcha mavjudotlarni ogilona boshgaradigan oliy kuch (logos, tabiat,
xudo) ga insonning garamligi sifatida tasvirlandi. Inson endi polis fugarosi emas, balki koinot
fugarosi edi. U baxt-saodatga erishish uchun oliy kuch tomonidan belgilab berilgan hodisalar
qonuniyligini bilib olmog‘i lozim edi. U tabiat bilan muvofiqlikda yashash uchun xayrli
faoliyat bilan yashamog‘i lozim edi.



Asosiy xayri faoliyat sifatida ravoqiylar tushunib yashashni («sharr» (yomonlik) nima
ekanligini bilish, «xayr» (yaxshilik) nima ekanligini idrok etish), ya'ni jasorat, adolatlilik,
sog'lom fikr va uning boshqa ko‘rinishlari bo‘lgan-ruhiy olijanoblik, nafsni tiyish,
tirishqoglik, juriatlilik va rahmdillikni hisoblar edilar. Fagat axlogiy-go‘zal narsagagina
yaxshilik va ezgulik alomati edi. Shu bilan birgalikda yaxshilik gandaydir foyda keltiradigan
narsa ham edi. Ravogiylarning axlogiy tushunchalari orasida tabiat va jamiyat qonunlariga
muvofiq keladigan, aqliy faoliyat orqali kelib chigqan «kerakli narsa» to‘g‘risidagi tasavvurni
qayd etib o‘tish lozim.

Ravogqiylarning eklektizmi, asosiy qoidalarining ko‘p ma'noliligi ellinistik dunyoning turli
tabagalari (shu jumladan hukmron tabagalar doirasida ham), keyinchalik esa, Rim jamiyatida
ham ularning mashhur bo‘lib ketishlarini ta'minladi. Rim ravoqiylarining yirik vakillari
Seneka, Epiktet va Mark Avreliy edilar. Ularning barchalari dunyoviy agl va dunyoviy ruh
bilan bog‘langan tabiat va jamiyatning yagonaligi haqidagi ravoqiylik qoidalaridan kelib
chiqgdilar. Har bir odamdagi agllar-logoslar va ruhlar dunyoviy aqgl va dunyoviy ruhning
emanatsiyasi (o‘zidan nur chiqarishi) ekanligini ta'kidladilar. Ular fikricha, kishilar dono va
fazilatli odamlar biladigan yagona hukmronlik giluvchi koinot gonunlari zarurligini idrok
etgan holda, ularga ko‘ngilli ravishda bo‘ysunishlari lozim. Ular yana shu to‘g‘rida
mushohada yuritdilarki, har kim butun narsa qarshisida o‘z burchini bajarib, taqdir tomonidan
unga belgilab berilgan joyda biror-bir narsani o‘zgartirishga intilmasdan, nolishsiz qolish
majburiyatini olishi kerak.

Seneka uchun «yaxshi» imperator qanday bo‘lishi kerak degan savol katta ahamiyatga ega
edi, negaki, imperatorning bo‘lishligi zaruriyat hisoblanar edi. Imperator me'yorsiz maqtovni
talab qilmasligi, fugarolardan ularning mulkini tortib olmasligi, senat va «yaxshi» odamlar
bilan hisoblashishi, 0‘z bilganicha ish tutmasli, fugarolarning umumiy foydasi uchun mehnat
gilmog*i zarur ediki, buning evaziga ular unga sadoqat ko‘rsatib, uni sharaflashlari lozim edi.
Sobiq qul bo‘lgan Epiktet asosiy e'tiborni hukmdorning sifatiga emas, balki unga tobelarning
hatti-harakatiga qaratdi. Ozodlikka yo‘l moddiy ne'matlardan, xohish-istaklardan yuz
o‘girishda yotadi, negaki, inson nimani xohlasa, uni berishi va olib qo‘yishi mumkin bo‘lgan
odamning quliga aylanadi. Tashgi tomondan mulk, badan, hayot-xojaga yoki tiranga
bo‘ysunadi va shuning uchun ularning bu tashqi huquqlaridan foydalanishlariga bahslashib
o‘tirish lozim emas. Ammo insonning haqiqiy mohiyati, uning aqli va ruhi hyech kimga
bo‘ysunmaydi, uning fikriy muhokamasini hyech kim boshqara olmaydi va hyech kim unga
xayrli va ezgu ishlar gilishga xalaqit bera olmaydi, demak, baxtli va ozod bo‘lishiga to‘sqinlik
gila olmaydi. Epiktet uchun yerdagi barcha hukmdorlardan yuqori turgan oliy xudo Zevs
haqidagi tasavvur katta o‘rin tutadi. Uning o‘g‘li sifatida o‘zini his qilgan inson, o‘zining
gandaydir tashqi farovonligi gondirilmaganligidan doimo azobda bo‘lgan senator yoki hatto
podshoning o°zidan ko‘ra ozodroq bo‘ladi.

Rimning oxirgi ravoqiychisi imperator Mark Avreliy edi. Uning nuqtai nazariga ko‘ra,
dunyoda biror - bir narsani o‘zgartirib yoki to‘g‘rilab bo‘lmaydi. Uning ta'kidlashicha, barcha
kishilar har doim laganbardor, yolg‘onchi va 0‘z manfaatini ko‘zlovchi bo‘lganlar, hozir ham
shunday va bundan keyin ham shunday bo‘lib qoladilar. Bu tartibsizlik orasida nima qoladi?
Faqgat o‘z zakovatiga xizmat qilish, o‘zini kamolotga yetkazish va ezgulik. Ammo bunday
o‘zini qo‘yarga joy topolmaydigan, hayotda hyech ganday maqsadi bo‘lmagan ezgulik
insoniyatga xizmat qilish borasidagi o‘z ma'nosini yo‘qotar edi. Negaki, insoniyat o‘zgarmas
va illatlardan holi bo‘lmaganligi uchun, uni hyech qachon ilhomlantirib bo‘lmas edi.

Epikur falsafasi Demokrit moddiyunchiligi taraqqiyotida oldinga qo‘yilgan qadam edi.
Uning atomlar haqidagi ta'limotini qabul qilgan Epikur atomlarning to‘g‘ri chiziqlik
harakatdan ichki ta'sir natijasida chetga og‘ishi haqidagi taxminni o‘rtaga qo‘ydi. Bu bilan u
konuniylik bilan tasodifiylik uyg‘unligi muammosini oldinga surdi. Uning falsafasida inson
markaziy o‘rinda turadi. Epikur o‘z vazifasini insonlarni o‘lim va taqdir xavfidan ozod



gilishda deb bildi. U xudolarning tabiat va inson hayotiga aralashishlarini rad etdi va ruhning
moddiyligini isbot qildi. Xudolarning mavjudligini tan olgan holda, u xudolar hagida
«olomonning yolg‘on uydirmalari» ga qarshi chiqdi. Tashvish va faoliyatni huzur-halovat
holati bilan sig‘ishtirib bo‘lmaganligidan, xudo «xushbaxt va bezavol mavjudot bo‘lib, o‘zi
ham tashvish bilmaydi, boshqalarga ham notinchlikni ravo ko‘rmaydi va shuning uchun
g‘azabga ham, izzat-hurmat gilishga ham duchor bo‘lmaydi»*. Ruh badan kabi atomlardan
tashkil topgan, ammo nozikroq zarrachalardan tarkib topgan bo‘lib, hamonamki tana
qobig‘ida ekan his-tuyg‘uning bosh sababchisidir. Qachonki, qobig*® buzilsa, atomlar ruhi
tarqab ketadi va his-tuyg‘u yo‘qoladi. Inson uchun yaxshi va yomon narsa his-tuyg‘uda
ekanligidan, o°‘lim esa -his-tuyg‘udan mahrum bo‘lish ekanligidan, o‘lim insonni
go‘rqitmasligi kerak, negaki «hamonamki biz bor ekanmiz, o‘lim hali yo‘q, o‘lim kelganda
esa, bizning 0‘zimiz yo*q bo‘lamiz»®.

Epikur maslakdoshi uchun ogillik xosdir. Ammo ravoqgiydan fargli o‘laroq, epikurchi
zavq, his-tuyg‘u, og‘riq, alam, mehr-shafqatga ochiqdir. U davlat ishlaridan o‘zini tiya oladi,
teran bo‘la olmaydi va gadoylik ham qilmaydi. Epikur inson baxtini «lazzat» da, ya'ni
xotirjamlik, vazminlik — ataraksiyani qo‘lga kiritishda deb bildi. Bunga fagat azob-
uqubatlardan qochish va faol faoliyatdan o‘zini tiyish, hamda bilim va o‘z-0‘zini kamolotga
yetkazish yo‘li bilan erishish mumkin. Qadimgi Rimda epikurchilikning eng yirik vakili,
«Ashyolar tabiati haqida» falsafiy doston yozgan Tit Lukretsiy Kar edi. U Demokrit va Epikur
ta'limotini gabul qilib, badiiy shaklda hayot va o‘lim haqidagi ta'limotni rivojlantirdi. Bunda u
diniy afsonalarni tanqid ostiga oldi. Lukretsiy fikricha, xudolarga ishonish butunlay tabiiy
ravishda, ko‘rquv va tabiiy sabablarni bilmaslikning mahsuli sifatida kelib chigadi. Inson
baxtli yashashi uchun, xudolar oldidagi qo‘rquvdan ozod bo‘lishi lozim. Epikurchilik Rim
jamiyatida nisbatan uzog saglanib qoldi. Biroq, eramizning 313-nchi yilida xristianlik rasmiy
din bo‘lishi bilanoq, epikurchilikka qarshi shiddatli va shafgatsiz kurash boshlandiki,
pirovardida ushbu falsafani asta-sekin tushkunlikka olib keldi.

Gullab-yashnashi garab chigilayotgan davrga to‘g‘ri kelgan kiniklar ta'limotining asoslari
Sugrot darvidayoq Antisfen va keyinrog Sinoplik Diogen tomonidan ishlab chigilgan edi.
Kiniklar o‘zlarini polis tartiblari va hayotning an'anaviy shakllariga qarshi qo‘yib, ehtiyojlarni
chegaralashni ta'lim berdilar. Ular fikricha, to‘g‘ri xulg-atvorning asoslarini hayvonlar hayoti
va kishilik jamiyatining ilk bosgichlaridan gidirmog lozim. Spoiklar, skeptiklar va
epikurchilardan farqli o‘laroq, kiniklar ko‘chalar, maydonlar va bandargohlarda olomon
oldida so‘zga chiqib, mavjud tartiblarning aqlga muvofiq emasligini isbotlab,
kambag‘alchilikni so‘zdagina emas, balki o‘z hayot tarzlari bilan ham ko‘klarga ko‘tarib
magqtadilar. Masalan, Fiva shahridan bo‘lgan Kratet (er.ol. IV asr) boy oiladan kelib chiggan
bo‘lib, kiniklar ta'limotiga berilib ketib, o‘z qullarini ozodlikka chigardi, mol-mulkini
kambag‘allarga bo‘lib berib, faqirona-faylasufona hayot kechira boshladi. Kratetning
bizgacha yetib kelmagan fojiaviy asaridan keltirilgan satrlar diqqatga sazovordir: «Vatan
menga gal'a ham, uy ham emas, menga butun yer yuzi-ibodatxona va boshpana, unda yashash
uchun nima kerak bo‘lsa, hammasi bor»*.

Ellinistik davlatlarning ingirozi va rimliklar bosginchiligining boshlanishi bilan agliy
dunyoqarash borgan sari 0‘z o‘rnini din va tasavvufga bo‘shatib berdi. Sehrgarlik, yashirin
diniy udumlarga ishonish, munajjimlik keng targaldi. Ijtimoiy xayolparastlik va
payg‘ambarlikka e'tiqod qo‘yish, aynigsa keng shuhrat kasb etdi. Yashirin diniy udumlarga
o‘zini bag‘ishlash, Xudo bilan bevosita aloqa o‘rnatish va taqdir hukmidan ozod bo‘lish
imkoniyati sifatida garala boshlandi.
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Ziyolilar va shaharliklar orasidagi bosh masala shunga garatildiki, dunyodagi butun
yomonlik va razolat gaerdan kelib chigadi va uni ganday qilib bartaraf etish mumkin? llgari
aflotunchilar tomonidan berilgan javob eng mashhur bo‘lib ketdi: yomonlik moddadan va
moddiy dunyodan kelib chiqadi. Ilgari ravoqiylar o‘zlarini unga moslashtirishga uringan va
uni ezgulik va baxt-saodat asosi hisoblangan koinot zaruriyati, endilikda qul giluvchi,
boquvchi kuchga aylantiriladi. Bundan keyingi butun hatti-harakat shunga yo‘naltirildiki,
o‘zini yashirin diniy udumlarga bag‘ishlab, vahiyga va sharq donishmandlarining  sirli
bilimlariga yo‘l topib, qanday qilib bo‘lsa ham, zaruriyat xoqimiyatidan qutilib, haqiqiy
ozodlik yo‘lini idrok etish bilan umumiy birlikka erishib, razolatni bartaraf gilish choralari
izlana boshlandi. Ana shu maqgsadda sehrli iboralar ham qo‘llanila boshlandiki, ular yer va
sayyoralar jinlarining ruhini ulardan tashqariga chiqarib yuborishga o‘rgatishlari kerak edi.

Eramizning 11 asri kishilari uchun gahramon endi sarkarda yoki siyosatchi emas, balki
faylasuf Plotin va uning izdoshlari kabi xudodan ilhom olgan, butun dunyo sirlarini biladigan
donishmand edi. Plotin (204-270yy.) Gallien homiyligidan foydalanib, o‘z davrining
sharoitlarini hisobga olgan holda, o‘zi qadimgi dunyo madaniyatini uyg‘otish to‘g‘risida orzu
qilsa ham, gadimgi dunyo qarashlaridan nimani qutqarish imkoni bo‘lsa, o‘shani saqlab
qolishga harakat qildi. U Xudo bilan inson o‘rtasidagi vositachilar tabagalarini gisqgartirib,
koinot bilan insonning yagonaligini gayta tiklashga intildi. Uning uchun oliy nugtai nazar
xunuk emas, balki go‘zal bo‘lgan butun dunyoni teshib o‘tadigan yagona, bir butun oliy
ezgulik ediki, nega deganda u mukammal g‘oyalar dunyosini ifoda gilar edi. Kurash va
baxtsizlik borligning ko‘pligi va uzilganligidan paydo bo‘ladi. Ularni bartaraf etish oliy
ezgulik bilan qo‘shilib ketishlikdadirki, unga bilim bilan emas, balki ekstaz (karaxtlik) holati
ya'ni barcha yerdagi narsalarni tark etish, ruhni razolatdan xuddi oltin quymasini unga
yopishgan loydan tozalash kabi yo‘l bilan erishib bo‘ladi. Bu oliy ezgulikni talab qiladi.
Ammo Plotin «fugqaroviy» ezgulikni ham rad etmaydi. Bunga erishish uchun har kim oz
burchini dunyo voqgyealarida vijdonan o‘ynashi kerak. Har kim shuni unutmasligi kerakki,
dunyodagi yomonlik, rasmdagi soya kabi zarurdir va u o‘zining shaxsiy farovonligidan kelib
chigmasdan, balki butun ezgulikdan kelib chigmog‘i lozim. Yomon odamlar hukmronlik
gilmoqda, yaxshilar esa azob chekmoqda degan doimiy shikoyatlar bema'nilikdir. Negaki,
xudolar yig‘layotgan va ibodat qilayotganlarga emas, balki kim mehnat qilayotgan va
kurashayotgan bo‘lsa, o‘shalarga yordam beradilar.

Plotinning ta'limoti keng omma uchun juda ham murakkab edi. Uning o‘zi ham uni
xoslarga mo‘ljallagan edi. Keyinchalik yangi aflotunchilik bir qator o‘zgarishlarga duchor
bo‘lib, asosan sharqdagi shahar ziyolilarining falsafasiga aylandi. Xristianlikning yoyilishi
bilan cherkov borgan sari salobatli va yaxshi tashkil topgan kuchga aylanib bordi.
Xristianlarga nisbatan bo‘lgan ta'qiblarning bekor qilinishi bilan xristian jamoalari chekkan
azoblari sinovidan uyushgan va mustahkamlangan holda chiqdilar. Bu narsa xristianlarning
keyingi taqdirlari uchun sezilarli ahamiyat kasb etdi. 529 yilda Vizantiya imperatori Yustinian
farmoniga binoan Afinadagi Aflotun Akademiyasi bekitildi. Qadimgi dunyo falsafasi o‘zining
ming yillik mavjudligini to‘xtatdi.

3-bob. O‘RTA ASRLARDA ShARQ FALSAFASINING RIVOJI
1-§. Markaziy Osiyo, Yaqin va O‘rta Sharqda o‘rta asrlar falsafasi (VIII-XI1 asrlar)
Markaziy Osiyo arablar istilosigacha mayda feodal mulklarga bo‘lingan edi. VII asrning

oxiri- VIII asrning boshlarida Mavoraunnahr®* xalglari Arab xalifaligi hokimiyati ostida
goldilar. Arab yarim oroli islomning kelib chiqgishi arafasida urug‘-gabilachilik
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munosabatlarining ingirozi bosgichida edi. VI - asrda arab  qabilalari o‘rtasida
markazlashishga bo‘lgan tamoyil kuchayib boradiki, u oz ifodasini xaniflarning (voizlarning)
gabila sanamlariga (shirk) qarshi qaratilgan yakkaxudolikni (tavhid) targ‘ib qilishlarida
topadi. Oxirgi xaniflardan biri Quraysh gabilasidan kelib chiggan Muhammad (570-632) edi.
Muhammad va uning sahobalarining faoliyati natijasida xanafiylik yangi diniy ogim islom
sifatida shakllandi.

Islom Arabistonda arablarning sinfiy jamiyatga o‘tish va Arab davlatining tashkil topishi
davrida paydo bo‘ldi. Ilk islomning bosh yodgorligi bo‘lgan Qur'onda mutlaq yakkaxudolik
asosiy aqida bo‘lib, arab gabilalarining yagona davlat hokimiyatiga birlashishini ifodalar edi.

Qur'on (arabcha gara'a — o‘qimoq) musulmonlarning asosiy muqaddas kitobi bo‘lib, ular
uni eramizning VII asrida Muhammad payg‘ambar tomonidan yetqgazilgan ilohiy vahiy, deb
tan oladilar. Bizgacha yetib kelgan ko‘rinishda Qur'on 114 suraga (boblar) bo‘lingan bo‘lib,
suralarning uzunidan gisga tomonga borishi tartibida tuzilgan. Har bir sura sarlavhaga ega:
masalan, «Baqara» («Sigir»), «Yunus», «Hadid» («Temir»), «Shams» («Quyosh»). Qur'on
Muhammad (s.a.v.) vafotlaridan keyin to‘plashga boshlandi. Rivoyat qilishlaricha, uning
birinchi rasmiy matni xalifa Usmon (644-656) davrida tahrirdan chiggan. O‘rta asrlarda
muomalada bo‘lgan Qur'onning boshga nusxalari bizgacha yetib kelmagan. Qur'onning
rasmiy Usmon matni VIl asrning boshlarigacha o‘zgarishlarga (qisqartirishlar va
qo‘shimchalarga) duchor bo‘ldi. Unli belgilar unga VII asrning oxirlarida kiritildi.

Qur'on mazmuni xilma-xil bo‘lib, undagi materiallarni quyidagi guruhlarga bo‘lish
mumkin:

1) afsunarlik (shemanlik) o‘qishlari; 2) narigi dunyo, ya'ni oxirat; 3) gadimgi arablar
og‘zaki ijodi; 4) yahudiylik va xristianlikning mazhabiy aqidalari va afsonalar; 5) huquqiy
me'yorlar. Bu materiallarning barchasi Qur'onda tizimga solinmagan holda joylashtirilgan.
Qur'on xususiy mulkni saqlash va qo‘riglashga alohida diqqat-e'tibor garatadi. Shuning uchun
Qur'onda mulkni merosga olish, vasiylik va boshqgalar haqida aniq ko‘rsatmalar bor. Mulkiy
va ijtimoiy tengsizlikni (jumladan, qullikni) Qur'on Alloh tomonidan o‘rnatilgan tartib
hisoblaydi.

Qur'on va Muhammad (s.a.v.) payg‘ambar hadislari amriga ko‘ra, insonlar o‘rtasida
haqiqiy va adolatli munosabatlar o‘rnatishning asosiy va zaruriy sharti tinchlikdir. Bundan
tashqari, hagigiy musulmon — bu hamma vaqt adolat uchun murosasiz ravishda dadil
kurashadigan kurashchidir. Ammo buning uchun, uning dini bu oliy tushunchaga ganday
ma'no sig‘dirganligini bilish uchun, uning o‘zi yetarli darajada yaxshi bilimlar bilan
qurollangan bo‘lmog*‘i lozim. Masalan, u shuni bilmog‘i lozimki, ijtimoiy adolat ostida islom
odamlar orasida gandaydir majhul va mutlaq tenglikni emas, balki hayotning barcha muhim
sohalarida, ya'ni ijtimoiy foydali mehnat, ta'lim-tarbiya olish, ijtimoiy himoyalanish, tibbiy
yordamdan foydalanish va boshga ijtimoiy xizmatlar bo‘yicha barcha uchun teng
imkoniyatlar yaratishni ko‘zda tutadi. Odilona yo‘l tutgan xalifalar davri umumiy tarzda ana
shunday alomatlar bilan belgilangan edi. Ma'lumki, xalifa Umar ibn al-Xattob Islom amr
gilgan kishilar jamoasi hayot tarzidagi axlogiy munosabatlarning asosiy me'yorlarini hayotga
tatbiq qilishda aynigsa mashhur bo‘lgan edi. U hyech ikkilanmasdan qudratmand va boy
kishilar adolatsizlik gilganda ojizlar tomonini olar edi. Muhammad (s.a.v.) payg‘ambarning
ko‘plab boshga sahobalari ham bunday mustahkam goidalarga tayanar va unga rioya etar
edilar.

Qur'onga qo‘shimcha sifatida Muhammad (s.a.v) payg‘ambarga nisbat beriladigan, u
Kishining hatti-harakatlari va hukmlarini hikoya giluvchi juda ko‘p xadislardan iborat sunna
(musulmoncha mugaddas rivoyatlar) vujudga keltirildi. Sunnada xalifatdagi garama-garshi
ijtimoiy munosabatlar va ijtimoiy kurash, hamda islomga boshqa dinlar va gadimgi ellinistik
falsafiy tizimlar ta'siri o‘z aksini topgan.



Ma'lumki, Qur'on islom gonunchiligining asosidir. Hadislar esa, uning murakkab joylarini
gisqacha tushuntirib, yangi qirralarini ochib, umumiy joylarini muayyanlashtirib, uni
to‘ldiradi. Hadislar — Muhammad (s.a.v.) nasihatlari ham bo‘lib, musulmonlarni hayotning
barcha sohalariga yo‘naltiradi. U kishi shunday degan: «Men sizlarga ikki narsani qoldirdim,
agar sizlar uni mahkam ushlasangizlar, hyech gachon adashmaysizlar, bu —Qur'on va mening
sunnatimdir»®,

Muhammad (s.a.v) payg‘ambarning birinchi sahobalaridan boshlab, haqiqiy musulmonlar
hamma vaqt u kishining rivoyatlari va aytganlari haqida ishonchli bilimga ega bo‘lishga va
uni o‘rganishga alohida e'tibor berdilar. Ularni esda saqlab, ehtiyotkorlik bilan boshqa
odamlarga yetkazishga harakat qildilar. Muhammad (s.a.v.) hayotlari vagtida islom
shariatining asosi Qur'on va u kishining o‘zlarining namunaviy hayoti — sunna edi.
Muhammad (s.a.v.) vafotlaridan keyin islomning juda tez va keng tarqalishi diniy ilmlar
gonun-goidalarini rivojlantirishni dolzarb zaruriyatga aylantirdi. Bu magsadda juda tezlik
bilan turli-tuman joylarda ko‘plab markazlar shakllana boshladi.

Hadislar ishonchli deb fagat shundagina tan olinishi mumkin ediki, uni rivoyat giluvchilar
zanjirining barcha bo‘g‘inlari aniqlangan bo‘lsa, hadislar to‘plamining eng ishonchlisini
bizning vatandoshimiz imom va al-Buxoriy yozgan. U kishi hadislarni figh bo‘yicha, unga
muvofiq keladigan boblarga bo‘lib, joy-joyiga qo‘yib tasnif qildi. Shunday usuldan imom
Muslim ham foydalandi. Keyinchalik ularning har ikkisi izidan mashhur muhaddislar Abu
Dovud, An-Nasam, at-Termiziy va lbn Mojalar bordilar.

Olimlar bu olti muhaddis to‘plamlariga katta e'tibor berib, ularni talqin va sharhlash bilan
shug‘ullandilar. Hijriy uchinchi asr (X asr) hadislar to‘plash tarixida oltin davr hisoblanadi.
Hadis ilmi taraqqgiyotining ana shu noyob, sermahsul davridagina yuqorida aytilgan olti buyuk
muhaddis va ko‘plab boshqga olimlarning asarlari o‘zining butun go‘zalligini namoyon qildi.
Bu ajoyib islom fidokorlari zumrasi o‘zlarining asarlarida Payg‘ambar hadislarining mutlaq
ko‘pchiligini gamrab olib, keyingi keladigan butun musulmon avlodlariga rivoyatlarning
ishonchliligini o‘rganishda mustahkam asos soldilar.

Arablar istilosi natijasida yangi imperiya - Arab xalifati tashkil topdi.

Arablar hukmronligiga qarshi bo‘ysundirilgan xalglarning chiqishlari ko‘p hollarda
islomga qarshi mahalliy diniy aqidalarning kurashi shaklida namoyon bo‘lar edi.
Xalifalikning o‘zida esa, hokimiyat uchun feodal guruhlari o‘rtasidagi kurash ham diniy tus
kasb etib, turli mazhablar va oqimlar o‘rtasidagi qarama-qarshiliklar shaklida namoyon bo‘lar
edi. Xavorijlar harakati — bu ijtimoiy quyi tabaqalarning feodal guruhlarining zo‘ravonligiga
qarshi kurashi bo‘lib, oddiy arab-musulmon va mahalliy aholi manfaatlarini ifodalar edi.

Xavorijlarning ta'limoti barcha musulmonlarning tengligini targ‘ib qilar edi. Ular fikricha,
kelib chiqishidan qat'iy nazar, hatto u qora tanli qul bo‘lsa ham, agar u mo‘min bo‘lsa, har
ganday odam xalifa bo‘la oladi. Ular imom-xalifaga davlatpanoh yoki mugaddas ruhoniy
shaxs sifatida emas, balki mo‘minlarning vakolatli dohiysi va ular manfaatini himoya qiluvchi
kishi sifatida qarar edilar. Xalifani saylash va bo‘shatish, sud ishlari va o‘limga hukm etish
masalalari jamoaga tegishli bo‘lishi kerak edi. Har ganday musulmon jamoasi o‘z imom yoKi
xalifasini saylashi mumkin edi. Shuning uchun xavorijlarning ko‘pchilik yo‘lboshchilari
o‘zlarini imom yoki xalifa deb atar edilar.

Ali va uning avlodlarining hokimiyatga bo‘lgan huquqini qo‘llab-quvvatlovchi uning
tarafdorlari islom tarixiga shialar (shia-firga) nomi bilan Kirdilar. Shialar islom sunnasini tan
olmay, uni yolg‘on, Alining hokimiyatga bo‘lgan huquqini inkor etuvchi deb bilib, o‘zlarining
sunnalari bo‘lgan «Axbor» ni vujudga keltirdilar. Shialar sunniylarning yetti aqidasiga
garama-qarshi ravishda, asosan besh agidani tan olar edilar: tavhid (yakkaxudolik), adl
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(adolatlilik), nubuvvat (payg‘ambarlik), imomat (imomlar hokimiyati), qiyomat (gayta
tirilish). Shialikdagi asosiy masala shialarning hokimiyat va davlatga nisbatan bo‘lgan nuqtai
nazarlarini ifodalovchi imomat hagidagi agidadir.

Shunday qilib, aynan islom tarixining tong otaridayoq, unda ijtimoiy-siyosiy xususiyatga
ega bo‘lgan ixtilof paydo bo‘ldi. Shu jihatdan ismoiliylar va garmatiylik mafkurasi
boshqalardan ko‘ra o‘ziga xosdir.

Ismoiliylar tariqati VIII asrning o‘rtalarida shialik ichidagi ixtilof natijasida paydo bo‘ldi.
Murosasiz shialar xalifalarga garshi kurashni davom ettirish magsadida alohida tarigatga
birlashdilar (tarigatning nomi otasi imom Jafar as-Sodig tomonidan imomlik merosidan
mahrum etilgan Ismoil (vaf. 762) ismidan olingan).

Ismoiliylar, ta'qiblardan yashiringan Ismoilning o°g‘li Muhammadni imom sifatida tan
oldilar. Shunday qilib, ismoiliylar orasida yashiringan imomga ishonish paydo bo‘ldi.
Yashiringan imomlar nomidan ish ko‘ruvchi targ‘ibotchilar, yashirin tashkilotlar paydo
bo‘ldi. O‘z atroflariga mazlumlarni to‘plagan ismoiliylar xalifalikning turli mintaqalarida
qo‘zg‘olonlar ko‘tardilar. Ismoiliylikning bir shahobchasi asosila IX-X asrlardagi dehgonlar
harakatida katta o‘rin tutgan garmatiylik tashkil topdi. Qarmatlar izdoshlarining asosiy gismi
dehqgonlar va kambag‘allardan iborat edi. Qarmatlar Bahraynda o°‘z davlatlarini tashkil
qildilar. Unda o‘ziga xos shaklda tenglik, demokratiya va o‘zaro yordam mavjud edi. Ammo
teng huquqlilikdan faqat qarmatlarning o‘zlari foydalana olar edilar. Barcha asrga tushgan
kishilar va qarmatlarga mansub bo‘lmaganlar qullarga aylantirilar va barcha huquqlardan
mahrum etilardilar. Qarmatlar islomning hyech qanday rasm-rusumlarini bajarmas,
sudxurlikka yo‘l qo‘ymas, muhtojlarga bepul yordam ko‘rsatar va soliglarni bekor qilgan
edilar. Qarmatlar ta'limoti ilg‘or mutafakkir va adiblar o‘rtasida shuhrat qozongan edi.
Rudakiy, Al-Maariy, Nosiir Xisrav, Ibn Sino va boshgalar garmatlar g‘oyasini qo‘llab-
qo‘ltiglagan edilar.

Ismoiliylar ta'limoti, ularning bir-biridan farq qiluvchi ikki turli guruhlari uchun
mo‘ljallangan bo‘lib, ikki qismga bo‘linar edi: tashqi, yoki ekzoterik (zohir) va ichki, yoki
ezoterik (botin). Tashqi ta'limot, oddiy e'tiqod qgiluvchilarga mo‘ljallangan bo‘lib, shialarning
oddiy pand-nasihatlari va rasm-rusum talablaridan ko‘pam farq qilmas edi. Ichki ta'limot faqat
yuqori bosqichlarda turgan, ko‘p narsa biluvchi tarigat a'zolariga mo‘ljallangan bo‘lib,
Aflotun, Arastu, yangi aflotunchilik, yangi pifagorchilik, xristian gnostitsizmi ta'limotlari
ta'siri ostida tashkil topgan murakkab tizimni tashkil gilar edi. Bu tizim bo‘yicha barcha
mavjud narsalarning yagona ibtidosi oliy sir (al-g‘ayb ta'olo) bo‘lib, hyech ganday sifatlarga
ega bo‘lmagan, nomuayyan, bilib bo‘lmaydigan, abadiy osoyishtalikda turgan, ya'ni «mutlaq-
xudondir. U ijodiy javhar bo‘lgan Umumiy aql (aqgl al-kull) ni ajratib chigardiki, u xudoning
barcha sifatlariga egadir. Shuning uchun barcha ibodat va duolar unga garatilgandir. Umumiy
aql o‘zidan nur chiqarib-umumiy ruhni (nafs al-qull) vujudga keltirdi. Nomukammal bo‘lgan
Umumiy ruh o‘zidan nur chiqarib-birlamchi moddani (hayyulo), u esa-yer, osmon va barcha
yirik mavjudotlarni vujudga keltirdi. Bundan keyingi emanatsiya bosgichlarida-makon,
zamon, komil inson kelib chiqdi. yetti bosgichdagi emanatsiya shunday tarzda vujudga keldi.

yetti bosqich umumiy xususiyatga ega bo‘lib, katta dunyo (makrokosm) ga ham, kichik
dunyo bo‘lgan insonga ham xosdir. Demak, payg‘ambarlar va ularning yordamchilari ham
yettita bo‘lgan, negaki, insoniyat tarixi yetti davr payg‘ambarligi: Odam, Nuh, Ibrohim,
Muso, Iso, Muhammad (s.a.v.) va kelajakdagi Qoimdan iborat. Ismoiliylarning tabaqgalanishi
ham yetti bosgichdan tashkil topgan: notig, somit, imom-barcha ismoiliylar boshlig‘i, hujja-
mintagaviy tashkilot boshliglari, doya-mahalliy tashkilot boshliglari, mazun - vyashirin
ta'limotni o‘rganishga ruxsat etilgan tashkilot a'zosi, va, nihoyat, mustajot - tashkilotga yangi
Kirgan, oddiy ismoiliy bo‘lib, unga yashirin ta'limotni o‘rganishga ruxsat berilmagan.
Qarmatlarda ham ismoiliylarnikidan ayrim bir xususiyatlari bilangina farglanadigan ilohiyot
va falsafaga doir tizim mavjud edi.



Islom falsafasi ellinizm davrining falsafiy an'analari bilan yaqindan bog‘liqdir. Edessa
(489) va Afina (529) dagi falsafiy maktablar yopilgandan keyin, Vizantiya cherkovi
tomonidan nestorian va monofiziylarning ta'qib etilishi munosabati bilan ellinistik
an‘analarning Osiyoda yoyilishi Suriya va Eronga vizantiyalik olimlarning muhojirati bilan
bog‘liq edi. Nisibin (Suriya) va Jundashopur (Eron) shaharlari nestorian va monofizitlarning
falsafaga doir ishlarining asosiy markazlariga aylandi. Tabiblar, olimlar va faylasuflarning
mashhur Iskandariya maktabi ham arablar hukmronligi ostida o‘z ishini davom ettirdi.

Suriya, Eron, Misr va Iberiya yarim orolida mavjud bo‘lgan aramey, yunon va lotin
tillarini o‘rnini olgan arab tili xalifatda yashovchi arablar, forslar, turklar, barbarlar va boshqa
xalglarni madaniy jihatdan birlashtiruvchi qurolga aylandi. U turli irgiy guruhlarga mansub
ma'lumotli kishilarning aloga vositasiga, ya'ni fan va madaniyat tiliga aylandi.

O‘zining ilk bosqichida islom Makka xanifiyligining mafkurasi edi. VII-VIII asrlar
orasida diniy e'tiqod masalalari bo‘yicha muhokama va bahs yuritadigan birinchi ilohiyot
to‘garaklari va maktablari paydo bo‘la boshladi. Iroda erkinligi va taqdirga ishonish masalasi
keskin bahslarga sabab bo‘ldi. Qur'onda unga ham, bunga ham muvofiq keladigan va bunday
fikrlarni mustaxkamlaydigan oyatlarni topish mumkin edi. Ilk islomda insonning tagdiri va
hatti-xarakatlari Xudo tomonidan belgilab qo‘yilgan degan e'tiqod rasm bo‘lgan ediki,
Qur'onda ko‘rsatilgan insonning o‘z hatti-harakati uchun javobgarligi va gunoh ishlari uchun
Xudo tomonidan jazolanishi hagidagi agidaga garama-garshi edi. llgarilari unchalik
anglanmagan ushbu garama-garshilik, ilohiyotchilar fikrini va diggat-e'tiborini borgan sari
ko‘proq jalb gila boshladi.

Agar Xudoning o‘zi tomonidan taqdirda belgilab qo‘yilgan bo‘lsa, inson ganday qilib
o‘zining gunohli hatti-harakatlariga javob beradi? Agar xudo yomonlik manbai bo‘la
olmaydigan bo‘lsa, u qanday qilib insonning gunohli ishlarini oldindan belgilab qo‘yadi?
Insonning o‘z ishlari uchun javobgarligi, uning o‘z hatti-harakatlarida iroda erkinligiga
egaligini ko‘rsatmaydimi, va gunohli ishlar xudo tomonidan belgilab qo‘yilishi mumkin
emasmi? Bunday garama-qarshiliklarni din o‘zining u yoki bu aqidasidan voz kechmasdan hal
gilishga kuchi yetmaydi. Bu masala bo‘yicha bahslar VII-IX asrlar davomida jabariylar
(arabcha-jabariya —majbur qilish, zo‘rlik, jabr), ya'ni insonning barcha hatti-harakatlari uning
taqdirida azaldan belgilab qo‘yilgan degan fikr tarafdorlari bilan qadariylar (arabcha-
gadariya-hokimiyat, ya'ni insonning o‘z hatti-harakatlari ustidan hokimiyati) o‘rtasida olib
borildiki, ular fikricha, xudo adolatli bo‘lib, yomonlik manbai bo‘la olmasligi tufayli, gunohli
hatti-harakatlar uning tomonidan oldindan belgilab qo‘yilishi mumkin emas. Demak, inson
0‘z harakatlarida ozod bo‘lib, uning oqibatlari uchun haqtu Alloh oldida javob bermog‘i
lozim.

Katta gunoh, taqdir va iroda erkinligi hagidagi masalalar sof diniy agidaviy xususiyatga
ega bo‘lib ko‘rinsalar ham, ular behuda emas edilar. Ular o‘sha zamonning muayyan siyosiy
muammolari bilan yaqindan alogador edilar. Masalan, og‘ir gunohning kechirib bo‘lmasligi
tarafdori bo‘lgan xavorijlar Ummaviylar hokimiyatining qgonuniyligini, ular islomda
hokimiyat uchun urush boshlaganliklari uchun mo‘minlar gatorida hisoblamasdan, tan olmas
edilar. Ana shu yerdan xalifa taxtini zo‘rlik bilan qo‘lga olganlarga nisbatan kurash olib
borish zaruriyati kelib chigar edi. Murjiylar esa, buning aksicha, ummaviy xalifalar
hokimiyatini qo‘llab-qo‘ltiglar edilar. Ularning fikricha, Ummaviylarni gunohlari uchun
dinsiz hisoblash mumkin emas, nega deganda ular musulmon va xalifalardir. Ularga
bo‘ysunish barcha musulmonlarning burchidir. Taqdir haqidagi bahs ham xuddi shunday
siyosiy ahamiyatga ega edi. Taqdiri azalni tan olish Xudo tomonidan Muhammad (s.a.v.)
risolatini oldindan belgilanganligini, demakki, Payg‘ambar vorislari bo‘lgan xalifalar
hokimiyati qonuniyligini tan olish ma'nosini berar edi. Baraks, iroda erkinligi g‘oyasi,
xalifalar hokimiyati qgonuniyligini shubha ostida goldirar edi. Shuning uchun jabariylar



xalifalar tarafdori hisoblanar, qadariylar, shialar va ba'zi boshqa mazhab va oqimlar esa, ko‘p
hollarda xalifalar hokimiyatiga garshi harakatlar boshida turar edilar*.

Taqdirning belgilanganligi g‘oyasi doimo «Mugqgaddas urush» olib borib, qo‘shni
mamlakatlar xududlari va xalqlarini bosib olayotgan xalifalarga qo‘l kelar edi. Ikkinchi
tomonlan bu g‘oya xarbiylarning o°‘z taqdiriga ishonchini mustaxkamlab, ularning
mutaassibligi va dadilliklarini oshirar edi.

Qadariylar ta'limotini keyinchalik o‘z ustozlari Hasan al-Basriyni (624-728) tark etgan
shogirdlari bo‘lgan mu'taziliylar (arabcha-mu'tazila ajrab chiqganlar) rivojlantirdilar.
Mu'tazila ta'limotining asoschisi Vosil ibn Ato (699-748) edi. Bu o‘z ta'limotini aglga tayanib
bayon giluvchi va shu davrga kelib Arab xalifaligiga Iskandariya orgali kirib kelgan yunon
mantig‘i va falsafasining tushuncha va usullaridan foydalangan, birinchi falsafiy ilohiyot
maktabi edi.

Mu'tazila ogimi tarixida muayyan mutafakkirlarning nomi bilan bog‘liq bo‘lgan ko‘plab
guruhlar mavjud edi. IX va X asrlardagi asosiy maktablar Basra va Bag‘dod maktablari edi.

Barcha mu'taziliylar uchun umumiy birday narsa deb hisoblanadigan mezon sifatida
beshta asosiy qoida (usul) xizmat giladi:

1. Yakkaxudolik (tavhid) — ko‘pxudolik, antropomorfizm (odamlarga xos xususiyatlarning
narsalar, jonivorlar va tabiat hodisalariga ham xos deb hisoblaydigan ibtidoiy tafakkur),
hamda ilohiy mohiyatdan farq giluvchi ilohiy sifatlarning haqiqiyli va cheksizligini muayyan
mobhiyatlar yoki ramzlar ekanligini rad giluvchi Xudo hagidagi ta'limot.

Mu'taziliylar ilohiy mohiyatlar bilan bir xil hisoblanadigan mohiyatlar sifatini (bilim,
hokimiyat, hayot) farq gilar edilar. Shuning uchun ularni cheksiz hisoblab, harakatlar sifatini
(iroda, eshitish, nutq) yaratilgan deb qarab, ularni zamon bilan birga o‘sib boruvchi va
o‘zgaruvchi va shuning uchun ham ilohiy mohiyatdan farq giluvchi deb bilar edilar. Ana shu
yerdan antropomorfizmni rad etish va Qur'onning yaratilganligini tan olish kelib chigar edi.

Antropomorfizmni rad etib, ular Xudoning sifatlarini ham rad etdilar. Uni yagona,
mavhum, bo‘linmas, aniqlab bo‘lmaydigan va bilib ham bo‘lmaydigan deb talqin qildilar.
Abadiylik fagat Xudogagina xos bo‘lganligidan, Qur'on abadiy bo‘la olmaydi, negaki, bu
narsa ikki tomonlama mangulikka olib keladi. Demak, Qur'on Xudo tomonidan yaratilgan va
uning tomonidan ijod gilingan narsalardan biridir.

2. Adolat (adl) —ilohiy adolat insonning o‘z hatti-harakatlarida ozod bo‘lishini va
Xudoning fagat «yaxshi» (al-aslax) ni yarata olishini nazarda tutadi. Undan hyech ganday
yomonlikning chiqishi mumkin emas. Bu narsa iroda erkinligiga asos bo‘ladi va taqdirning
azaldan belgilanganligini rad etishga olib keladi.

3. Va'da va qo ‘rqitish (al-va'd va-l-va'id) - Xudo o‘z va'dasi va qo‘rqitishini amalga
oshiradi. Agar u mo‘minlarga jannat, gunohkorlarga qo‘rqitib do‘zax va'da qilgan bo‘lsa,
insonning qilmishi uchun Payg‘ambarning shafoati ham, hatto yaratganning rahm-shafgati
ham, unga jazo berilishini o‘zgartira olmaydi.

4. O‘rtacha holat (al-manzila bayna-lI-manzilatayn) —og‘ir gunoh qilgan musulmon,
e'tigod giluvchilar safidan chigadi (uni ilgarigidek dinga ishonuvchi hisoblovchi liberal
murjiylarga garama-qarshi), ammo dinsiz bo‘lib qolmaydi (gat'iyatli xavorijlar ta'lim
bergandek) va ular o‘rtasida o‘rtacha holatda qoladi. Vosil ibn Ato bunday musulmonlarni
gunohkorlar (fosiq) deb atadi, Hasan al-Basriy esa — ikki yuzlamachilar (munofiq) deb
hisobladi. Bu narsa ular o‘rtasidagi ixtilofga sabab bo‘ldi. Mu'taziliylar fikricha, gunohkor
odam musulmon jamoasi a'zosi sifatida o‘z huquqlarini saqlar, ammo xalifa yoki imom bo‘lib
saylana olmas edi.

5. Buyruglar va ta'giglar (al-amr va-lI-ma'ruf va-n-naxi‘an al-munkar) — bu qoida
musulmonni barcha vositalar, shu jumladan, kuch ishlatishni ham, ya'ni gilichni ishga solishni
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ham istisno etmagan holda ezgulikni g‘alabasi uchun o‘z majburiyatini bajarib, uni amalga
oshirishga yordam berishini talab gilar edi.

Xalifa Mutavakkil hukmronligi vagtida boshlangan mu'taziliylarni ta'kib qilish sharoitida
va umuman, «kalom»ga hujum davrida mu'tazaliy Al-Juboiy (vaf. 916) ning shogirdi va yangi
«kalomy» maktabi bo‘lgan ashariylikning asoschisi Abul Hasan al-Ashariy (874-933) uni
an‘anaviy diniy agida bilan, ba'zida rasmiyatchilik uchungina bo‘lsa ham, murosasozlik yo‘li
bilan saglab qolishga urindi.

Shu davrdan boshlab «kalom» (arabcha-«ta'limot») nomini olgan ilk islom falsafasi ishlab
chigila boshlandi. Bu ta'limot tarafdorlarni mutakallimlar deb atadilar. Mutakallimlar
an'anadan ko‘ra, aqlga tayanishning afzalligini ta'kidlar, «taqlid»ni rad etar va biror-bir nugtai
nazar va ta'limotni gabul gilishdan oldin ehtiyotkorlik jihatidan unga shubha bilan garashni
nasihat gilar edilar.

Ilgarigi ilohiyotchilardan farqli o‘laroq, Ashariy va uning izdoshlari ilk islomni mantik va
falsafani, ya'ni aqliy usulni qo‘llash yo‘li bilan himoya qilishga urindilar. Ashariy taqdirga
ishonish va iroda erkinli hagidagi ta'limotning ichki garama-qarshiligini murosa yo‘li bilan
hal gilishga urindi. «Kasb» nazariyasi unga taallugli ediki, unga binoan gazo (qgaror, hukm)
Xudoning abadiy va umumiy irodasi bo‘lib, gadar (hokimiyat, iroda) esa, Xudoning garorini
dunyo hodisalariga qisman qo‘llanilishi edi. Inson ushbu ayrim olingan qarorni faqat
o‘zinikidek «kasb etadi» yoki «o‘zlashtiradi». Bu nazariyaga muvofiq hatti-harakat Xudo
tomonidan yaratiladi, ammo iroda erkinligiga ega bo‘lgan inson tomonidan kasb etiladi va
bajariladi.

«Kalom»ning ilohiyotga doir masalalari taraqqiyotida ash'ariya maslakdoshlari o‘z
ta'limotlarini mu'taziliylar bilan an'anaviy aqida tarafdorlarining nuqtai nazarlari o‘rtasiga
go‘ydilar. «Kalom» tarixida yangi bosqich XIII asrning boshidan, ayni mutakallimlar bilan
faylasuflar, birinchi navbatda Ibn Sino maktabi o‘rtasida do‘stona aloqalar tiklangan vaqtda
boshlandi. Bu tiklanish birinchilar uchun Shaxristoniy (1153 y.vafot etgan) va Faxriddin
Roziy (1209 yil vafot etgan) asarlari tufayli tayyorlangan bo‘lsa, ikkinchilar uchun Nasriddin
Tusiy (1274 yil vafot etgan) ijodi barakatidan muyassar bo‘lgan edi. Buning natijasida, Ibn
Xaldun (1332-1405) qayd etgandek, oxirgi mu'taziliylar orasida «kalom» va «falsafay
muammolari shunday qo‘shilib ketgan ediki, bu fanlarni bir-biridan ajratib bo‘lmay qoldi®.

«Keyingi kalom» deb nom olgan «kalom» taraqqiyotidagi yangi bosqich Baydaviy (1390
yil vafot etgan), Isfahoniy (1348 yil vafot etgan), ljiy (1355 yil vafot etgan), Taftazoniy (1390
yil vafot etgan) va Jurjoniy (1413 yil vafot etgan)larning asarlarida bayon gilingan.

Ashariylik asosan o‘z tarafdorlarini Iroq, Suriya va Misrda topdi. Mavoraunnahrda X
asrdan keyin, Samarqand yaqinidagi Moturid qishlog‘ida tavallud topib, Mutakallim as-
Samargandiy nomi bilan mashhur bo‘lgan Abu Mansur al-Moturidiy (944 yil vafot etgan)ning
izdoshlari bo‘lgan moturidiya oqimining juda ko‘p maktablari mavjud edi. Moturidiy o‘zining
kalom tizimini Ashariydan mustagil ravishda ishlab chiggan edi. Umuman, ularning
garashlari va tizimlari bir-biriga o‘xshaydi.

Mutakallimlar o‘rta asrlar falsafasiga xos bo‘lgan bir gator asosiy muammolarni,
jumladan, din bilan aqlning alogalari masalasini hal etishda o‘z hissalarini qo‘shdilar. Bu
muammolarga xudo va dunyo, tabiatdagi jismlarning tuzilishi, «bo‘linmas» zarrachalar
(cheksiz kichik), kontinuum (uzliksizlik) va boshga masalalar kirar edi. Mu'taziliylar va
mutakallimlar o‘rta asrlardagi ziyolilarning eng ma'lumotli qismini tashkil etardilar. Ular
orasida ko‘plab ensiklopedik olimlar, faylasuflar (An-Nazzom, Johiz) bor edi. Ular ichidan
Al-Kindiy, Zamaxshariy kabi zabardast faylasuflar va boshgalar chigdilar.

Tasavvuf — Sharqg xalglari ma'naviy hayoti tarixida eng muhim hodisalardan biridir. Unga
x0s xususiyat tarki dunyochilikka chagirish, boylik va dunyoviy ne'matlardan voz kechishni
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targ‘ib qilish edi. Birinchi muhaddislar (Muhammad payg‘ambarning ishlari va hayot
tarzlarini rivoyat giluvchilar) katta obruga ega edilar. Ular fagih (huquq bilimdonlari) ham
edilar. Ularning o‘zlari odatda Qur'onni bilar va sharxlar edilar. Shunday qilib, ular o‘zlarida
zamonlarining ilohiyotiga va huqugshunosligiga doir barcha bilimlarini mujassamlashtirgan
edilar. Ammo vagqtiyki kelib, Ummaviy xalifalarning hatti-harakatidan omma noroziligi
natijasida bir qator inqiloblar kelib chigqach, shu narsa ma'lum bo‘ldiki, ba'zi muhaddislar
ochiqdan-ochiq hokimiyat tomoniga o‘ta boshladilar. Bulardan norozi bo‘lgan boshqa turdagi
muhaddislar ham kelib chiqgdilar. Ana shu yangi muhaddislar quyidagi qoidani oldinga
surdilar: muhaddisga ishonch shundagina mumkin bo‘ladiki, agar u hodisalarni rivoyat
qilibgina qolmasdan, balki ularga o‘zi rioya qilsa. Va uning hayoti zohidona bo‘lib, Xudo
oldida doimo titrab tursa va man qilingan narsalarning hammasi uning uchun qabul
qgilinadigan holatdan tashqarida bo‘lsa, ya'ni u ulardan to‘la-to‘kis parhiz qilsa. Ana shunday
ruhdagi muhaddislar ichidan tarki dunyochilik harakati boshlanib, rivojlanib bordiki, uni
tasavvufning birinchi kurtak otishi deb qarash mumkin. Bu vaqtda hali «sufiy» atamasi yo‘q
edi. Bu xildagi odamlarning oddiy alomati — zohid (tarki dunyo gilgan) yoki obid (Xudoning
xizmatkori) edi.

Hozirgi vaqtda tasavvufning (sufizm) tizim sifatidagi aynan o‘xshash ta'rifini berish
mumkin emas. Negaki, hali hozir fanda Ispaniya, Sitsiliyani gamrab olib, Bolgon yarim
oroligacha kirgan, ushbu juda murakkab, ko‘p qamrovli, qadama (mozaik) diniy
dunyogarashga nisbatan yagona hukm chigarilgan emas. Tasavvufning ilk rivoji VIII-X
asrlarga to‘g‘ri keladi. Bu vaqtda u tarki dunyochilikdan ajrab chiqib, mustaqil diniy-falsafiy-
axlogiy ta'limot sifatida shakllandi. Ammo u vaqtda ham, keyingi davrlardagi o‘z rivoji
bosgichlarida ham (X-XII asr oxiri, XII-XV; XVI-XVII asrlar), tasavvuf aniq ifodalangan,
tartibga solingan va muayyan qarashlar tizimini beruvchi ta'limotga aylanmadi. Bu narsa
aynigsa o‘zining yaqqol ifodasini tasavufning gullagan davri bo‘lgan X asrdan keyin topdi.
Bu davrda u o‘ziga qadimgi davrning mistik-idealistik falsafasi va xristianlik nazariyasining
g‘oyalarini olib va ularni soddalashtirib, mahalliy diniy-an‘analar va xalq aqgidalari bilan
qo‘shib, harakatning tashkiliy shaklini birodarlik (tariga) jamiyatini barpo qildi.

Demak, tasavvuf — bu islom doirasidagi alohida sirli, diniy-falsafiy dunyogarash bo ‘lib,
uning vakillarining fikricha, inson o ‘zining shaxsiy ruhiy tajribasi vositasida xudo bilan
bevosita ruhiy aloga (mushohada yoki qo ‘shilish) o ‘rnata oladi. Bunga jazava (ekstaz) yoki
ichki porlash (ozarenie) yo ‘li bilan erishish mumkinki, dil porlashi yuragida xudoga nisbatan
muhabbati bo‘lgan va shu ishq bilan Xudo «yo'li» dan borayotgan insonga osmondan
tushiriladi. O‘rta asrlarda bunga o‘xshash ogqimlar noyob emas edi. Mistik aqidalar insoniyat
tomonidan vujudga keltirilgan barcha yirik dinniy tizimlarda (buddaviylik, hinduviylik,
yahudiylik, xristianlik) kam o‘rin tutmas edi. Musulmon so‘fiylari o‘z oldiga qo‘ygan va
butun hayotlari davomida unga intilgan magsad - bu xudoni ruhiy, ichku tuyg‘u bilan bevosita
bilish edi. Ularning butun fikri-zikri ana shu diniy orzuga bo‘ysundirilgan edi. Ularning
tasavvufiy «yo‘li» haqidagi asosiy fikrda ma'naviy poklanish g‘oyasi («ruhiy jihod» -
mujohada) va insonni kamolotga yetkazish yotar edi. Bu g‘oya ishlab chiqgilgan barqaror
axlogiy nazariyaga (magomot) va qisgqa vaqt saglanuvchi, nurning bir lahzalik uchquni
sifatida ichdan kelib chigadigan ruhiy holatlarga (hol) kelib qo‘shildi.

Tasavvufning nazariy asoslarini ishlab chigishda Al-Muhosibiy (857 yil vafot etgan)
muhim o‘rin tutdi. U tomonidan yozilgan «Allohning huquqlariga rioya etish» kitobi «o‘zini
kuzatishy usuli asoslarini (muhosiba (hisoblash), muallifning lagabi shundan olingan) bayon
giladi. Muhosibiy insonning tashqi hatti-harakatlari bilan uning niyati o‘rtasidagi nisbatni
kuzatish vazifasini qo‘yadi. Yurakdagi fikrlar va ruh harakatining tahlili uni «hol»
tushunchasini aniglashga, ya'ni jazava holatini idrok etishga olib keladiki, unga insonning o‘z
irodasi bilan erishib bo‘lmaydi, balki bu holat unga Xudoning marhamati sifatida tushiriladi.
Hol gisqa damli holat, hatto zamondan tashqari, negaki, bu bir lahzali, birdaniga charaglagan,



ruhiy holatning u yoki bu ohangi rangiga burkangan bo‘ladi. Xudo bilan qo‘shilish uchun
diniy shakllardagi farglar, barcha diniy rasm-rusumlar va ko‘rsatmalarni bajarish ahamiyatga
ega emas edi. Sufiy-panteist (xudo bilan tabiatni birday deb hisoblovchi)lar Qur'onni so‘zma-
so‘z sharhlashni rad qilib, Xudoni bilishda ilmni o‘zi yaxshirok yordam beradi deb hisoblar
edilar. Bu qarash ilk islom tarafdorlari tomonidan dushmanlik bilan kutib olindi. Tasavvuf
bid'at aqgida deb e'lon gilindi va uning muxlislari ta'qib ostiga olindilar.

Panteistik nuqtai nazarda turgan sufiylardan birinchisi Al-Bistomiy edi. Sufiy Husayn ibn
Mansur Halloj esa «Anal hag» («men-haqiqat», «Men Xudo») shiorini o‘rtaga tashlab, shuni
isbotlashga urindiki, u Xudo bilan «qo‘shilib» ketgan. Bunday da'vo ilk islom agidalariga
butunlay qarshi bo‘lib, Payg‘ambar va Qur'onning barcha «muqaddas»ligini yo‘qqa chiqarar
edi. 922 yilda Hallojni bid'atchi sifatida Bag‘dodda pora-pora qilib, o‘tda yoqdilar.

Abu Bakr Roziy (865-925) buyuk mutafakkir va alloma (ensiklopedik) olim edi. Uning
falsafiy garashlari Eron, Hind va Qadimgi Yunon ta'limotlari ta'sirida shakllangan edi.

Ar-Roziyning gayd etishicha, abadiy besh ibtido mavjud: xoliq, mutlag makon, mutlaq
zamon, ruh va modda. Dunyo ana shular yig‘indisidan tashkil topgan. U Arastu va boshga
faylasuflarning harakat manbai ashyolardan tashgarida joylashgan va «birinchi turtki»
mavjudligi haqidagi ta'limotlariga muvofiq nuqgtai nazarda emas edi. Uning fikricha, harakat
ashyolarning o‘zining ajralmas hususiyati bo‘lib, uning manbai ularning ichida edi.

Ar-Roziy ma'lum darajada Demokritning atomlar va bo‘shliq haqidagi nazariyasini
gaytadan tikladi. U ruh bilan badanning birligi haqidagi qoidani o‘rtaga qo‘ydi. Bilish
nazariyasida faylasuf tabiatni bilish imkoniyati borligidan kelib chiqdi. Roziy tajribaga katta
ahamiyat berdi. U hatto bir kishining tajribasi, amaliyotda tekshirilmagan mantigiy
xulosalardan ko‘ra, afzalligini qayd etdi. Diniy masalalarda Roziy payg‘ambarlar va ularning
risolati haqidagi g‘oyalarni, hamd Injil, Qur'on kabi kitoblarning «muqaddas»ligini tanqid
ostiga oldi. Roziy bizgacha yetib kelmagan ikki dinga qarshi qaratilgan «maxorik al-anbiyo»
(«Payg‘ambarlarning qilmishlari») va «Xiyol al-mutanabbiy» kabi asarlarning muallifi edi®.

Abu Yusuf ibn Is’hog al-Kindiy (800-879) yirik faylasuf bo‘lib, Sharq arastuchiligi deb
atalgan ogimning boshlab beruvchisi edi. Al-Kindiy turli bilim sohalariga —geometriya,
astronomiya, optika, meteorologiya, tabobat, musiqa va filosofiyaga bag‘ishlangan 150ga
yaqgin asar yozgan. U falsafa mavzusini boshga xususiy fanlar mavzusidan farq gilar edi.
«Xususiy narsa, - deb yozgan edi Kindiy, - falsafa mavzusini tashkil etmaydi. U o‘zining
mavzusi sifatida fagat umumiy va asosiy, tub masalalarnigina gamrab oladi»®’.

Kindiy agidasicha, har ganday ashyo bir-biri bilan o‘zaro bog‘langan besh qismni, ya'ni
modda, shakl, harakat, makon va zamonning mavjudligini tagozo giladi. Mutakallimlarga
qarshi o‘laroq, Kindiy tabiatda sababiy bog‘lanishlarning mustahkamligini gqayd etadi, Xudo
bilan dunyoning o‘zaro munosabatini esa, sabab va oqibat sifatida qarab chigadi. Kalom
ilmiga qarshi u o‘zining ilmiy bilishning uch bosqichi haqidagi ta'limotini ko‘ndalang
qo‘yadiki, unga binoan birinchi bosqich bo‘lgan mantiq va riyoziyotdan, ikkinchi bosgich
bo‘lgan tabiatshunoslik orqali uchinchi bosqich bo‘lgan falsafiy muammolarga chiqib
boriladi. Al-Kindiy Arastu falsafasiga alohida e'tibor garatib, gadimgi davr tafakkuri merosiga
katta hurmat bilan munosbaatda bo‘ldi. U «Arastu risolalarining miqdori va falsafani
o‘zlashtirish uchun nimalar zarurligi haqida kitob» yozib, unda kimki, o‘zini falsafaga
bag‘ishlagan bo‘lsa, Stagirit (Arastu) falsafasini o‘rganmog‘i zarurligini isbotlab berdi. U
Qur'onga ishonmovchilik bilan garab, uni tangid gildi. 1lk musulmonchilik e'tiqodidagilar
nazarida u bid'atchi edi. Jaholatparastlik davrida uning kitoblari yo‘q qilindi.

Muhammad al-Xorazmiy (780-850) IX asrning eng yirik ensiklopedik olimi bo‘lib,
Xorazmda tug‘ilgan. U riyoziyot, astronomiya, jugrofiya sohalarida tadgiqotlar olib borib,
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ilmiy ekspeditsiyalarda ishtirok etgan. Olim sifatida al-Ma'mun, Mutasim va Al-Vosiq kabi
xalifalar saroyida ijod qildi. Sharqning birinchi Akademiyasi bo‘lgan Bag‘doddagi «Baytul
hikmay - «Donishmandlik uyinda Al-Xorazmiy rahbarligi ostida Ahmad ibn Muhammad al-
Farg‘oniy, Ahmad ibn Abdulla al-Marvaziy, Xolid Marvarudiy, Abbos Javhariy kabi o‘sha
zamonning eng yirik olimlari xizmat qildilar. Xorazmiy qalamiga «Astranomik jadvallar»,
«Hind hisobi haqida risola», «Quyosh soatlari haqida risola», «Musiqa bo‘yicha risola» va
boshqga asarlar mansubdir. Xorazmiyning asosiy kashfiyoti algoritmni kashf etishi bo‘lib, u
barcha matematik tenglamalarni yechishning umumiy vositasidir.

Al-jabr, ya'ni algebraning kashf etilishi bir-biriga garama-garshi munosabatda turgan ikki
miqdor: «ma'lum» va «noma'lum» ning dialektik tahlil qilish natijasidir. Har qanday tenglama
bu bir-birini inkor giluvchi tushunchalarning dialektik birligidir. Qarama-garshilikning birligi,
ma'lum va noma'lum, - bu masaladir. Ushbu qarama-garshilikni yechish — masalani
yechishdir. Tenglamalar Xorazmiygacha ham ma'lum edi. Ammo u har safar, turlicha, yakka
holda, ayrim yo‘l bilan yechilar edi. Xorazmiyning xizmati shunda ediki, u turli xususiy
tenglamalar tahlili asosida umumiy ko‘rinishni vujudga keltirdi. «Algoritm» so‘zi
al-Xorazmiy ismining lotincha talaffuzidir. Asosiy poydevorini Xorazmiy qo‘ygan algoritmlar
nazariyasi bugungi kunda zamonaviy matematika, informatika va kibernetikaning eng muhim
gismidir.

Shaxamaiddin Ahmad ibn Muhammad ibn Kasir al-Farg‘oniy (797-865) Farg‘onada
tug‘ilgan bo‘lib, Markaziy Osiyoda, Iroq va Misrda ijod qildi. Uning asosiy tadqiqot mavzusi
astronomiya, jug‘rofiya, geodeziya sohalarida edi. U o‘z asarlarida o‘quvchini dunyoning
tuzilishiga doir ma'lumotlar bilan tanishtiradi, sayyoralar harakati, tagvim va jug‘rofiyani
sharhlab beradi. O‘z tadqiqotlarining natijalarini u arab, eron, yunon, fors, Misr va boshqa
mamlakatlar olimlarining ilmiy xulosalari bilan solishtiradi. Farg‘oniy fikricha, osmon
doiraga o‘xshashdir, negaki, samoviy jismlarning burchakli harakatlari tezligi bir xildir. yer
ham doiradir. Uning Kkattaligi osmon diametriga nisbatan ozginadir. Bu shu bilan
tasdiglanadiki, inson hamisha osmonning teng yarmini ko‘radi. Quyoshning chiqishi va
botishi turli kengliklarda quyidagicha: qutblarda barcha gishki kechalar bir kechani tashkil
etadi; bu yerda yil bir kecha va kunduzga teng, kunduz kun 6 oyga, qorong‘u kecha ham 6-
oyga teng. Osmon ekvatorining doirasi ufq doirasi bilan mos tushadi, zenit (osmonning
kuzatuvchi boshi ustidan ko‘ringan eng yuqori nuqtasi) esa qutb bilan mos tushadi.

Farg‘oniy sayyoralar harakatining tasnifini beradi. Sobit yulduzlarning harakati — bu
barcha sayyoralarga zarur bo‘lgan, yagona harakatdir. Quyosh ikki harakatda ishtirok etadi:
g‘arbdan sharqqa tomon va ekliptika (yerning Quyosh atrofidagi yo‘li joylashgan tekislik)
qutblari atrofida. Oy beshta aylanma harakatlarda ishtirok etadi. Osmon doirasidagi ekliptika
bilan ekvator o‘rtasidagi eng aniq burchak hisobining natijalaridan biri Farg‘oniyga
tegishlidir®®. Uni stereografik proeksiya (biron predmetning tekislikdagi aksi, tasviri)
asoschisi deb hisoblash mumkin. U birinchilardan bo‘lib astrolyabiyaning nazariyasi va
amaliyotini ishlab chiqdi. Farg‘oniyning eng muhim xizmati shundaki, u «astronomiya faniga
daliliy usul»ni olib kirdi. Uning tomonidan azimutlar, yulduzlar, radiuslar, parallellarning
jadvallari tuzilgan. Farg‘oniy Qohira atrofida joylashgan Rad orolidagi geodezik ishlarga
rahbarlik qildi. Ba'zi fan tarixchilari kilometrning o‘zini tushunchasini ham Farg‘oniy nomi
bilan bog‘laydilar.

O‘zining ensiklopedik (hamma tomonlama) bilimlari sharofati bilan «Sharq Arastusi» va
«Ikkinchi muallim» (Arastudan keyin) unvonlariga sazovor bo‘lgan Abu Nasr ibn Muhammad
Forobiy (873-950) buyuk faylasuf edi. Forobiy 873 yilda Forob shahrida (Aris daryosining
Sirdaryoga quyiladigan joyi) tug‘ildi. Fanlarni o‘zlashtira borib, Forobiy Shoshda (Toshkent),
Samarqand, Buxoro, Bag‘dodda bo‘ldi, Eronga safar qildi. O‘z hayotining oxirgi yillarini
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Forobiy Halab va Damashqda o‘tkazdi va o‘sha yerda 950 yili vafot etdi. Uning 160 jilddan
ko‘proq asarlarining barchasini ikki guruhga bo‘lish mumkin: qadimgi yunon olimlari
risolalariga sharh shaklida yozilgan asarlar, va asl nusxadagi tadkiqotlar.

Forobiyning borlig hagidagi ta'limoti. Forobiy fikricha, yagona borliq olti bosgichdan
iborat bo‘lib, ular ayni bir vaqtda barcha mavjud narsalarning ibtidosi sifatida bir-birlari bilan
sababiy bog‘lanishdadirlar. Birinchi bosgich — birinchi sabab (Xudo); ikkinchisi — samoviy
jismlar borlig‘i; uchinchisi — faol aql, to‘rtinchisi —ruh; beshinchisi — shakl; oltinchisi —
modda. Shunday gilib, xudo va modda, yagona bir butunni tashkil etib, bir gator bosqgichlar
orqgali bir-birlari bilan sababiy bog‘lanishdadirlar. O‘zlarining sababiy bog‘lanishlari tufayli
ushbu ibtidolar ikki ko‘rinishga ajratiladilar: «vojibul vujudy» - shunday narsaki, mavjudligi
o‘zidan kelib chiqadi; «mumkinul vujudy - shunday narsaki, uning mavjudligi boshga
narsadan kelib chiqadi. «Mumkinul vujud» o‘zining bor bo‘lishi uchun sababga ehtiyoj
sezadi, va qachonki u paydo bo‘lsa, boshqa narsa tufayli, «vojibul vujud» ga aylanadi.
Forobiyning ibtidolar hagidagi ta'limoti shundan guvohlik beradiki, unga yangi
aflotunchilikning emanatsiya nazariyasi ta'sir o‘tkazgan bo‘lib, u ilk islom e'tiqodidagilarning
nugtai nazarlaridan mohiyatan farq giladi.

Birinchi sabab (vojibul vujud) abadiylik xususiyatiga ega bo‘lganligidan, modda ham,
uning ogibati sifatida abadiylikka daxldor bo‘ladi. yerdagi va osmondagi doiralarning
barchasi jismiylik (moddiylik) xususiyatiga egadirlar. Barcha narsalar olti ko‘rinishga
bo‘linadilar: samoviy jismlar, aqlli hayvon (inson), aqlga ega bo‘lmagan hayvonlar,
o‘simliklar, minerallar, to‘rt unsur-olov, havo, tuprog va suv. Oxirgilari moddiylikning asosi
bo‘lib, moddaning eng oddiy ko‘rinishini ifodalaydilar. Qolgan besh turdagisi murakkab
bo‘lib, ushbu birlamchi unsurlarning turli darajadagi qo‘shilishlari natijasida paydo bo‘ladilar.
Forobiy fikricha, «barcha ashyollarning umumiy turi dunyo» bo‘lib, oddiy jismlardan tashkil
topgan va «dunyodan tashqarida hyech narsa yo‘gq»™.

Har ganday jism, avvalo imkoniyatda mavjud bo‘ladi va undan keyingina voqyeylikka
aylanadi. Imkoniyatdan voqyeylikka o‘tish moddaning muayyan shakl bilan qo‘shilishi
natijasida sodir bo‘ladi. Forobiyning qarama-garshiliklar va ularning qgarama-garshi
shakllarining bir-birlari bilan to‘qnashishi haqidagi fikrlari, tabiatdagi o‘zgarishlarni tushunish
manbai sifatidagi urinishga qaratilgan bo‘lganligidan, juda ham qimmatlidir.

Fanlar tasnifi. Bilimni Forobiy amaliy (kasb-hunar) va nazariy (fan)ga bo‘ladi. Nazariy
bilimlar doirasida bosh o‘rinni falsafa egallaydiki, Forobiy uni borligning umumiy
xususiyatlari va qonunlari haqidagi fan deb ifodalaydi va uning muayyan fanlarga bo‘lgan
nisbatini umumning xususiyga bo‘lgan munosabati sifatida belgilaydi. Forobiy tizimida
falsafa haqidagi «fanlar fani» degan qoida oz ifodasini topgan.

Forobiy o‘rta asrlar davrida birinchi bo‘lib fanlar tasnifini vujudga keltirdiki, u o‘sha
vaqtdagi ilmiy bilimlarning ensiklopediyasi hisoblanar edi. Barcha fanlarni Forobiy besh
guruhga bo‘ladi:

1. yetti bo‘limdan iborat til haqidagi fan.

2. Mantig.

3. yetti mustaqil fanga bo‘linadigan riyoziyot, yai arifmetika, geometriya, optika,
yulduzlar haqidagi fan, musiqa haqidagi fan, og‘irliklar haqidagi fan va mexanika.

4. Tabiiy va ilohiy fanlar, yoki metafizika.

5. Shaharni boshgarish hagidagi fan (yoki siyosiy fan), huqukshunoslik va kalom.

O‘zining fanlar tasnifida Forobiy har bir fan o‘rganadigan narsaning o‘ziga xosligi, uning
gonunlarining xususiyati va ularga xos bo‘lgan bilish vositalarini hisobga oladi.

Forobiy fikricha, fan va umuman barcha bilimlar sub'ektiv xohish va istakdan emas, balki
ularga nisbatan tobora oshib boradigan inson ehtiyojlari natijasida kelib chigadilar.
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Forobiyning fanlar tasnifi Sharqda ham, yevropada ham, kelgusidagi fanlar tasnifiga kuchli
ta'sir o‘tkazib, ular taraqqiyotida katta o‘rin tutdi.

Bilish nazariyasi. Tabiat gabul giluvchidan (sub'ekt) oldin keladi, «his-tuyg‘u orgali qabul
gilinadigan narsa, uni idrok gilishdan oldin kelganidek, bilib olinadigan narsa, unga taallugli
bilimdan oldin mavjud bo‘ladi»*°. Forobiy tabiatni bilish jarayonining cheksizligini gayd etib,
uni bilmaslikdan bilish tomon ko‘tarilishi, oqibatdan sababga, hodisadan mohiyatga, orazdan
(aksidensiya) javhar (substansiya) tomon boradi, deb hisoblaydi. Forobiy bilishning ikKki
bosqichini — hissiy va fikriyni bir-biridan farqlab ko‘rsatadi. Hissiy bilimning o‘rniga
to‘xtalib, Forobiy insonni tashqi dunyo bilan bog‘laydigan besh xil sezgining har biriga
alohida e'tibor garatadi. Forobiy sezgining har bir turini uni muayyan his giluvchi badan a'zosi
bilan bog‘liq ravishda ko‘rib chiqadi. Forobiy fikricha, har qanday sezgi badanning his
qiluvchi a'zolariga hyech kimga bog‘liq bo‘lmagan (ob'ektiv) holda mavjud bo‘lgan
narsalarning muayyan xususiyatlarining tashqi jismoniy ta'siri natijasidir. Forobiy xotira,
tasavvur va xayolga his qilish va fikrlash orasidagi o‘rtalik joyni ajratib, ularni bilishning
hissiy bosqichlari bilan bog‘laydi. Uning fikricha, ularning jismoniy a'zolari miyaning oldingi
gismida joylashgan. Ammo inson uchun xos xususiyat ayrim olingan alohida hayvonlarda
ham uchraydigan sezgi va zehn emas, balki aqldir. Hayvonlardan farqli o‘laroq, «inson aql va
sezgilar orqali bilim kasb etadi»'. «Aqliy kuch» tashqi buyumlarning fikriy qiyofasini beradi.
His-tuyg‘udan farqli o‘laroq, tafakkur ashyolarni fikrlash jarayonida bilib boradi, ya'ni
narsalarning hissiy sifatlaridan chalg‘ib, undagi eng umumiy va mohiyat jihatdan muhimlarini
topib boradi. Bundan tashqari, aglga, his-tuyg‘udan farqli olaroq, tushunish xosdir™.
Mavhum ilmiy tushunchalar, jumladan, riyoziyotga doirlari ham, ganchalik tashqgi dunyodan
ajralgan bo‘lib ko‘rinishlaridan qat'iy nazar, muayyan mavjud bo‘lgan jismlarning
xususiyatlarini aks ettiradilar. Bilimning ikki shaklining usul va xususiyati — hissiy va aqliy —
ularni ikki xilda bayon qilishni belgilaydi: sezish sifatlaridan fikriy mohiyatlarga, ya'ni
muayyanlikdan majhullikka va jismlarning fikriy tomonlaridan ularning hissiy sifatlariga,
ya'ni majhullikdan muayyanlikka.

Forobiy agliy bilishda bir gator bosgichlarni farglaydiki, bu narsa uning bilinayotgan
narsalarning mohiyatiga chuqur kirib borganligidan guvohlik beradi. Bu — muayyan narsadan
chetlashib, undagi umumiy narsani ajratib olish, so‘ngra esa ana shu umumiy narsa yordamida
— muayyan narsaning mohiyatiga chuqurroq kirib borishida namoyon bo‘ladi. Oxir oqgibatda
aql, barcha yerdagi moddiy narsalrni bilib olgandan keyin, osmoniy jismlarni bilishga o‘tadi
va dunyoviy, koinotdagilar bilan qo‘shilib va qorishib ketib, ushbu dunyoviy aqlning ta'sirida
aqliy bilim amalga oshadi.

Insonni dunyoni bilib olishida faol aqgl (al-agl al-faol) ishtirok etadi. U his-tuygu
ma'lumotlarini tafakkur uchun yetkazadi. Tafakkur chuqur va har tomonlama bilimga olib
boradi. Pirovardida, u dunyo to‘g‘risidagi barcha bilimlar bilan boyib, abadiylikka olib keladi.
Faol aql inson bilan birinchi sabab o‘rtasida vositachi sifatida xizmat giladi. Birinchi sabab
uning o‘ziga ham taalluqlidir. Faol aql badanda joylashgan ruh bilan bog‘langan, va shunday
qilib, ilohiy hayotning xususiyati insonga o‘tadiki, uning bilimlari aqliy kuch timsolida
abadiylikka gadam qo‘yadi.

Mantig. Forobiy mantiqiy tizim kulliyotning asoschisi bo‘lib, u tufayli alohida unvon
bo‘lgan «al-Mantiqiy» laqabini olgan. U Arastuning mantik sohasidagi barcha asarlariga
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sharhlar yozgan. Bundan tashqari, uning o‘zi ham mantiq bo‘yicha ko‘plab asarlarning
muallifidir.

Forobiy mantiqda ilmiy bilimning usulini ko‘rdi. Mantiq fikriy jarayonning to‘g‘ri yoki
noto‘g‘ri ekanligini aniqlash uchun xizmat qiladi va kategoriyalar, ya'ni aql bilan
tushuniladigan mobhiyatlar bilan ish ko‘radi. «Mantiq, - deb yozadi Forobiy, - gachonki
falsafaning u yoki bu gismlarida qo‘llanilsa, mohiyat jihatidan qurol bo‘lib, uning yordamida
nazariy san'at nimani qamrab olgan bo‘lsa, o‘shalarning barchasi haqida ishonchli bilimlarga
erishtiradi»>®. Forobiy mantigiy istilohlarni (atamalarni) ishlab chigishga ham katta hissa
qo‘shdi. U mantik bilan grammatika, mantiqiy fikr va uning nutqiy ifodasi o‘rtasida aloqa
topishga harakat qildi. Masalan, mantiq ob'ektini belgilab, u quyidagilarni ko‘rsatadi: 1)
Iste'dodga ega bo‘lish va uning yordamida inson tushunchalar orgali fikrlaydi, fan va san‘atni
egallaydi; 2) inson ruhida paydo bo‘lgan va ichki nutq deb ataluvchi kategoriyalar; 3) aqlda
paydo bo‘lgan ifoda — buni tashgi nutq deb ataydilar. Forobiyning mantiq bilan
grammatikaning o°‘zaro aloqasi haqidagi talqini hozirgi kunda ham o‘z ahamiyatini saqlab
golgan.

Forobiy tushunchalar, hukmlar va xulosalar kabi mantiqiy shakllarni garab chigishga katta
e'tibor bergan. Tushunchaning mantiqgiy tuzilishini tekshirib, Forobiy mufassal ravishda
tushunchalarning tur va xildagi munosabatlari, bo‘linishlari va turli ko‘rinishdagi tavsif va
belgilari hamda ilmiy tushunchalarning xos xususiyatlari — ularning oddiy tushunchalardan
farqi, ularning tildagi ifodasi, ya'ni ilmiy istilohlar masalasiga to‘xtab o‘tadi. Hukmlarni
tadqiq qilib, Forobiy hajm va mazmundan kelib chiqib, sub'ekt (ega) va predikat (kesim)ning
o‘zaro munosabatlarini qarab chiqadi. Forobiyning hukmlarni ularda predikatlar sifatida
chiqadigan predikabillarga bog‘liq ravishda ajratishga urinishi alohida e'tiborga sazovordir.

Biroq Forobiyning eng katta qiziqishi xulosaga nisbatan namoyon bo‘ladi. Uning deduktiv
( umumiylikdan juz'iylikka) xulosadan, boshlanish payti sifatida kelib chigish mumkin
bo‘lgan, haqiqiy muhokama (poseilka)lar hagidagi ta'limoti ajoyibdir. Qiyosning (sillogizm)
birinchi muhokamasini va dalillardagi isbotlarni tashkil etuvchi bu hagiqatlar to‘rtta:
magbulot (aniglash), mashhurot (umum gqabul gilgan), maxsusot (xususiy sezish, hissiy
bilim), magquloti avval (birlamchi tushunchalar; isbotsiz gabul gilinadigan hagigatlar -
aksiomalar). Forobiyning asarlarida giyosning tuzilishi va shakllari, mantigiy xatolarning
kelib chigish sabablari, garama-qarshiliksiz qonunlar, asosning yetarligigi va shunga o‘xshash
bir gator gimmatli fikrlar mavjud.

Jamiyat va axlog. Forobiy o‘rta asr mutafakkirlaridan birinchi bo‘lib jamiyat haqidagi bir
butun ta'limotni ishlab chiqdi. Uning bu xizmati jahon ilmiy adabiyotida hamma tomonidan
qabul gilingan. Forobiy oz asarlarida sezilarli darajada bir qator masalalarni yoritib bergan:

1. Ijtimoiy fanlarning mavzu va vazifalari.

2. Ijtimoiy birlashmalarning kelib chiqishi, tarkibi va ko‘rinishlari.

3. Shahar-davlat, uning vazifalari va boshqgaruv shakllari.

4. Jamiyatda insonning o‘rni va majburiyati, ta'lim-tarbiya masalalari.

5. Davlat uyushmasining vazifalari va pirovard magsadi, umumiy baxt-saodatga
erishishning yo‘llari va vositalari.

Ijtimoiy hayot hagidagi fanlar jumlasiga Forobiy shahar-davlat yoki siyosiy fanni (al-
madaniyya), huqugshunoslik (figh) va musulmon ilohiyotini (kalom) kiritdi. Axloqg va ta'lim-
tarbiya hagidagi fan (pedagogika) siyosiy fanlarning bir gismini tashkil etib, umumiy baxt-
saodatga erishish yo‘llarini ko‘rsatib berishi lozim. Axloq fani (etika) — bu jamiyat
a'zolarining hatti-harakatlari hagidagi bilim bo‘lsa, siyosiy fan — umuman barcha jamiyat
a'zolarining fe'l-atvori va hatti-harakatlarini boshqarish hagidagi bilimdir. Forobiy fikricha,
davlatni boshqarish ikki xil bo‘ladi: davlat aholisini haqiqiy yoki xayoliy baxt-saodatga

>3 Al-Farabis intraductoty risolah on logic. The Islamic Quarterly, vol 111, 3-4, 1957, h/ 227.



yetaklab olib boruvchi. Boshgarish san‘ati idora gilishning nazariyasini ham, amaliyotini ham
nazarda tutadi. Ularni birga qo‘shib olib borish, ayrim olingan har bir muayyan holatda,
davlatni to‘g‘ri boshgarish imkoniyatini beradi.

Kishilarning jamiyatga birlashishi urushlar va kuch ishlatish natijasida hamda
odamlarning o‘z ehtiyojlarini qondirishga bo‘lgan intilishlari tufayli kelib chiqadi. U
kishilarning mavjudligi va kamolot topishi uchun zarurdir™*. Jamiyat turli xalglardan tashkil
topadi. Xalglarning o°ziga xos fe'l-atvorlari va xislatlarini Forobiy u yoki bu xalq yashayotgan
jo‘g‘rofiy sharoit xususiyatlari bilan bog‘liq ravishda tushuntiradi. Forobiy shahar-davlatlarni
fozil yoki orzudagi va johilga bo‘ladi. Orzudagisi — bu shunday shaharki, u aholisining o‘zaro
hamkorligi asosida mavjuddir. Shahar-davlatning ichki va tashqi vazifalari bor. Tashqi
vazifasi — bu shahar mudofaasini tashkil gilish va uni tashqi hujumlardan saglash. Ichki
vazifasi — uning aholisining baxt-saodatini ta'minlash. Forobiy boshgaruvning uch shaklini
ko‘rsatib o‘tadi: yakka hokimlik, oz sonli kishilar guruhining boshqaruvi, xalq tomonidan
saylangan eng loyiq shaxsning hokimiyati®>. Bunda Forobiy uchun hal giluvchi narsa,
boshqgaruv shakllarining o‘zigina emas, balki uning sog‘lom aqlga to‘g‘ri kelishi yoki
kelmasligidir.

Kamolotning yuqori cho‘qqisiga erishgan jamiyatlarda kasb-hunarni ozodona tanlash
imkoniyati bor. Bu yerda yakkahokimlik yo‘q bo‘lib, haqiqiy ozodlik va tenghuquqlik
hukmronlik giladi. Bunday shaharlarning aholisi 0‘z boshlig‘ini saylaydi, ammo uni har
gachon hokimiyatdan mahrum qilishi ham mumkin. Bunday shaharlarning boshliglari o‘z
faoliyatlarida adolatlilik, teng huquglik va umumiy farovonlik goidasidan kelib chigadilar®.
Boshlig — bu o°ziga xos muallim bo‘lib, oz o‘quvchilarini bilim olishga va baxt-saodatga
erishish yo‘llarini o‘zlashtirishga o‘rgatadi. Ammo barcha talablarni bir kishida
mujassamlashtirish qiyin, shuning uchun guruh tomonidan bo‘ladigan boshqaruvni tashkil
etish mumkin. Bunday holatda jamiyatning har bir a'zosi ushbu xususiyatlardan birortasini
mujassamlashtirmog‘i lozim bo‘ladi.

Davlat va jamiyatning pirovard magsadi bo‘lgan umumiy baxt-saodatga erishish
muammosi Forobiy ta'limotida muhim o‘rin tutadi. Bunga yo‘l — ilm-fan va ta'lim-tarbiyadir.
Hagiqiy baxt-saodatga bilimlarni egallash yo‘li vositasida erishiladi. Haqiqiy baxtga
shundagina erishiladiki, gachonki, har kanday yomonlik bartaraf qilinib, kishining ruhi va aqli
o‘zining mobhiyatlarini va barcha xayrli, ezgu ishlarni bilishda eng yuqori saviyaga erishib-
abadiylikka dahldor bo‘lgan dunyoviy aql bilan qo‘shilib ketsa. Inson o‘ladi, ammo uning
hayoti davomida erishgan baxti ma'naviy ko‘tarinki hodisa bo‘lib, zavol topmaydi, balki
undan keyin saglanib golib, insoniyatga xizmat gilishi mumkin.

Forobiy falsafasining inkor etib bo‘lmaydigan joyi shundaki, u nazariy falsafani haqiqiy
va asosly ilm, deb bilib, qolgan barcha fanlarni unga tobe bo‘lgan ikkinchi darajali sohalar
maqomiga qo‘ydi. Falsafalar o‘rtasidagi umumiy dunyoqarashlar bilan kifoyalanmay, din
bilan falsafani ham ayrim bir gismga joyladi. Uning fikricha, falsafadagi masalalar isbotini
payg‘ambarlar ramzlar shaklida bayon qilganlar, zero, mohiyat jihatidan falsafa bilan din
o‘rtasida hyech qanday tafovut yo‘q. Bunday karash o‘z davrida nihoyat darajada
muvaffaqgiyat qozonib, islomiy falsafaning asosi va usulini belgilab beruvchi fikrlash tarziga
aylandi.

Forobiyning ta'limoti Shargda va yevropada ijtimoiy-falsafiy fikrlarning bundan keyingi
rivojida muhim o‘rin tutdi. U Basradan chiqqan falsafiy to‘garak bo‘lgan «Ixvon as-safo»
(«Sof birodarlar») a'zolari va Abu Sulaymon Mantiqiy, Ibn Miskaveyh, Ibn Bajja, Ibn Tufayl,
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Maymonid qarashlariga katta ta'sir ko‘rsatdi. Buyuk olim Ibn Sino uni o‘zining ustozi deb
hisoblar edi.

Abu Abdullah Muhammad Xorazmiy (997 v.e.) X asrning eng Yyirik ensiklopedik
olimlaridan biri edi. U Xorazmda tavallud topgan bo‘lib, keyinchalik Yaqin Sharq
mamlakatlarida yashadi. U Yaqin va Of‘rta Sharqda yaratilgan ensiklopediyalardan biri
bo‘lgan «Mafotih al-ulum» («Ilmlarning kalitlari») asarining muallifi sifatida shuhrat topdi.
Bu kitob o‘sha davrdagi ilm-fanning holati haqida to‘la tasavvur beradi. Asarda huquq,
falsafa, mantiqg, she'riyat, astronomiya, riyoziyot, tabobat, musiga asoslari va boshga fanlar
tasnifini ham bergan. Barcha fanlarni Xorazmiy «shariaty va «arabcha bo‘lmagan»larga
bo‘ladi. «Shariat» fanlari ustun darajada din bilan hamda arab tilida gaplashuvchi jamiyatning
til muammolari bilan bog‘liq bo‘lsa, «arabcha bo‘lmagan»lar (Xorazmiy bu yerda «Yunon va
boshqa xalglar»ni nazarda tutadi) esa, o‘sha zamonning barcha bilimlar majmuasini oz ichiga
oladi. Dunyoviy fanlar uning tomonidan dinga tobelikdan tashgarida garab chigiladi.

Xorazmiy fikricha, fanlar tasnifi quyidagi ko‘rinishga ega:

l. «Shariaty» fanlari va ular bilan bog ‘langan «arabcha» fanlar:
1. Figh, ya'ni musulmon huqugshunosligi.

Kalom.

Sarf va nahv (grammatika).

She'riyat.

Vogyeanoma (xronologiya) hagidagi fan.

I «Arabcha bo ‘Imagan fanlar» («yunon» va «boshqa xalglary):

1. Nazariy falsafa.

2. Amaliy falsafa: axlogshunoslik, uy xo‘jaligi (uy-ro‘zg‘orni boshqarish), siyosat
(shaharni, davlatni boshqarish).

3. Metafizika.

4. Riyoziyot fanlari (arifmetika, geometriya (handasa), astronomiya, musiga hagida ilm).

5. Tabiatshunoslik fanlari (tabobat, meteorologiya, mineralogiya, alximiya, mexanika).

6. Mantig.

Umuman Xorazmiyning falsafasini mashoiyun (peripatetizm), ya'ni Arastu falsafasiga
tamoyili bor, deb ta'riflash mumkin. Xorazmiy falsafani o‘zini «ashyolar haqikati haqidagi
fany sifatida ifodalaydi. Har bir ashyo — modda va shaklning birligidir. «Boshlang‘ich modda
— har bir jismning o°‘zi bo‘lib, u shaklning namoyandasidir. Shakl — bu ashyoning tuzilishi va
uning ko‘rinishi bo‘lib, uning boshlang‘ich moddadan shakllanganligi natijasidir»>’. O‘sha
vaqtdagi dolzarb muammolardan biri jismning bo‘linishi yoki bo‘linmasligi edi. Xorazmiy
jismlarning cheksiz ravishda «qoidaviy bo‘linishi» imkoniyati borligini, ya'ni tasavvur qilish
mumkinligini qaytd etdiki, keyinchalik Ibn Sino uni «imkoniyatdagi bo‘linish» deb atadi.
Biroq «moddiy bo‘linish o‘zining oxirgi hududiga ega, negaki, bo‘linayotgan jism shunday
zarur kichiklikka yetib boradiki, o‘zining tabiatiga ko‘ra u eng kichik bo‘ladi. Hissiy qabul
kilish uchun u juda ham ingichkadir».

O‘sha zamon muammolariga ergashib, Xorazmiy ruh tushunchasini ham ko‘rib chiqadi.
«Tabiiy», «hayvoniy» va «shaxsiy ruh» ni ajratib ko‘rsatib, u tirik jismlarda kechadigan
moddiy jarayonlar bilan ularni mustahkam bog‘laydi. O‘zining «ruhlar»ni tushunishi orqali
Xorazmiy Aflotuncha agidalarni tangid qiladi, aynigsa, umumiy mohiyatlar dunyosining
mavjudligi to‘g‘risidagi nuqtai-nazari bilan. U quyidagilarni qayd etadi: «Umumiy ruh
umumiy odamga (tushunchasiga) o‘xshaydi va u masalan, Zeyd, Umar va barcha alohida
olingan insonlarga nisbatan turdir. Umumiy ruh o‘shadirki, unda Zeyd, Umar va har bir
hayvonlardan bittasining ruhi gamrab olinadi. U fagat xayoldagina «umumiy odam» hamda
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«umumiy aqlyga o‘xshaydi». Falsafiy fikrlovchilarning ko‘plari ta'kidlaganlaridek, «umumiy
ruh mustaqil borligqa ega», degan masalaga kelsak, shuni aytish kerakki, bu shunday emas™.

Abu Rayhon Muhammad ibn Ahmad Beruniy (973-1048) buyuk ensiklopedik olim,
mutafakkir va insonparvar bo‘lib, 973 yilda qadimgi Xorazmning poytaxti Qiyot atrofida
tavallud topdi. 16 yoshligidayoq Beruniy ekvatorga nisbatan ekliptika tekisligining giyaligini
juda katta aniglik bilan anigladi. Yosh yigitchalik vaqgtidayoq Beruniy Markaziy Osiyoda
birinchi bo‘lib, yer kurrasi qiyofasini (globus) yasadi. Bir minginchi (1000) yilda Beruniy
o‘zining birinchi yirik asari bo‘lgan «Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar»ni yozib
tugatdiki, u butun Shargda unga shuhrat keltirdi.

1010 yilda Beruniy Xorazmshoh Ma'mun ibn Ma'mun saroyida muhim mansabga sazovor
bo‘ldi. Ibn Ma'mun oz saroyiga eng yirik olimlarni to‘playotgan edi. Bular Abu Ali ibn Sino,
Abu Sahl al-Masihi, tarjimon va faylasuf Abul Xayr Hammor, shoir va adabiyotshunos Abu
Mansur al-Sa'olabiy, riyozidon va astronom Abu Nasr Mansur ibn Iroq va boshgalar edi.

1017 yilda Xorazm Mahmud G*‘aznaviy qo‘shinlari hujumiga uchradi. G‘aznaga Mahmud
G‘aznaviy tomonidan olib ketilgan olimlar orasida Beruniy ham bor edi. 1025 yilda u
o‘zining muhim asarlaridan biri «Geodeziya»ni yozib tugatdi. G‘aznada Beruniy Hindistonni
o‘rganish bo‘yicha tadqiqot ishlarini olib bordi va natijada «Hindiston» asarini yozdi (1030).
Bu asar unga jahonshumul shuhrat keltirdi. Hindistonning bosh vaziri Javoharlal Neruning
ta'kidlashicha, Hindiston to‘g‘risida shu davrgacha va bundan keyin ham bunga teng
keladigan asar yozilmagan va yozilmasa ham kerak. Benazir «Hindiston» asaridan keyin
tabiatshunoslikka doir uning shoh asarlari vujudga keldi. U o‘zining astronomiyaga oid
«Mas'ud qonuni» asarida riyoziyot, astronomiya, geofizika va boshqa ko‘p fanlarning muhim
muammolarini yoritib berdi. 1043-yilda Beruniy ilmiy adabiyotda «Mineralogiya» deb nom
olgan o‘zining «Qimmatbaho toshlarni bilish uchun ma'lumotlar to‘plami» asarini yozib
tugalladi va «Farmokologiya» («Dorivor o‘simliklar»)ni yoza boshladi. Ammo o‘lim uni
tugallashga imkon bermadi. Uning 150 ga yaqin asarlarining nomi ma‘lum.

Borlig hagida ta'limot. Beruniy fikricha, falsafaga yo‘l borligni chuqur tushunib yetishga
imkon beradigan tabiatshunoslik fanlari orqali o‘tadi. Umuman esa, Beruniy falsafani
borligning mohiyatini biladigan fan sifatidagi ta'rifiga qo‘shiladi.

Tabiat muayyan qonunlarga bo‘ysunuvchi butun atrofdagi dunyoni qamrab oladi. U —
fanlar o‘z dalillari va ma'lumotlarini yig‘ib oladigan makondir va ob'ektiv voqyelikni tabiiy
ravishda tushuntirishning pirovard sababidir. Beruniy Abu Masharning: «Tabiat hamma
narsadan kuchliroqdir»™ - degan nuqtai nazariga qo‘shilgan edi.

Beruniy o‘zining Ibn Sinoga yozgan ilmiy e'tirozlarida oshkora deistik (dunyoni Xudo
yaratgan, lekin u tabiat va jamiyat hayotiga aralashmaydi, deyuvchi diniy-falsafiy oqgim)
nuqtai nazarda turadi: «Sen nimani aytayotgan bo‘lsang, bu Arastuning so‘zlaridirki, unga
ko‘ra, dunyoning ibtidosi yo‘qdir va bundan xoliq va yaratuvchini inkor etish kelib chigmaydi
deyishi, foydasiz gapdir, negaki, agar harakat ibtidosi nazarda tutilmas ekan, unda gandaydir
xoligning bo‘lishi ham fikrda mavjud bo‘lmaydi»®. Tabiatning astronomik, geologik va
boshqga hodisalarini tahlil qilib, yerning va boshqa samoviy jismlarning paydo bo‘lish vaqti
haqida Beruniy shunday xulosaga keladiki: «hisob gilgan odamga minglab million yillar
hagida bemalol gapirish mumkin»®’. Oliy ibtidoni gabul qilish bilan birga, tabiatga tabiiy
ilmiy usulni tatbiq gilishning zaruriyati Beruniyga deizmdan ham oldinga bosib, moddaning
abadiy borligini gabul gilish ruhidagi goidalarni aytishga majbur gildi.
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Atrofni o‘rab turgan dunyo asosida suv, olov, havo, tuproq yotadi. Ular haqgida u shunday
yozadi: «Oddiy javharlar davriy ravishda paydo bo‘lish va zavol topishni bilmaydilar»62.
Beruniy ruhning mavjudligini tan oladi. U jism bilan o‘zaro zich aloqada bo‘lib, faqat
jismdagina mavjud bo‘lishi mumkin: «Ruh o‘zining ko‘p holatlarida badanning haroratiga
bo‘ysunadi, shuning uchun o‘z xususiyatlariga ko‘ra turli va xilma-xil bo‘ladi»®®. Beruniy
fikricha, havo, tuproq va olov bo‘linmas zarrachalar — atomlardan tashkil topganlar. U
jismlarning cheksiz bo‘linishi haqidagi ta'limotni asossiz, deb e'lon qildi. Biroq u qayd etadi:
«handasa (geometriya) ahllari orasida yaxshi ma'lum bo‘lgan anchagina (bahsli) aytilgan
fikrlar atomistlarga ham xosdir ...» U atomistik ta'limotning qarama-garshiligini hal giladigan
yo‘l qidirdi. Diqqatga sazovori shundaki, atomistik ta'limotga tamoyili bo‘lgan Beruniy,
bo‘shligni rad etdi. Bu o‘sha zamondagi falsafiy an'analar bilan bog‘lanmagan edi, negaki,
atomistik ta'limot bo‘shligning mavjudligini nazarda tutar edi.

Barcha jismlar yer markaziga intilishini gayd etgan Beruniy, Arastuning barcha jism va
unsurlar o‘zlarining «tabiy joylarida» joylashgandirlar, degan muhim qoidasini shubha ostiga
oladi. Arastu fikricha, o‘zlarining «tabiiy joyida» joylashgan barcha jism va unsurlar sokin va
harakatsiz holatda bo‘ladilar. Ularni bu holatdan chigarish uchun gandaydir garshi kuch
kerak.

Beruniy geometrik tartibdagi dalilni keltiradi: «markaz» tushunchasining o‘zi shuni
nazarda tutadiki, u faqatgina nuqtadir, shuning uchun barcha og‘ir jismlar uchun Arastu
fikricha, «tabiiy joy» bo‘lgan markaz, unga yetib kela olmaydi va qaerdadir markaz atrofida
bo‘lishga majbur, ya'ni o‘zining «tabiiy joyindan tashqarida. Shunday qilib, jismlar o‘z
«tabiiy joylarinda hyech gachon sukunat kasb eta olmaydilar. yengil unsurlar uchun ham,
ularning doiralariga nisbatan olinadigan «tabiiy joy» to‘g‘risidagi dalillar ham taxminan xuddi
shunday. «Shunday qilib,-deb yozadi Beruniy,- hyech ganday jism uchun alohida tarzdagi
tabiiy joy yo‘q»®*.

O‘zining Ibn Sinoga yozgan ilmiy e'tirozlarida Beruniy dunyolarning ko‘pligi haqidagi
masalaga ham o‘z nuqtai nazarini bayon qiladi. Olim shunday dalil keltiradi: agar Xudo har
narsaga qodir bo‘lsa, u biznikidan tashgari boshga dunyolarni ham yarata oladi. Arastu abadiy
va o‘zgarmas doiraviy harakatni to‘g‘ri chiziqlik harakatga qarama-qarshi qo‘ygan edi,
Beruniy bo‘lsa, umuman doiraviy harakatni osmonlarning alohida tarzdagi imtiyozi, deb
hisoblamadi. Kelgusidagi kashfiyotlarni oldindan sezgandek, u osmon jismlari va ularning
doiralarini ellipsoid (ellipsning o‘qi atrofida aylanishidan hosil bo‘ladigan geometrik jism)
shaklda bo‘lishi mumkinligi haqidagi fikrni aytdi.

Beruniyga dialektik g‘oyalar ham xos edi: «Unda (yerda) turg‘un qoladigan hyech narsa
yo‘g». Buning ustiga, butun dunyo bu jarayonga duchor bo‘ladi: «... Dunyodagi barcha
narsalar ma'lum muddat o‘tgandan keyin bir holatdan boshqasiga o‘tishga qodirdirlar>>65. U
yer taraqqgiyotida sakrashlar katta o‘rin tutishini qayd etgan edi. Olim tabiatning turli
jarayonlarida garama-garshiliklar, bir-biriga qarshi turuvchi kuchlar ganchalik muhim
ahamiyatga ega ekanliklarini ko‘rsatib o‘tgan edi. Jumladan, Beruniy odam badanidagi
garama-qarshiliklar kurashi hagida gapirib, ularning tabiiy holat ekanligini qayd etadi, negaki
ulardan birontasining g‘alabasi og‘ir kasalliklarga olib keladi. Beruniy bu yerda mexanik
jihatdan ustun bo‘lgan qarama-qarshilik g‘alabasi hagida emas, balki «uni o‘ziga o‘xshashga
aylanishi»® to*g‘risida gapiradi.
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Beruniy fikricha, taragqgiyot davriylik xususiyatiga ega. U hind faylasuflarining davriylik
haqidagi ta'limotlarini ma'qullaydi: «Ularning zamon muddatlarining qaytarilib turishida
davriylik hagidagi tasavvurlari, vogyelikda nima ko‘rinsa, o‘shanga mos keladi»®".

Bilish nazariyasi. Bilishning asosi, dunyo hagidagi bizning bilimlarimizning manbai, his-
tuyg‘u a'zolari vositasida qo‘lga kiritilgan, hissiy bilimlardir.

Beruniy har bir his-tuyg‘u turini tasvirlaydiki, u tufayli hayvonlar tashqi dunyoda ma'lum
yo‘nalishga ega bo‘lib, atrof muhitdagi sharoitlarga moslashadilar. Insonning his-tuyg‘u
a'zolari ham shu maqgsadga xizmat qiladilar, ya'ni ular uning tashqarisida sodir bo‘layotgan
hodisalardan unga ma'lumot berishlari lozim. Har bir his-tuyg‘u muayyan bir turdagi
qo‘zg‘atuvchidan ta'sirlanmog‘i lozim, shunisi ham borki, ushbu qo‘zg‘atuvchilar
moddiydirlar, negaki, fagat shundaylargina sezish uyg‘otishlari mumkin. Inson, hayvonlardan
farqli o‘laroq, aqlga egadirki, shuning o°zi insonning his-tuyg‘usini hayvonnikidan farqlaydi.

Beruniy bilimlarni kasb etish va ularni tekshirish uchun tajribani qo‘llashni talab qildi.
Beruniy uchun tajriba amalan fagat bilimlarni kasb etish vositasigina emas, balki hagigatni,
uning mezonini aniglashning hal giluvchi quroli edi. Masalan, zumradning ilon ko‘ziga ta'siri
haqida to‘xtalib, go‘yo agar bu gimmatbaho toshga ilon qarasa, ko‘zi buzilishi haqidagi
rivoyatga munosabat bildirib, Beruniy yozadi: «Ammo hikoya gqiluvchilarning yakdil
fikrlariga gqaramasdan, buning hagiqatligi tajriba orqali tasdiglanmadi»®.

Jamiyat. Beruniy fikricha, aql kuchining o‘zi insonga hal giluvchi imtiyoz bera olmaydi.
Buni jamiyatgina ta'minlashi mumkin, jamiyatni paydo bo‘lishi asosida esa — odamlarning
moddiy ehtiyojlari yotadi: «Inson o‘zining yalang‘ochligi va zaifligi tufayli, o‘zining
(himoya) organlarining yo‘qligi tufayli, boshqalar tomonidan sinovlarga duchor bo‘lib,
doimiy ravishda o‘zini himoya qiladigan va uning ehtiyojlarini qondiradigan zaruriyatni his
gildi»>°. Himoyalanish zaruriyati hamda boshga ehtiyojlarni gondirish, odamlarni, birgalikda
yashashga majbur qiladi. «Ehtiyojlar xilma-xil va ko‘p sonli bo‘lib, fagat bir necha
Kishilarning birlashmasi ularni gondirishi mumkin. Buning uchun odamlar shaharlarni barpo
qilishga ehtiyoj sezadilar».”® Demak, Beruniy jamiyat hayotida o‘ziga xos shartnomali ibtido
zarurligini tan oladi. Kishilarning o‘zlari jamiyat barpo qiladilar, birgalikdagi hayotni tashkil
etadilar. Shunga muvofiq ravishda u insonning burchi, jamiyatdagi uning vazifasini garab
chigadi. Insonning eng asosiy majburiyatlaridan biri — mehnatdir, chunki «xohlangan magbul
narsa, mehnat sarflash orqali qo‘lga kiritiladi»"*.

Beruniy pulning kelib chigishini, avvalo, mehnat tagsimoti bilan bog‘ladi. «Ehtiyojlarning
oshib borishi va ularni turli vaqtlarda paydo bo‘lishi, shuningdek, biri vaqt bo‘yicha boshqada
bo‘lgan narsaga ehtiyoj sezmasligi, - bularning barchasi kishilarni alohida olingan holdagi
turli teng qiymatlik narsalar o‘rniga baholash uchun umumiy o‘lchov qidirishga olib keldi.
Buning uchun odamlar shunday narsani tanladilarki, o‘z ko‘rinishi va yaraqlashi bilan ko‘zni
quvontiradi, kam uchraydi va uzoq vaqt saqlanib qoladi»’2. Uning ta'limotiga ko‘ra, odamlar
o‘rtasidagi bilimga muvofiq pul sifatida ishlatiladigan oltin va kumush, 0‘z o‘zicha qimmatga
ega bo‘lmasdan, insonning hyech ganday ehtiyojini qondira olmaydi. Faqat ayrboshlash
vositasidagina pul umumiy o‘lchov sifatida, teng qiymatlilik (ekvivalent) ahamiyatini qo‘lga
kiritdiki, uning asosiy vazifasini tashkil etdi.

Kishilar ehtiyojini qondirishga yordam beradigan hamda adolatlilikka rioya
etilayotganligini nazorat qilish maqsadida, jamiyatdagi tartiblarni qo‘llab-quvvatlash uchun
unda hokimlik mansabi joriy etiladi. Jamiyatni boshgarishni Beruniy hukmdorning jamiyatga

%7 A6y Paiixon Gepynn. Mums. 161-6.

% A6y Paiixon Bepynn. Munepanorus. 273-6.
% Vra xoiina.

0 Vura xoiiaa. 9-6.

Y A6y Paiixon Bepynn. Munepanorus. 12-6.
72 Vma xoiina. 12-6..



xizmati deb tushunadi: «Idora qilish va boshqarishning mohiyati — zulmdan azob
chekuvchilarni ezuvchilardan himoya gilish uchun o‘z oromidan kechishdir»'®. Beruniy
Mag‘rib shaharlaridan biridagi tartiblar to‘g‘risida gapirib ma'lumot Keltiradiki, undagi
boshgaruv navbatma-navbat «er egalari va aslzodalar orasida» biridan ikkinchisiga o‘tadi.
O‘sha vaqtda boshgaruvning mohiyatini shunday tushunish va unga xayrixohlik bildirish katta
jasorat talab gilar edi. Podsho aynigsa shunday Kishilar to‘g‘risida g‘amxo‘rlik qilishi kerakki,
ular «er ishi bilan bandlar», chunki «dunyo dehqonchilikka tayanadi, yer ishlash esa,
hokimiyat tufayli mavjuddir va ularning biri ikkinchisisiz bo‘la olmaydi»™. Odil
hukmdorning asosiy vazifasi sifatida Beruniy «yuqoridagilar bilan pastdagilar orasida adolatni
va kuchlilar bilan zaiflar o‘rtasida tenglik» °ni o‘rnatish, deb hisoblaydi. Mamlakat ravnagqi
ilm-fanning ahvoli va ularning gullab—yashnashi bilan belgilanadi. Insonning oliy baxti —
bilimdadir: «Haqiqiy lazzatni faqat shunday narsa beradiki, inson unga ega bo‘lgan sari, unga
intilish yanada ko‘proq oshib boraveradi. Va inson ruhining holati ham, u ilgari bilmagan
narsasini bilib olsa, shunday bo‘ladi»’®. Insonning oliy gadr-gimmati — uning boshgalar va
ayniqsa kambag‘al odamlar to‘g‘risidagi g‘amxo‘rligi bilan belgilanadi. Beruniy xalqglar
o‘rtasida o‘zaro to‘g‘ri munosabatlar o‘rnatishga halal beradigan milliy va diniy
cheklanganlikka garshi chigdi. U shunday kishilarni mahkum etdiki, ularning ishonchiga
ko‘ra «er — bu ularning yeri, odamlar — bu faqat ular mansub bo‘lgan xalgning vakillari,
podsholar — fagat ularning hukmdorlari, din — fagat ularning agidasi, ilm — faqat, o‘shalarda
bor bo‘lgan ilmdir»’".

Abu Ali ibn Sino (Avitsenna) (980-1037) ilmiy- tabiatshunoslik va ijtimoiy-falsafiy
fikrlar taraqqiyotiga juda katta hissa qo‘shgan, Markaziy Osiyoning buyuk mutafakkiridir.
Tasodifiy emaski, u «Shayxur rais» - «Olimlar ustozi» degan yuksak unvonga sazovor
bo‘lgan edi. Ibn Sino Buxoro yaqinidagi Afshona qishlog‘ida tug‘ilgan. U Buxoroda ta'lim
oldi, astronomiya, riyoziyot, mantiq, fizika, metafizika, huquq va boshqa fanlarni o‘rgandi.
Yoshlik yillaridayoq o‘zining davolash san'ati bilan mashhur bo‘ldi.

999 yilda Buxoro Qoraxoniylar tomonidan bosib olingan vaqgtda, Ibn Sino Urganchga
gochdi. Bu yerda Xorazmshoh Ma'mun saroyi huzuridagi Beruniy rahbarlik gilgan
Akademiyada Ibn Sino juda ko‘p mashhur olimlar bilan tanishdi va o‘z bilimini boyitish
imkoniyatiga ega bo‘ldi. Xorazmni g‘aznaviylar tomonidan bosib olinishi xavfi ostida Ibn
Sino Eronga qochdi. 1037 yilning 18 iyunida Hamadonda saroy tabibi va vazir bo‘lib
ishlayotgan vaqtida vafot etdi. O‘limi oldidan u barcha mol-mulkini xizmatkorlari va
kambag‘al kishilarga bo‘lib berdi.

Ibn Sinoning dunyogarashi uning zamonining madaniyatini aks ettiradi. Uning
dunyogarashi Hindiston tabiatshunosligi va Yunoniston falsafasi ta'siri ostida shakllandi. 1bn
Sino Bugrot (Gippokrat), Jolinus (Galen), yevklid, Arximed, Pifagor, Arastu, Porfiriylarning
asarlari bilan yaxshi tanish edi. Ibn Sinoga Ar-Roziy va Forobiylar juda katta ta'sir
o‘tkazishdi.

Ibn Sino 260 nomdan ko‘proq boy adabiy va ilmiy meros qoldirdi. Bizgacha uning 160
asari yetib kelgan. Ular ichida eng yirigi 22 jilddan iborat «Kitob ash-shifo» («Ruhni davolash
kitobi») bo‘lib, o‘z ichiga mantiq, fizika, riyoziyot va metafizikani qamrab oladi. Uning
boshqa asarlari «Qonun fit-tib» («Davolash ilmi qonuni»), «Kitob an-najot» («Najot topish
kitobi»), «Donishnoma» («Bilimlar kitobi») va boshqalardir. Ibn Sino galamiga quyidagi
badiiy asarlar ham mansub: «Risola at-tayr», «Solomon va Ibsol», «Hay ibn Yaqzony.
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Borlig hagidagi ta'limot. Ibn Sino fikricha, borlig vojibul vujud (zarur bo‘lgan vujud),
ya'ni birinchi sabab, Xudo, barcha ashyolarning ibtidosi va mumkinul vujud (bo‘lishi mumkin
bo‘lgan vujud), ya'ni qolgan barcha narsalardan iboratdir. Vojibul vujud o‘z-o‘zicha bor
bo‘lib, yagonadir. Mumkinul vujud (mumkin bo‘lgan vujud) birinchi sababdan kelib chiqib,
ayni vaqtda ko‘plikdir, ya'ni o‘zida ko‘p ashyolarning paydo bo‘lish imkoniyatini sig*diradi.
Shunday qilib, borliq bo‘linmaydigan yagona va bo‘linadigan ko‘plikdan tashkil topgandir.
Ko‘plik darhol paydo bo‘lmaydi, balki asta-sekin, sabab va oqibat shaklida namoyon bo‘ladi.

Borligning barcha shakllari dastlab yagonada mavjud bo‘ladi. Birinchi sababdan
uzoqlashgan sari ushbu shakllar ko‘proq mustaqillik kasb etib, fagat bevosita oldingi sababga
nisbatangina bog‘liq bo‘ladilar. Shunday qilib, turli ashyolar vujudga (zaruriy vujud) nisbatan
turlicha darajada yagqinlikda bo‘ladilar. Vojibul-vujudning xususiyati keyingi keladigan
barcha vujudga uzatiladi. Ibn Sino shunday yozadi: «Vojibul vujud shundayki, barcha o‘z
mavjudliklarini undan oladigan narsalar zaruriy ravishda mavjuddirlar, negaki, shunday
bo‘lmasa vojibul vujudda shunday holat vujudga kelar ediki, u unda bo‘lmas edi, va o‘sha
vaqtda u barcha jihatlardan vojibul vujud bo‘lib golar edi»’®. Bunday ta'limotni deistik
yo‘nalishdagi panteizm sifatida baholash mumkin.

Mumkinul vujud (bo‘lishi mumkin bo‘lgan vujud) javhar (substansiya) va orazdan
(akundensiya) tashkil topgan eng umumiy va o‘zini ko‘plab namoyon etadigan javhar —
birinchi ibtidodagi unsurlar (olov, havo, suv, tuprog)dir. Modda, shakl, ruh va agl — oddiy
javharlardir, jism esa — murakkab javhar. Barcha ashyolarga xos bo‘lgan umumiy xususiyat —
jismiylik bo‘lib, modda va shakldan tashkil topadi. Ular o‘zaro bog‘liqgdir va biri
ikkinchisisiz mavjud bo‘lmaydi. «...modda jismiy shaklga ega va jismiy shaklsiz voqyelik
mavjud bo‘lmaydi. Binobarin, u jismiy shakl tufayli haqiqiy mavjud bo‘lgan javhardir.
Shunday ekan jismiy shakl haqiqatda javhardir>>79.

Ibn Sino dunyoni yagona birlikda deb hisoblaydi: «Bo‘shlik mavjud emas ... butun dunyo
yagona jismdir».

Ibn Sino harakat tahliliga katta e'tibor garatib, uni mexanik tarzda o‘rin almashtirish deb
qaramaydi: «Harakat deb odatda shunday narsaga aytiladiki, u makonda sodir bo‘ladi, ammo
hozirgi vaqtda bu tushunchaning mamosi boshqacha bo‘lib, makoniy harakatdan ko‘ra
umumiyroq bo‘lib qoldi». Ibn Sino ta'kidlaydiki: «Qandaydir ashyoning har ganday holati va
harakati, imkoniyatda shunday qandaydir ashyo bo‘lganligi sababidan harakat deb ataladi»™.

Fanlar tasnifi. Barcha falsafiy fanlarni Ibn Sino ikki turga: nazariy va amaliyga bo‘ladi.
Amaliy fan o°‘z navbatida siyosat, huquq, uy xo‘jaligi va axlogqa bo‘linadi; nazariy ilm —
metafizika (oliy ilm), riyoziyot (o‘rta ilm) va tabiat haqidagi ilm (quyi ilm) ga bo‘linadi.
Metafizika mutlaq borliq va uning umumiy holatini o‘rganadi — eng umumiy tushunchalar
hamda ilohiyot — Xudoni bilishni ham gamrab oladi. Riyoziyot (matematika) migdoriy
munosabatlar — andoza va sonlarni va ularning turli shahobchalari bo‘lgan: handasa
(geometriya), arifmetika, astronomiya, musiqa, optika, mexanika, harakatdagi doiralar
hagidagi ilm, asboblar haqgidagi ilm va boshqalarni o‘rganadi.

Tabiatshunoslik tabiatni o‘rganadi va 6 bo‘limdan iboratdir: butun tabiat uchun umumiy
bo‘lgan masalalar — modda, shakl, odatdagi holat, harakat va hokazo; dunyoni asosini tashkil
etgan jismlar holati — osmondagi narsalar, unsurlar, ularning miqgdori va hokazo; tabiiy
jarayonlar — tashkil topish, paydo bo‘lish, yo‘qolish, o‘sish, jismning zavoli va hokazo;
qo‘shilishidan oldingi 4 unsurning holati, shuningdek, obu havo mubhitidagi hodisalar —
shahoblar(meteoritlar), yomg‘ir, momagqaldiroq, chagmoq, shamol, kamalak va hokazo;
tabiatshunoslik jonsiz tabiatni, o‘simliklar dunyosi, hayvonlar dunyosini; inson ruhi va ruhiy
kuchlarining holatini o‘rganadi. Tabiatshunoslikka Ibn Sino tabobat, munajjimlik,
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giyofashunoslik, tush ta'biri to‘g‘risidagi fan, tumor, afsungarlik, alximiya haqidagi ilmlarni
ham kiritadi®".

Bilish nazariyasi. Ibn Sino fikricha, hissiy bilish — tabiatni bilishning boshlang‘ich
yo‘lidir. Hissiyot tashqi va ichkiga bo‘linadi. Ko‘rish, eshitish, ta'mni sezish, is bilish va
paypaslash tashqi hislardir. Ichki hislar quyidagilar: umumiy his-tuyg‘u, taxminiy bilish kuchi
va tasavvuriy kuch®. Ibn Sinoning so‘zlariga ko‘ra, ko‘rish gabul gilinayotgan buyum tomon
bizdan chigadigan biron bir narsadan bog‘liq emas. Biz shuning uchun ko‘ramizki, qabul
gilinayotgan buyumdan nimadir biz tomon kelib tushadi va modomiki u buyumning jismi
emas ekan, demak, u — uning giyofasidir®,

Garchi biz Ibn Sinoda hissiy bilishning alohida shakli sifatida idrokni uchratmasak ham, u
uni «umumiy his-tuyg‘u» va «taxminiy his-tuyg‘u» ma'nosida qo‘llaydi. Umumiy his-tuyg‘u
ashyolar qiyofasini umumiy ko‘rinishda gavdalantiradi. Badanning hissiy a'zolari yordamida
olingan tarqoq sezish holatlari umumiy his-tuyg‘u vositasida yagona birlikka birlashib
qo‘shiladilar. Ma'noni idrok etish vazifasi Ibn Sino tomonidan taxminiy bilish kuchi deb
atalgan boshga hissiyotga yuklanadi. Idrok ikki hil ma'noga ega: birinchidan, idrok hissiy
bilishning shakli sifatida, va ikkinchidan, idrok fikr shakli sifatida. Bilimning ushbu turlarini
mutafakkir «birlamchi» va «ikkilamchi» idrok deb ataydi. Birlamchi idrok ashyoni muayyan
tarzda biror-bir boshga narsa vositasida gabul giladiki, u unga ushbu shaklni beradi.®*
Boshgacha aytganda, ikkilamchi idrok, fikr bo‘lgan holda, hissiy idrok asosida tashkil topadi.

Ibn Sino ijodiy bilimning shakllaridan biri bo‘lgan xayolga Kkatta e'tibor garatdi. Uning
vazifasi tasavvur etish kuchi va zehnda saqlanadigan o‘sha qiyofa va ma'nolarni o‘zgartirib,
gayta ishlashdan iboratdir. Xayolning ikki shakli: tasviriy va o‘zgartiruvchi ijodiysi mavjud.
Tasavvur ham his-tuyg‘uning ichki shakllariga taalluglidir. Bu ashyoning shunday shakliki,
ashyoning o°‘zi bo‘lmagan holda ham, ongda saglanadi. Boshqacha kuchlardan tashgqari,
buyum giyofasi aks etgan tasavvurni saglab goluvchi kuch-zehn ham mavjuddir.

Ibn Sino yangi aflotunchilarning ruh gandaydir jismiy a'zoga ega bo‘lmasdan turib ham,
hissiy ashyolarni gabul gilib olishi hagidagi ta'limotlarini asossiz hisobladi. Agar hissiy idrok
bu a'zolarsiz ruhning o‘zida kechganda, deb yozadi mutafakkir, unda bu a'zolar behuda
yaratilgan bo‘lib chigardi va ulardan hyech qanday foyda bo‘lmas edi®. Olim fikricha, jon
yurak bilan bog‘langan bo‘lib, u orqali miya bilan ham birlashgan. Yurakdan chigadigan sezgi
va harakatni unga uzatib boradigan a'zo, o°‘z ibtidosini miyada oladi. Hissiy nervlarning
boshlang‘ichi miyadir. Nervlar undan kelib chigadi: miya-nerv tizimining markazidir.
Shunday qilib, hissiy bilish fiziologik asoslarga ega.

Inson ruhi oliy (mukammal) va fikriy (aqliy)dir. Insonning o°ziga xos alohida xususiyati,
hayvonlardan farqli o‘laroq, - majhul tushunchalarni o‘zlashtirish, aql bilan yetish mumkin
bo‘lgan har yoklama narsalarni bilish va oqilona hatti-harakatdir. Agl — inson ruhining oliy
kuchidir. 1bn Sino aqlni ruhning majhul (abstrakt) fikrlash va umumiy narsani bilishga
bo‘lgan qobiliyati sifatida tushunadi, idrokni esa — ruh kuchi sifatida tassavur giladiki, uning
vositasida bilim hosil qilinadi. Farosat (ventellekt) bo‘lsa — ruhning tezda noma'lumdan
ma'lum narsaga, o‘rta istilohni sakrab, dastlabki zamindan xulosaga va baraks, o‘tishga
bo‘lgan qobiliyatini bildiradi.

Ehtimoliy va faol agl mavjud. Bir shaxsga tegishli ruhning kuchi — bu ehtimoliy aqldir.
Bunga qarshi o‘laroq, faol aqgl, ayrim shaxs ruhidan ajratilgan hamma joyda mavjud asosdir.
U barcha odamlarda yagona va umumiydir. Nazariy aqlning natijasi — umumiy
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tushunchalardir. Ular xususiy, muayyan qiyofalar ham ularni umumlashtirishdan chalg‘ish
tufayli tashkil topadilar. Nazariy bilimlarni kasb etish shakli sifatida giyos (sillogizm), ya'ni
dastlabki zamindan xulosaga o‘tish maydonga chiqadi.

Bilish jarayoni mutafakkir tomonidan ashyolarning paydo bo‘lish jarayoni sifatida
tushuntiriladi. Modda imkoniyat sifatida mavjud bo‘lsa, aql faol ibtidodir. Imkoniyat
darajasida mavjud bo‘lgan moddiy ob'ektlarga faol ibtido shakl bergandan keyin, ular
vogyelikka aylanadilar. Shuning uchun imkoniyat holatidagi aglni modda bilan solishtirish
mumkin. Faol agl unga bilish shakllari sifatida shunday shakllarni kiritadiki, ular moddada
borligning shakllari sifatida yuzaga chigadilar. Natijada bilim kelib chigadi.

Fikrlovchi ruhning vazifasi quyidagilardan iborat: birinchidan ruh har yoglama
ashyolardan ayrimlarini ya'ni ular uchun umumiylarini ajratib olib, ularni bir-birlaridan
farglaydi, ya'ni gaysinisi javhar, gaysi biri esa oraz ekanligini aniglaydi. Tushunchalar ana
shunday paydo bo‘ladilar. Ikkinchidan, aqlning bundan keyingi harakati tasdiq va inkor
vositasida hukmda tushunchalarni birga qo‘shish va uyg‘unlashtirishdir. Uchinchidan, aql ega
uchun tasdiq yoki inkor etish hukmiga zarur bo‘lgan kesimni axtaradi. Tushunchalarning
munosabati hukmlarda qonuniy bog‘liglik xususiyatiga ega. To‘rtinchidan, aqlning faoliyati
o‘z ifodasini shunday qoidalarni idrok etishda topadiki, ular umum gabul gilgan fikrlarning
begumonligiga asoslangandirlar.

Umumiy yoki haryoglama narsalar (universaliyalar) ashyolargacha, ashyolarda va
ashyolardan keyin ham mavjuddirlar. Umumiy narsa ashyolargacha ilohiy aglda mavjuddir
(masalan, Xudo hayvonlarni yaratish uchun, ulardan oldin keladigan «hayvonlar» g‘oyasiga
ega bo‘lishi kerak bo‘ladi). Umumiy narsa ashyolarda mavjud bo‘ladi (masalan, har bir
hayvonda «hayvonlik» bor). U ashyolardan keyin, inson tafakkurida mavjud bo‘ladi. Bu
umumiy narsa, moddiy ashyolarda mavjud bo‘lganlarning tasviridir. Ammo mutafakkir gayd
etadiki, umumiy tasavvur sifatida hyech ganday ayrim olingan narsa va moddiy narsa sifatida
hyech ganday umumiy narsa gabul gilinmaydi®.

Mantig. O‘zining mantigiy nazariyasida Ibn Sino Arastudan ilgarilab ketadi. Ammo u
«Birinchi muallim»ning oddiy taqlidchisi emas edi.

«Mantiq shunday fanki, u inson aqlida mavjud bo‘lgan ma'nolardan kasb etishni xohlovchi
ma'nolarga o‘tish vositasi bo‘lib, bu o‘tishga xos bo‘lgan ma'nolar qoidasi va tartib hamda
shakllarning ko‘p turlarini bilishdir, negaki, ular ham, bular ham, va hatto ularga olib
bormaydigan ko‘rinishdagilar ham to‘g‘ri xulosalar chiqarishga olib keladi»®. Mantig
haqiqatni yolg‘ondan, ishonchlini ehtimol tutilgandan, bilimni shubhali fikrlardan farglash
uchun zarur. Uning yordamida biz tushunchalarni aniglaymiz, hukmlar yuritamiz. Shuning
uchun mantiq bilim hagidagi fandir.

Ibn Sino mantigning juda ko‘p masalalarini tadqiq qiladi: tushunchalarning mohiyati va
tuzilishi, tushuncha va belgi, tushunchalarning turlarga bo‘linishi; ta'rif, tasvir va uning
turlari; hukm, uning tuzilishi va turlari, hukmlar tashkil topishining vositalari va ularning
gaytadan tuzilishi usullari; xulosa va uning tuzilishi, xulosalarning turlari, uning shakllari va
ko‘rinishlari va qoidalari, dalillash (isbotlash) va raddiya, isbotlash asoslari, dalillardagi
goidalar va xatolar.

Ijtimoiy-siyosiy qarashlari. Inson bilan bog‘liq masalalarni Ibn Sino amaliy falsafaga
taallugli deb biladi. Amaliy falsafa mavzusi shaxs farovonligi bo‘lgan axlog, oila
farovonligini o‘rganadigan igtisod, davlat ravnaqini o‘rganadigan siyosatga bo‘linadi.

Ibn Sino o‘zining ijtimoiy qarashlarida Forobiy g‘oyalariga qo‘shilgan bo‘lib, orzudagi
fozil jamiyat tarafdori ediki, uning boshida ma'rifatparvar, odil podsho turar edi. Jamiyatning
barcha a'zolari ijtimoiy foydali mehnat bilan shug‘ullanishlari lozim edi. Bajaradigan
vazifalariga qarab ularni Ibn Sino uch guruhga bo‘ladi: ma'muriy xizmatdagilar, ishlab
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chigaruvchilar va harbiylar. Ibn Sino kishilarning ijtimoiy holatlaridagi farglarni tabiiy
hisoblaydi. Agar barcha kishilar podsho yoki garam bo‘lganlarida, ular yashay olmas va halok
bo‘lgan bo‘lar edilar, va agarda hamma mulk va boylik bo‘yicha teng va bir xil bo‘lganlarida,
odamlarning bir qismi boshqasi uchun ishlamay qo‘yar va natijada bir-biriga yordam
ko‘rsatish to‘xtagan bo‘lar edi. Agarda barcha kishilar kambag‘al bo‘lganlarida, u vaqtda ular
halok bo‘lgan bo‘lur edilar. Demak, mulkiy holat va egallab turgan mansab jihatdan mavjud
bo‘lgan farq muqarrardir®,

Kishilarning o‘zaro munosabatlari asosida qonun yotishi lozim: «Kishilar o‘rtasida
shunday bitishuv zarurki, unda adolat me'yorlari belgilangan va shu bilan farglanuvchi gonun
qabul qilingan bo‘lishi kerakki, uni so‘zsiz bajarish qonun chiqaruvchi tomonidan
majburiyatga aylantirilgan bo‘lsin»®. Barcha a'zolari uchun bajarilishi shart bo‘lgan qonunlar
bor bo‘lgan jamiyatda, adolatsizlik bo‘lishi mumkin emas. Jamiyat a'zosining adolatsizligini
jazolash lozim. Agar hukmdorning o‘zi adolatsiz bo‘lsa, unga qarshi qo‘zg‘olish oglangan va
jamiyat tomonidan qo‘llab-quvvatlangan bo‘ladi.

Insoniyatning asriy orzusi go‘zallikka intilish edi. Go zallik esa, 1bn Sino nuqgtai nazarida,
kamolotga intilish bilan barobar edi. Mukammallikka erishish sababi ishqdir. Ishg-muhabbat
Ibn Sino tomonidan doimiy ravishda taraqqiyotga, mukammallikka intilish sifatida talgin
qilinadai. Shu bilan birga, borligning zinalarida tizimning holatida qancha yuqori bo‘lsa, u
shuncha katta qobiliyat va kuch bilan mukammallik tomon tez harakat qilib boradi. Tabiat
rivojining gultoji aql bilan siylangan inson bo‘lib, mukammallikka intilishning yuqori shakli
va harakati unga xosdir.

Ibn Sino ilohiyoti. lIbn Sinoning asarlari mazmun jihatidan yevropada o‘rta asrlarda,
Sharqda esa hozirgacha chuqur iz qoldirdi. Ibn Sino o‘rta asrlarda bashariyat erishgan komil
inson namunasi edi. Biz bu yerda uning barcha falsafiy va tabiiy ilmlar sohasidagi yutug‘idan
ko‘ra, ilohiyot sohasidagi masalalarni hal qilishdagi mahoratini ko‘zda tutayotirmiz.

Nazariy va amaliy jihatdan Ibn Sinoning eng mashhur asari «Shifo» bo‘lib, lotin
sxolastikasining ulamolari uning ba'zi gismlarinigina tushunib yetdilar. Bu asar uch katta
gismdan, ya'ni mantig, tibbiyot va ilohiyotdan iborat edi. Ibn Sinoning magsadi hammaga
manzur bo‘ladigan «Mashriq hikmati»ni yaratish edi. Barcha nazariyalarning asosida ilm
yotadi. Tashqi ko‘rinishdan umumiy nazariya aqldan kelib chigadi. Aql esa ilohiy olamdan,
farishta vositasida yetkaziladi. Bu dalilga ko‘ra, farishtani bilish jahonni bilish asosi hamda
undagi inson o‘rnini belgilash ham ilm vazifasiga kiradi.

Xilgat (yaratilish) bir martalik tasodifiy yoki azaldagi iroda emas, balki ilohiy zaruratdan
kelib chigadi. Xilgat ilohiy andisha ruhidan kelib chiqadiki, o‘zini o‘ylaydi. O‘zida abadiy
ilohiy vujudga ega bo‘lgan ilm birinchi agl bilan ayni zamonda sodir bo‘lgan narsadan o‘zga
narsa emas. Bu yagona ogibat va bunyodkor guvvatning boshlanishi ilohiy andisha bilan bir
narsadir. Yagonalikdan ko‘plikka o‘tish, yagonadan boshqga yagonalarga o‘tish qoidasiga
rioya qilish orkali yuz beradi. Ushbu birinchi agldan borligning ko‘pligi kelib chiqadi. Xuddi
Forobiy falsafasida bo‘lganidek, borliq aql tafakkuridan kelib chigqanidek, dunyoni bilish,
hodisalarni mushohada etish va vijdoniy malaka hosil qilish turiga aylanadi. Birinchi aql o‘z
mabdosi (kelib chigishi)ga diggat-e'tibor berib, unda fikran to‘xtaydi va birinchi aql vujudini
zaruriyatga aylantiradi. Shuningdek, birinchi aql o‘z vujudining sarf bo‘lish imkoniga diqqat-
e'tibor berib, shunday xulosaga keladiki, uning gumonicha, u o‘z mabdosidan tashqariga
chiqib ketgan. Birinchi fikriy to‘xtashdan, ikkinchi aqgl, ikkinchi fikriy to‘xtashdan birinchi
falak (falakul aflok)ning harakatdagi ruhi, uchinchi fikriy to‘xtashdan tanlangan jism va bu
birinchi falakdan yuqori turuvchi (zulmat va yo“qlik) kelib chiqgadi. Borligni barpo giluvchi bu
uch fikriy to‘xtash boshqa aqgllarda ham takror bo‘laveradiki, natijada ikki bosqichdan iborat
tartibda takomillashib boradi. Diniy aqgllar va samoviy ruhlar silsilasi jismiy quvvatga ega
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emaslar, ya'ni ular his-tuyg‘udan mahrum bo‘lib, ularning zavqu-shavqi o‘zlari kelib chigqan
aqlga erishadilar. Agl falaklarning har birida ularga xos bo‘lgan harakatni keltirib chiqaradi.
Shunga ko‘ra, har bir harakatning kelib chiqishiga sabab bo‘lgan koinotdagi ingiloblar
shavqu-zavqning oqibati bo‘lib, hyech qachon yo‘q bo‘lmaydilar.

Kuchga ega bo‘lmagan o‘ninchi aql o‘z navbatida yagona aql va yagona ruhni ijod qiladi.
Aytish mumkinki, o‘ninchi aql bilan birgalikda kelib chiqadigan insoniy ruhiy surat, ko‘p
narsaga bo‘linish imkoniyatiga ega bo‘lgan holda paydo bo‘ladi. Vaholanki, uning zulmatli
tuzilishidan oy ostidagi modda vujudga keladi. Ana shu o ‘ninchi aqlni faol agl deb atadilar.
Bu aqldan bizning ruhimiz kelib chigqan bo‘lib, uning yog‘dusi ilmiy siymoda unga qaytib
kelishi mumkin bo‘lgan ruhni topadiki, u unga qo‘shimcha bo‘ladi. Insoniy aql ma'qulni his
etiladigan narsadan ajrata olish vazifasiga ega emas. Har bir ilm va aytilgan gap, sodir bo‘lgan
narsa va yog‘du farishtadandir. Shuning uchun, insoniy aql quvvat jihatdan o‘zida farishta
tabiatiga egadir. Ikki tomonlama vaziyat, ya'ni amaliy va nazariy agl vositasida ikki xil
«suratyga ega bo‘lgan insoniy aql «erdagi farishtalar», deb ataladi. Ruhni taqdirining siri
bundan boshqga narsa emas. Nazariy aql to‘rt taraflama holat vositasida farishta aqli bilan yoki
faol aql bilan qo‘shiladiki, uni muqaddas aql deb ataydilar. Muqaddas aql o‘zining eng oliy
bosqichida o‘sha mumtoz payg‘ambarlik aqlidir.

Yugorida aytilganlardan shunday xulosa gilish mumkinki, faol agl masalasida avvaldanoq
Arastu sharhchilari orasida ixtiloflar chiggan edi. Ibn Sino Abu Nasr Forobiyga ergashib,
Timey va Akvinalik Tomasga qarshi o‘laroq, insoniy agldan tashqgarida bo‘lgan ajratuvchi
aqlni gabul giladi. Ammo uni Xudo tushunchasi bilan birdek hisoblamaydi. Forobiy va lbn
Sinolar bu aqlni borlig olamining ibtidolarilan biri deb bildilarki, insoniy vujud ana shu aql
vositasida o‘sha olamga bevosita qo‘shila oladi. Bu faylasuflarimizning bilish ma'rifatidagi
yangiliklari ana shu yerda yashiringan edi. Ikkinchi tomondan, ular nazaricha, Arastuning ruh
tushunchasi organik jismning birinchi kamoli sifatida qo‘yilishi qoniqtirarli darajada emas
edi. Ushbu «birinchi kamolni gabul qilish» fagat ruhning vazifalaridan biri bo‘lib, albatta,
uning asosiy vazifasi emas edi. Ularning insonni bilish nazariyalari yangi aflotuncha tarzdagi
garash edi.

Yusuf Xos Hojib XI asrning ko‘zga qo‘ringan shoiri va mutafakkiri edi. U 1017 yilda
Bolasog‘un (hozirgi Qirg‘izistonning To‘qmoq) shahrida tug‘ilgan. Yusuf Xos Hojib o‘zining
birdan bir dostoni bo‘lgan turkiy tilda yozilgan «Qutadg‘u biligy («Baxtga eltuvchi biligy»)
bilan mashhur bo‘lgan. Doston bizgacha to‘laligicha yetib kelgan. «Qutadg‘u bilig» ning 3
nusxasi ma'lum: Hirot, Qohira va Toshkent.

«Qutadg‘u biligr axloqiy-nasixatomuz asar sifatida Sharq o‘rta asrining dunyoviy
adabiyotiga mansub turk tilidagi eng yirik yodgorliklaridan biri edi. Bu asar arab tilida
yozilgan Ibn al-Mugaffaning «Kitob al-adab al-kabir», Ibn Qutaybaning «Uyun al-axbor»,
Johizning «Kitob at-toj» turidagi, shuningdek, fors tilida yozilgan Nizomulmulkning
«Siyosatnomay, Kaykovusning «Qobusnoma» va shu xildagi Sharqda keng yoyilgan o‘git-
nasihat janriga mansub edi.

Ushbu kitob 1069 yilda yozilgan bo‘lib, muallif uni Qashgar hokimi Sulaymon Arslon
Qoraxonga bag‘ishlagan, shuning uchun ham xon unga Xos Hojib, ya'ni buyuk xonning
maxsus maslahatchisi unvonini bergan.

«Qutadg‘u biligy» axloqqa oid qoidalar va xulg-atvor mezonlarining o‘ziga xos bir qonuni
edi. Mazkur kitob shoirning o°zi aytganiday:

Boshidan oxirigacha donolar so‘zi,

Go‘yoki tizilgan marjondek o‘zi.

Yusufning fikricha, hukmdor va uning tevaragidagi kishilar «davlat ilmi» qoidalariga
binoan boshqgarishga o‘rganib olishlari hususida ana shu kitobdan barcha zarur bilimlarni
topishlari zarur edi.



Yusuf Xos Hojib 0‘z zamonasining juda bilimdon kishisi edi. «Qutadg‘u bilig» dostoni
uning adabiyot, tarix, falsafa, axlogshunoslik va nafosatshunoslik sohasida juda keng
bilimlarga ega ekanligidan dalolat beradi.

Garchand Yusuf Xos Hojib dunyo va undagi inson Xudo tomonidan yaratilgan, Xudoning
nigohi hamma yerga yetib boradi, deb hisoblasa ham, har holda mutafakkir insonning
shundan keyingi gismatini, uning haqiqiy hayotga bo‘lgan munosabatini Xudo olamni
yarat%%n, ammo uning ishlariga bevosita aralashmaydi, degan nuqtai nazardan turib hal
giladi™.

Doston gaxramonlari — hukmdor Kuntug‘di adolat ramzi, vazir Oyto‘ldi baxt (davlat)
ramzi sifatida, vazirning o‘g‘li O‘gdulmish aql ramzi sifatida muallif tomonidan o‘ylab
topilgan, birog ular mavjud dunyo namoyondalaridir.

Mutafakkir inson faqat jamiyatda, boshqa kishilar bilan muloqotda va o‘zaro
munosabatlarda, ijtimoiy foydali mehnatdagina chinakam kamolotga yetishadi, degan shiorni
ilgari suradi. «Insonga foyda keltirmaydigan inson - o‘likdir»®" deb ta'kidlaydi. U jamiyatda
mehnat ahli (dehqgonlar, chorvadorlar, hunarmandlar) hal giluvchi magomdaligini ugtiradi.

Oz dostonida u quyidagilarni yozadi «Agarda bek el haqida g‘amxo‘rlik qilsa, uning
fuqarolari boyib ketsa, unda bekning hamma istaklari ro‘yobga chiqadi. Agar xalq o‘z
axlogini takomillashtirib borsa, bek ham axlog-odobda kamol topib boradi, bordi-yu, bek
axlogli, odobli bo‘lsa, u 0z xalqi uchun yaxshilik gilgan bo‘ladi»* - deb ta'kidlaydi.

Yagona magsadni ko‘zlab jamiyatning barcha tabaqalarini og‘a-inilar sifatida murosaga
keltirish va ana shu negizda odil, gullab yashnaydigan jamiyat barpo etish Yusuf Xos
Hojibning axlogiy garashlarini tashkil etadi.

Yusuf ilmning turli sohalarini jamiyatning taraqqgiyotiga va gullab yashnashiga olib
keluvchi kuch deb bilib, ularni egallashga da'vat etadi. U ilm-fan va ma'rifat yordami bilan o‘z
davrining axloqiy muhitini sog‘lomlashtirish mumkinligiga ishonadi. Yusuf kishini zulmat
ichidagi uyga, bilimni esa ana shu uyni nurafshon etuvchi mash'alaga o‘xshatadi.

Yusuf Xos Hojib insonning tashqi qiyofasi uning ma'naviy dunyosiga mos bo‘lishiga katta
ahamiyat beradi, ya'ni u ikki dunyoning (tashqi va ichki dunyoning) birligi, aql-zakovati raso
kishining ajralmas fazilatidir, deb hisoblar edi. Uningcha, halol, haqgo‘y, odobli kishi har
ganday gimmatbaho narsadan ham gimmatliroqdir, bunday kishiga «baxt har ikki dunyoda
kulib bogadi»®.

Yusuf Xos Hojib oilaviy tarbiya-bolalarning axlogiy giyofasini shakllantirishda eng asosiy
omil ekanligini, mabodo bolalarning xulg-atvori yomon bo‘lsa, bunga bola emas, ota aybdor
ekanligini, ota o‘z farzandini aqglli va fahmli qilib tarbiyalamoqchi bo‘lsa, u bolani doimo
diggat-e'tibor ostida tutishi lozimligini ta'kidlaydi. Mutafakkir o‘z bolalarini ortiqcha
erkalatib, bu bilan ularning kelgusida noloyiq hatti-harakatlar qilishga to‘g‘ridan-to‘g‘ri
aybdor bo‘ladigan ota-onalarni gattiq goralaydi. Uning fikricha, bolalarni hunar va bilimga
o‘rgatish ularning axlog-odobini tarbiyalashning asosidir.

Yusuf Xos Hojibning ta'kidlashicha, inson kim bo‘lishidan qat'iy nazar, boshgalarga
xayrixoh, insonparvar bo‘lishi lozim, negaki, dunyoda abadiy qoladigan narsa faqat
insonparvarlikdir. Shuning uchun, kimki o‘zidan keyin yaxshi nom qoldirmoqchi bo‘lsa faqat
ezgu ishlar bilan shug‘ullanishi zarur. Uning fikricha, dunyoda ikki xil ezgulik va ikki xil
gabohat mavjud. Birinchi-ezgulik va gabohat (yovuzlik)-tug‘madir, ikkinchi xildagilari bu
dunyoda kasb etilganlaridir. Shunga muvofig ravishda ikki xil odamlar-ezgulik giluvchi
olijanob va yovuzlik qiluvchi pastkashlar (o‘z tabiatiga ko‘ra va muhit tarbiyasi natijasida)
mavjud. Jamyatdagi barcha yomon hatti-harakatlar o‘qimagan, johil odamlar borligidandir.

% [Ocyd Xoc Xoxub. «Kyragry Gumur». —T.: Dan, 1972. 26-6.
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Ularni ma'rifat orgali tuzatish mumkin. Yusuf nutqg madaniyatiga ham katta ahamiyat bergan.
Nutg madaniyati (uning mazmunli va nazokatligi) insonning bilim saviyasi va axlogiy
yetukligini belgilaydi.

Tashgi va ichki ruhiy dunyosining birligi yetuk insonning ajralmas fazilatidir. Haqiqiy
inson shundayki, uning so‘zlari bilan amaliy ishlari bir-biridan farq gilmaydi. Fazilatli
insonning yana bir xususiyati uning sodda va kamtarligidir. Yusufning yozishicha, bu
dunyoda hamma narsa o‘tkinchi, inson hayoti ham, yugori mansab va boyliklar ham. Agar
bugun ularga ega bo‘lsang, ertaga, ehtimol, ular yo‘q bo‘ladi, shuning uchun hozirgi
boyliging va mansabing tufayli takabburlikka yuz tutishing, butunlay be'manilikdir.

Inson uchun eng xavfli sifatlar ta'magirlik va boylikka intilishdir. Ular inson tabiatini
axloqiy jihatdan buzib, zo‘rlik va o‘zboshimchalikka olib keladi. Boylik insonning hatti-
harakati va fe'lini buzadi. Yusuf Xos Hojib sharob ichishning ziyon ekanligidan aynigsa
jiddiy ogohlantiradi: sharob bilim va aglning dushmanidir, uning haqgigiy nomi janjal va
dushmanlikdir.

Yusuf Xos Hojib 0oz ijodi bilan ko‘chmanchilar davlati sharoiti va harbiy-demokratik
tuzum an'analarida o‘z aksini topgan qadimgi turk yodgorliklaridan uzoqlashadi. U
yodgorliklarda ezgulik ko‘pincha xonning yaxshi ishlari, uning shaxsiy jasorati, harbiy shon-
shavkati, jasurligi va sarkardalik iste'dodi asosida bayon gilingan.

Abu Homid ibn Muhammad G ‘azzoliy (1058-1111) Xurosonning Tus shahrida 1058 vyili
tavallud topdi. Bolalik va o‘smirlik yillarini o‘z tug‘ilgan shahrida o‘tkazib, keyinchalik
o‘qishni davom ettirish maqsadida Nishopurga ketdi. 1085 yili G‘azzoliy saljuqlar davlatining
bosh vaziri bo‘lgan Nizomulmulk xizmatida edi. Shu vaqtda u falsafa bilan jiddiy shug‘ullana
boshladi. 1091 yilda Nizomulmulk o‘zi tomonidan Bog‘dodda tashkil etilgan Nizomiya
madrasasida falsafadan dars berishni G‘azzoliyga topshirdi.

O‘sha zamonning eng yaxshi o‘quv yurti bo‘lgan bu dargohda G‘azzoliy 4 yil dars berdi,
so‘ngra falsafa kursini o‘z akasi Ahmadga topshirib, o‘zi butunlay ilmiy ish bilan
shug‘ullandi. U uzoq safarga otlanib, Makka, Damashq, Baytul Muqgaddas, Iskandariya va
boshqa shaharlarda bo‘lib, u yerdagi mashhur olimlar bilan uchrashadi va kutubxonalardagi
kitoblarni o‘qib chigadi. Bu yillar uning hayotida og‘ir yillar bo‘lganini yozadi: «Men hamma
narsani: ikkilanishlarni, shak-shubhalarni, inkor etishlarni, e'tiqodsizlikni o‘z boshimdan
o‘tkazdim; haqiqatni tasavvufda topdim»**.

Uning oldida ko‘ndalang turgan asosiy muammo — fan bilan din o‘rtasidagi garama-
qarshilikni bartaraf etish edi. G‘azzoliy fikricha, bu narsa tasavvuf asosida bartaraf etilishi
mumkin edi. U o‘z Vatani Tusga gaytib, bu masalaga bag‘ishlangan gator asarlar yaratdi.
G‘azzoliy 1111 yilning 19 dekabrida Tus yaqinidagi Tabaron qishlog‘ida vafot etdi.

G‘azzoliy falsafa, axloq, din va tasavvufga doir bir gancha asarlarning muallifidirki,
ulardan eng muhimlari quyidagilardan iborat: «lhyoi ulum ad-din» («Diniy ilmlarning
jonlanishi»), «Tahofut ul-falosifa» («Faylasuflarni rad etish»), «Kimyoi saodat» («Baxt —
saodat yoki hikmat kaliti»), «Munqiz minal zilol» («Adashishlardan saglovchi»).

G‘azzoliy Forobiy va Ibn Sinolarning asarlarini yaxshi bilar edi. Ularning falsafiy
ta'limotlari islomni mustahkamlash uchun xizmat gilmasligiga ishonch hosil gilgach, ularga
garshi turdi.

G‘azzoliyning eng yirik asari uning bir necha jildlik «Ixyoi ulum ad-din» bo‘lib, uning
arabcha asl nusxasi bilan bir qatorda tushunishga osonroq bo‘lishi uchun fors tilida «Kimyoi
saodat» deb ataluvchi gisgacha variantini ham yozgan. Markaziy Osiyoda buning gisgachasi
«Chahor kitob» (To‘rtta kitob) deb ham yuritiladi. Bu asar juda ham mashhur bo‘lib ketgan
edi. Tasodifly emaski, mashhur islomshunos 1. Goldsier qayd etganidek, «agar
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Muhammaddan keyin payg‘ambar bo‘lishi mumkin bo‘lganda, albatta, bunday kishi al-
G*azzoliy bo‘lar edi»™.

Abu Homid G‘azzoliy fikricha, rasmiy diniy e'tiqod mo‘minning tashqi tomondan o‘z
burchini bajarishinigina talab gilib, unda his-tuyg‘uga o‘rin qoldirmaydi.

Ikkinchi tomondan, tasavvuf, uning fikricha, agarchi his-tuyg‘uga katta o‘rin ajratgan
bo‘lsa ham, o‘z ta'limotida hamma vaqt ham me'yorni saqlamasdan ba'zida islomning
umumiy talablaridan chiqgib ketish darajasiga boradi.

G‘azzoliy diniy bilimlarni jonlantirishni quyidagicha amalga oshirish mumkinligini
ta'kidlaydi: qotib qolgan rasmiyatchilik o‘rniga e'tiqodga tasavvufdan iqtibos qilingan bir
qator ilohiy unsurlarni, masalan, jo‘shqin his-tuyg‘u, mehr-muhabbatni Kiritish lozim.
Bunday tajriba to‘la g‘alaba qozondi, chunki G‘azzoliydan keyin ilgarigi an'anaviy aqida
tarafdorlari juda ham kam qoldi.

Ikkinchi tomondan, G‘azzoliy tasavvufning barcha qoidalarini tekshiruvdan o‘tkazib,
uning qaysi tomonlari sunnatga muvofiq kelishi, qaysinisi to‘g‘ri kelmasligini aniklab,
Mo ‘tadil tasavvuf tizimini yaratdi. Unda ilohiy unsurlar va jazava holati eng kam miqgdorda
keltirilib, asosiy e'tibor tashgi marosimlarga garatildi. Shunday gilib, ruhoniylarning kuchayib
borayotgan yugori tabagalarini qoniqtiradigan va shu bilan birgalikda shayxlarning ta'sir
doirasini gisgartiradigan islomga sodiq tasavvuf vujudga keltirildi.

Musulmon ilohiyoti tarixiga G‘azzoliy islomning nazariy aqidalarini yangilovchi, ilohiyot
falsafasi bo‘lgan kalomni asosiy tizimga soluvchi sifatida kirdi. Bunday xizmati uchun uni
«Ulug* imomy, «Hujjat ul-islom» («Islom dinining himoyachisi») lagablari bilan sharfladilar.

G‘azzoliy falsafa va diniy ta'limotlarning barcha vakillarini to‘rt toifaga bo‘ldi: 1)
mutakallimlar; 2) botiniylar; 3) faylasuflar; 4) so‘fiylar.

Arastu va uning Forobiy va Ibn Sino siymosidagi izdoshlariga garshi chiqib, G*azzoliy
ularning «adashganliklari»ni yigirmata qoidada deb bildiki, ulardan uchtasi dinga butunlay
qarshi, qolgan o‘n yettitasi — «bid'at»*®, deb tan olinishi kerak edi. Dinga butunlay qarama-
qarshi bo‘lgan uch qoidaga u quyidagilarni kiritdi: 1) badan o‘limdan keyin tirilmaydi,
mukofot va jazo ruhiy bo‘lib, jismoniy xususiyatga ega emas; 2) Haqtu Alloh alohida ayrim
olingan narsalar hagida emas, balki umumiy narsalar hagida bilimga ega; 3) dunyoning
abadiyligi va o‘lmasligi haqidagi fikr. Uning fikricha, Arastu ta'limoti islom uchun xavf
tug‘diradi, negaki, uning ta'kidlashicha, «dunyo» hamisha o‘z-o‘zicha mavjud bo‘lgan va
yaratuvchiga ega bo‘lmagan, hayvonlar hamisha urug‘dan paydo bo‘lganlar, urug® esa —
hayvondan paydo bo‘lgan, asrlar davomida shunday bo‘lib kelgan va shunday bo‘lib qoladi.
Bular kofirlardir®’.

Umar Xayyom (1048-1130) Saljugiylar davlati ijtimoiy-siyosiy, falsafiy va ilmiy
tafakkurining eng atogli namoyandalaridan biridir. U Xurosonning Nishopur shahrida tug‘ildi
va o‘sha yerda tabiatshunoslik va falsafa ilmlaridan ta'lim oldi.

XIII asrning o‘rtalarida yashagan mashhur tarixchi al-Qiftiy o‘zining «Tarixi hukamo»
(«Hakimlar tarixi») asarida Xayyom to‘g‘risida quyidagilarni yozgan: «Astronomiya va
falsafa sohasida unga teng keladigan kishi yo‘q edi» 8 XIX asrda yashagan Ovrupo
tadgigotchilaridan Renan, Myuller, Vepka va boshgalar uni diniy e'tigodlarni buzuvchi,
xudosiz, moddiyunchi, tarki dunyochilik garashlari ustidan kulgan, erkin fikrlovchi faylasuf
sifatida tasvirlaganlar.

Xayyom riyoziyot, astronomiya va falsafa sohalari bilan shug‘ullangan qomusiy olim
bo‘lishi bilan birga mashhur shoir ham edi. U taqvimni (kalendar) isloh qilish bilan o‘z
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nomini abadiylashtirgan olimdir. 1074 yili Umar Xayyom Marog‘adagi rasadxonaga
astronom lavozimiga tayinlanadi va u yerda, o‘sha zamon uchun eng aniq bo‘lgan, astronomik
jadval tuzadi. O‘sha yili Malikshoh unga mavjud taqvimni isloh qilishni topshiradi. Oy
taqvimini o‘zgaruvchan bo‘lganligidan noqulay hisoblagan Umar Xayyom, Turkiston va Eron
arablar istilosidan oldin foydalanib kelingan 365 kundan iborat Quyosh tagvimini gaytadan
tuzib chiqadi. Xayyom tuzgan takvimda 33 yil bo‘lib, ulardan 25 yilining har biri 365 kunlik
kecha va kunduzdan iborat bo‘ldiki, bunga ko‘ra, bir yilning uzunligi 365 kecha va kunduzu 5
soa;[949 dagiga va 5,45 soniyadan tashkil topdi. Kabisa yili: 4, 8, 12, 16, 20, 24, 28, 32-yillarda
edi™.

Umar Xayyom o‘zining riyoziyotga doir risolalarida bir qator yirik kashfiyotlar qildi:
tabiiy sonlarning har ganday darajasidan ildiz chigarish uslubini ishlab chiqdi, kub (mu'kaab)
tenglamalarining to‘la tasnifini berdi va har bir tenglamani yechishning geometrik uslubini
tavsiya qildi; haqiqatligi ayon bo‘lmasa ham, isbotsiz asos qilib olinadigan (postulat) Evklid
goidasi isbotini rivojlantirdiki, u kelgusida ochiladigan noevklid geometriyasi kashfiyotiga
mohiyatan tayyorlanish vazifasini o‘tadi*®.

Umar Xayyomning «Borliq va majburiyat haqida risola», «Uch savolga javoby», «Umumiy
fanlarning mazmuni haqida aql chirog‘i», «Mavjudlik haqida risola» va «Mavjudlikning
umumiyligi haqida risola» kabi falsafiy asarlarini uning xudosizlikda ayblanishiga javob
tariqasida qarab chiqish mumkin. «Borliq va majburiyat haqgida risola» da Xudo bormi yoki
yo‘qmi, uning payg‘ambariga ergashish lozimmi yoki yo‘qmi, degan masalalar muhokama
gilingan. Javoblar ijobiy berilgan, ammo islom aqgidalari asosida emas, balki Ibn Sinoning
aqliy tamoyildagi falsafasi asosida. «Uch savolga javob» asarida dunyoda qabohat va
yomonlikning borligi, determinizm va umri uzoglik hagida muhokama yuritilgan. Bunda
Umar Xayyom Ibn Sino falsafasining eng muhim unsurlaridan biri bo‘lgan determinizmdan
yuz o‘giradi. O‘zining falsafiy risolalarida Umar Xayyom fagat umumiy tushunchalar tabiati
hagidagina erkin fikr yuritadi, negaki, bu masala bevosita musulmon ilohiyoti bilan
bog‘lanmagan edi. Umumiy tushunchalar uch xil: ashyolargacha, ya'ni ilohiy aqlda,
ashyolarda va ashyolardan keyin (inson aqglida) mavjuddirlar, deb hisoblovchi Ibn Sinodan
farqli o‘laroq, Umar Xayyom umumiy tushunchalar fagat ashyolarda va inson aqlidagina
mavjuddirlar, deb hisobladi: «... Mavjud bo‘lishlik nisbiy bo‘lib, ikki ma'noga bo‘linadilar...
Bu ikki ma'no — Ushbu ... ashyolardagi borliqdirki, uning uchun odamlar orasidagi
«mavjudlik» nomi barcha uchun to‘g‘riroqdir, va, ikkinchidan, ruhdagi mavjudlik»ml.

Borligq, Xayyom fikricha, murakkab (ashyo, modda) va sodda (birinchi ibtidolar)dan
iborat. Umumiy narsa bo ‘linadigan va bo ‘linmaydigandan tashkil topgan. «Hammaga aloqali
narsa, - deb yozadi Xayyom, - besh xil bo‘ladi: tur, tus, mohiyatiy xususiyat, alohida
xususiyat, tasodifiy xususiyat. Masalan, tur ko‘plikni o‘z ichiga oladi. Mohiyat — bu xoligni
(yaratuvchi) istisno gilganda, bilib olinadigan barcha narsalarni anglatadigan so‘zdir»'%.

Xayyom mohiyatni o ‘sadigan va o ‘smaydiganga bo‘ladi. O‘sadiganlar o‘z navbatida,
hayvonot olami va hayvonot olami emaslarga bo‘linadi. Hayvonot olami ikki tusda bo‘ladi:
gapiruvchilar va gapirmaydiganlar. Bir bo‘limni boshqga bilan bog‘lovchi ibtido turdir. Tur,
0°‘z navbatida, tuslarga, tuslar — qismlarga bo‘linadi; Ayni vaqtda bu gismlarning har birida
umumiylik ham, xususiylik ham mavjud bo‘ladi. Alohida olingan jismlar, shu jumladan,
inson ham — borlig natijasidir. Xayyom insonni tabiatga garama-qarshi qo‘ymaydi, balki uni
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jjodiy aqlga ega bo‘lgan, borligning eng mukammal ko‘rinishi sifatida qaraydi. Borliq
to‘xtovsiz rivojlanish holatidir. U asta-sekinlik bilan tirik bo‘lmagan dunyo hodisalaridan, eng
yugori bo‘lgan inson darajasiga ko‘tariladi. Har bir doiraning aqliga ruh muvofiq keladi. Ruh
— bu harakatlantiruvchi kuch, agl esa — ishq rag‘bati va qo‘zg‘otuvchisidir. Bu birlikdagi
rahbar kuch agldir, ammo ruh aqldan baland ko‘tarilishga intiladi. Ruhning aqlga garama-
qarshi turishi tufayli doiralarda rivojlanish yuz beradi. Dunyo moddiy bo‘lib, o‘zining
gonunlariga ega. Borlig — boshi va oxiri bo‘lmagan doimiy oqimdir. Moddaning bir akldan
ikkinchi shakl mavjudligiga, bir sifatiy holatdan boshqgasiga cheksiz ravishda aylanishi
borligning tabiiy holatidir. Inson baxtli yashash uchun dunyoga keladi. Bu baxtning asosi
tabiatdir, ammo uning boyliklaridan foydalanish uchun uni o‘rganmoq kerak. Xayyom
insonning ma'naviy xo‘rlik holatiga qarshi xayqiradi:

Ka'bayu butxona qullik xonasi,

Butxona zangi ham shum taronasi.

Mehrobu kaliso, tasbehu salib —

Barchasi qullikning bir nishonasi'®.

Umar Xayyom inson ijodiy faoliyatining g‘alabasi uchun, uning yer yuzidagi baxt-saodati
uchun kurashdi. Uni quyidagi misralaridan bilib olish mumkin:

Dunyoning tilagi, samari ham biz,

Aql ko‘zin qorasi — javhari ham biz.

To‘garak jahonni uzuk deb bilsak,

Shaksiz uning ko‘zi — gavhari ham biz.

Fagat ilm bilan balandmas odam,
Ahdu vafo bilan baland — past odam.
So‘zi bilan ishi bir kelsa agar

Har narsadan baland, mugaddas odam.

Oclik — tirik ishin tuzatkuvchisen,

Targoq koinotni kuzatkuvchisen,

Yomon bo‘lsam hamki, sening bandangman,
Men nima ham gilay? Yaratkuvchi — Sen.

Falakka hukm etgan Tangriday bo‘lsam,

Falakni gilardim o‘rtadan barham.

Yangidan shunday bir falak tuzardim,

Yaxshilar tilakka yetardi ul dam.

(forschadan Shoislom Shomuhamedov tarjimasi).

O‘zining ruboiylarida u sharob haqida ko‘p yozadi, ammo sharob shodlik uchun emas,
balki o‘zining ichki tuyg‘ulari va uni o‘ylatgan xayollarni targatish uchun safarbar gilingan.
Shuni nazarda tutish kerakki, Qur'on sharob ichishni mann etadi va shuning o‘zidan kelib
chiqib, she'rlarda sharobga murojaat etish bid'at hisoblanadi. Shuning uchun D.Darmsteter
quyidagilarni yozganda haq edi: «Xabari yo‘q odam dastlab fors she'riyatida sharobning
qanchalik o‘rin tutganini ko‘rib, xayron bo‘lib, hatto biroz uyalib ham qoladi. Ammo unda
bizdagi ziyofatlarda quylanadigan ashulalar bilan hyech qanday umumiylik yo‘q ... Ichuvchi
shoir uchun — 0zod inson ramzidir»'*.

Bundan keyingi Markaziy Osiyo va Eron xalglarining falsafiy va ijtimoiy-siyosiy fikrlari
taraqqiyoti mo‘g‘ul bosqinchiligi natijasida to‘xtab qoldi. Markaziy Osiyo va Erondagi
mashhur kutubxonalar (Marv, Buxoro, Balx, Samarqand, Bag‘dod, Rey va boshqalar) xarob
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qilindi. Xuddi shu mo‘g‘ullar hukmronligi ilmiy, falsafiy va ijtimoiy-siyosiy fikrlar markazini
Markaziy Osiyo va Erondan Arab xalifaligining g‘arbiy qismi bo‘lgan musulmon Ispaniyasi
va Shimoliy Afrika shaharlariga ko‘chishiga sabab bo‘ldiki, u yerlarda uning gullab-yashnashi
uchun qulayroq igtisodiy va siyosiy sharoitlar mavjud edi.

Tasavvuf islom olamidagi xalglarning ijtimoiy-falsafiy, madaniy-ma'naviy hayotida keng
tarqalgan, eng murakab hamda o‘zaro ziddiyatlarga to‘la g‘oyaviy ogimlardan biri sanalib,
paydo bo‘lishining birinchi asrlarida (IX-X) bid'at ta'limotlar qatoriga qo‘yilgan, uning
targ‘ibotchi va tashviqotchilari beayov quvg‘in etilgan, ba'zilari shafqatsiz qatl etilgan.

Ko‘pchilik mualliflarning fikricha, tasavvuf, arabcha «suf» so‘zidan sufiy so‘zi yasalgan.
Sufiylar — aksar qo‘y junidan to‘qilgan chakmon yoki po‘stin kiyib yuruvchi darveshlardir.

Tasavvufning yirik nazariyotchilari orasida quyidagilar alohida o‘rin tutadilar: Robi’a
(VI asr), Ibrohim ibn Adham (VIII asr), Boyazid Tayfur al-Bistomiy (vaf. 875-878), Abu
Bakr ash-Shibli (X asr), Husayn ibn Mansur al-Halloj (922 y. qatl et.), Farididdin Attor (vaf.
1230), Jaloliddin Rumiy (XIII asr), Qodiriya tarikatining asoschisi Abdul Qodir al-Jiloniy
yoki Giloniy (1077-1166), Kubraviya tarigatining asoschisi Nadmiddin al-Kubro (1145-
1221), Ibn al-Arabiy (vaf.1260) va boshgalar.

Taqvodorlar yuragi billur kabi shaffof, «gunohkorlar» yuragi esa «zang» bilan qoplangan
va haqiqatni eshitishga kar. Yuraklarni «rahmdil» qilish yo‘li, ularni ilohiy bilimlarni qabul
gilishga va dunyoviy hirslardan, istaklardan nafratlanishga tayyorlash tasavvufning bilish
nazariyasi, ruhshunosligi va amaliyotining mavzusini tashkil etadi. Payg‘ambar risolati
haqidagi ta'limotda (nubuvvat) «Muhammad galbi» (shuningdek, keyingi davr tasavvufida
«Muhammad ruhi») nur chigaruvchi manba bo‘lib, odamlar hali badan shakliga kirmasdan
oldin, ular ruhini nurafshon gilgan.

Yurak (galb) tushunchasi tasavvufda zikr bilan yaqgindan bog‘liqdir: haqiqiy zikrning
quroli fagat til (zikr al-lison)gina emas, balki inson badanining butun a'zolari bo‘lib, oxirida
ulardan eng muhimi sifatida yurak (zikr al-galb) tan olinadi. Qalb orgali amalga oshiriladigan
zikr natijasida Alloh sufiy yuragidan «joy oladi» va uning barcha hatti-harakatlarining yagona
kuyiga aylanadi; sufiy ilohiy siymoga aylanadi. Yurak (galb) dunyoda Xudoni sig‘dirishga
godir bo‘lgan yagona mohiyat hisoblanadi.

«Qalbshunoslik»ning tasavvufiy unsurlarini umumlashtirgan G‘azzoliy, ayni bir vaqtda
yurakni tabiiy badan (lahm) sifatida ham ifodaladi, ya'ni kalb o‘zida inson tabiatining oliy va
quyi jihatlarini birlashtiradi. Bir tomondan, istak va ehtiroslar, ikkinchidan badan gismlari,
yurak yashashini qo‘llab-qo‘ltiglash uchun zarur va shuning uchun «qalb qo‘shig‘ini» (junud
al-qalb) deb ataydilar. G‘azzoliy qalbni insonning hatti-harakatini aks ettiruvchi ko‘zguga
o‘xshatadi: ezgu ishlar galbni «sayqallashtiradi», uni Xudoni mushohada qilishga va u bilan
aloga bog‘lashga yaqinlashtiradi, buning aksi o‘laroq, yomon ishlar uni «xiralashtiradi» va
uzoglashtiradi. 1bn Arabiy fikricha, inson yuragi shunday joyki, yagona ilohiy Mutlagning
ikki bir-biriga keskin karama-karshi bo‘lgan tomonlari: ruhiy va moddiy uchrashadilar.

Ba'zi sufiylar hamda shialar yurakda Qur'ondagi ma'nolar «yashiringan» vahiy va his-
tuyg‘udan yuqori turgan bilimlarni anglash a'zosini ko‘rdilar. Shialar «qalbiy bilim»ni
(ma'rifai qalbiya) o‘z imomlarining afzalligi hisobladilar, boshqa sufiylar esa — «sirli qutb» va
mugaddas sufiylar (avliyo) galbi deb bildilar'®.

Tasavvuf Markaziy Osiyoda keng tarqalgan edi. U aynigsa G‘azzoliy, Ahmad Yassaviy
(XTI asr), Sulaymon Bogqirg‘oniy (XII asr), Bahouddin Nagshband va boshqgalar nomi bilan
bog‘langan.

Ahmad Yassaviy (1091-1167) o‘z «dunyogarashi» nima bilan nafas olgan bo‘lsa, deyarli
hammasini quyidagicha ifodaladi: Hagigatga shunday kishi erishadiki, u barcha dunyoviy
narsalardan shariatni afzal ko‘radi; o‘zidan, o‘z hayotidan kechib Tarigat tomon boradi; ruhan
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va galban ma'rifatga beriladi (Ahmad Yassaviy. «Hikmatlar»). Xudoga intiluvchilar orasida
fagat shunday kishi uning joyini biladiki, u o‘z pirining (ma'maviy ustoz) buyruqlariga
bo‘ysunadi, sabru qanoat qiladi, ozi bilan kifoyalanadi, o‘zini azoblarga, qiyinchiliklarga
mahkum etadi, ovgatni kam iste'mol giladi. Din va sufiylar aytgan ko‘rsatmalarni bajarish,
azob-uqubat, ochlik, sabru ganoat, muayyan voqyeiy echtiyojlarga bo‘lgan o‘z istaklarini
so‘ndirish orqali inson «nafratli» dunyodan ozod bo‘ladi va Xudoda singib ketadi.

Najmiddin Kubro (1145-1221) tasavvufning vyirik nazariyotchisi va sufiylikning
«Kubraviya» tarikatining asoschisi edi. U Xivakda (Xorazm) tug‘ilgan bo‘lib, Ruzbehon al-
Vazzon al-Misriy, Abu Mansur Xafda, Bobo Faraj Botriziy, Umar ibn Yasir al-Biblisiy va
Ismoil al-Kasri kabi mashhur sufiylarning shogirdi edi.

Urganjda u xonaqoh va kubraviya birodarlik jamiyatini vujudga keltirdi. Kubroning
shogirdlari orasida mashhur tasavvuf nazariyotchilari chigganligi uchun, uni shayxi valitarosh
(«avliyolar yetqazuvchi ustoz») deb ham atadilar. Ular orasida Najmiddin Doya Roziy
(vaf.1256), Sadidin Xamuya (vaf.1252), Sayfiddin Boxarziy (vaf. 1261) va boshqgalar bor edi.
Kubro bilishning tasavvufiy yo‘liga asoslangan o‘z maktabini vujudga keltirdi. Kubro
fikricha, inson kichik olam (mikrokosm) bo‘lib, o‘zida katta olam (makrokosm)da nima
bo‘lsa, hammasiga ega va, demak, u o‘zida «shafqatli, rahmdil Alloh»ning sifatlarini istisno
gilganda, ilohiy xususiyatlarni ham mujassamlashtira olishi mumkin. Bu xususuiyatlar
o‘zlariga muvofiq keladigan joylarda, birin-ketin o‘ziga xos maqomlarda, yuqori osmoniy
doiralarda joylashgandirlar. Ammo haqigat yo‘lini qidiruvchilar bunday yuksakliklarga
ko‘tarilib, ilohiy sifatlarga ega bo‘lishlari uchun, ya'ni kamolotga erishishlari uchun, ma'lum
riyozatli yo‘llarni o‘tishlari zarur. Bu yo‘lning gat'iy me'yor va qoidalari mavjud: to‘g‘ri,
halol-pok yo‘ldan borish, jiddiy ravishda ro‘za tutish va o‘z irodasini butunlay pirining
irodasiga bo‘ysundirish. Kubroning aqidasicha, uzlatda o‘tirgan paytda butun digkat-e'tiborni
to ‘xtovsiz ravishda Xudoning ismlariga to ‘plash ilohiy fahmlash va bilimga olib keladi. U
tasavvuf yo‘liga kirgan yangi solik o‘zining tasavvufiy mashqlari vaqtida mushohada qilishi
mumkin bo‘lgan ranglar ramzidagi bir holatdan ikkinchi holatga o‘tishdagi izchillikni aniq
ko‘rsatib beradi. Bu nuqta, dog‘ va doiralar: ruh his-tuyg‘u bosqichlaridan o‘tadiki, u qora
rang bilan qizil dog‘lar aralashib, o‘zgarib turadigan holatda qabul gilinadi va bu shungacha
davom etadiki, nihoyat ko‘k chiroq nuri paydo bo‘lib, ilohiy rahmatning yaqinligidan xabar
beradi.

Kubro fikricha, hagigatni bilishga fagat pir yetkazishi mumkin, negaki, jazava vaqgtida (hol
davrida) sufiyda g‘ira-shira paydo bo‘ladigan tasvirlar Xudodan ham, shaytondan ham,
yurakdan ham, shuningdek, tanadagi jondan ham chikishlari mumkin. Kubro insonning ongi
va ruhidagi tutib bo‘lmas ma'naviy markazlar (latoif) haqidagi nazariyasini ham ishlab chiqdi.
O‘zining kubraviya tariqatining o‘nta asosiy qoidalarini belgilab berdi:

1. Tavba — o‘z xohishi bilan Xudoga qaytish, o‘z irodasi bilan Xudoga mehr
qo‘yish, o‘zining «menyidan kechish.

2. Zuhd fid-dunyo — barcha dunyoviy narsalardan (mol-mulk) voz kechish, ularga
ega bo‘lish istagi va rag‘batini ham so‘ndirish.

3. Tavakkal alal-loh — barcha sohalarda Xudoning rahmati va kudratiga ishonish,
bu dunyodagi faol faoliyatdan voz kechish.

4. Qanoat — barcha sohalarda mo‘tadillikka rioya etish va oz narsa bilan

ganoatlanish, past niyatlardan qutilish (ovgat yeyishda me'yorni saglamaslik, hashamatli, boy
kiyimlarga hirs qo‘yish, bekorchilikka ruju qo‘yish va shunga o‘xshashlar).

5. Uzlat — yolg‘izlikda bo‘lib, ruhni mustahkamlash, odamlar bilan alogaga chek
qo‘yish: gapirmaslik, eshitmaslik, qaramaslik. Faqat shayxga xizmat qilish va uning qo‘lida,
xuddi g‘assolning qo‘lida murda qanday bo‘lsa, o‘shanday bo‘lish.



6. Mulozamat az-zikr (uzluksiz zikr) — o‘z xohishicha Xudoning ismini fikrida
yod qilib turish va butun qalbni u bilan to‘ldirish. Shunday qilganda, pastkashlik, hasad,
ochko‘zlik, ikkiyuzlamachilik kabi razillik va riyokorlik ko‘ngilga yo‘l topa olmaydi.

7. Tavajjux ilal-loh - butun ichki mohiyatini Xudoga garatish, unga cheksiz
muhabbat qo‘yish, undan boshqa narsa borligini his etmaslikdir. O‘z vujudini yo‘qotish,
Haqning abadiy va azaliy vujudini boshqa bilim bilan ko‘ra bilishdir.

8. Sabr — oz ixtiyori bilan nafs doirasidan mashaqqatlar chekib bo‘lsa ham, o‘zini
olib qochishdir. Magbul bo‘lgan to‘g‘ri yo‘ldan adashmasdan borish uchun, kishi o‘z
mayllarini so‘ndirishi lozim. Bundan ko‘zlangan maqgsad shundaki, dil kuduratlardan
poklanishi, ruh esa, agar nafs natijasida zanglab qolgan bo‘lsa, jilo topishi zarur.

9. Murogaba (tafakkurga g‘arq bo‘lish) — erishilgan darajada mushohada yuritish,
galbni arzimas his-tuyg‘ulardan holi qilib tozalash va xotirjamlikka erishish. Kurash, riyozat
chekish yo‘li bilan hosil qilingan yo‘l haqqoniy tuhfa etilgan tabiiy amal bo‘lib, yaratilish
haqiqatining g‘alabasi sifatida paydo bo‘ladi va shuning uchun ham rivojlanib boradi.

10. Rizo - shaxsning nafs erkinligidan chigib, Xudo xushnudligiga kirishi va
azaldan nimaga ishongan bo‘lsa, o‘mani o‘z bo‘yniga olishidir. O‘z irodasicha, toabad
goladigan narsaga voqyeylik sifatida gaytib, o‘limga o‘xshash o‘tkinchi narsaga e'tiroz
bildirishdir.

Kubro Al-Bag‘dodiyning «xushyorlik maktabi» ta'limotiga tayanadigan 12 bosh
bo‘g‘indagi birodarlik firqasidan biri bo‘lgan kubraviya tarigatiga asos soldi. U sufiylikning
Markaziy Osiyodagi maktabi bo‘lib, sunnaviylikka asoslanar edi. XV asrga kelib,
kubraviyadan ikki mustaqil shialik birodarligi — Zahobiya va Nurbaxshiya tarigatlari ajrab
chiqdi.

Tashkiliy jihatdan Kubraviya xonaqohlarda o°‘z-o‘zini boshgaradigan ozod anjuman
bo‘lib, uning boshida xalifa turar edi. Dastlab bu birodarlik tariqati jamoa bo‘lib zikr tushish
paytida jahriy zikrni (baland ovoz chiqgarish) go‘llar ediki, Markaziy Osiyo tasavvufi
an'analariga zid edi. Keyinchalik kubraviyaning ba'zi shahobchalari va guruhlari bu
amaliyotdan voz kechib, fagat sekin yoki shaxsiy zikr bilan ganoatlana boshladilar, ammo
Soktariy (Buxoro yaqinidagi) qishlog‘idagi kubraviy xonagohida XVIII asrning oxirlarigacha
har ikki xildagi zikrdan foydalana boshladilar.

Kubraviya maktabi bir qator mustaqil shahobchalar vujudga kelishiga sabab bo‘ldiki, ular
musulmon dunyosi Shargida keng tarmoq otdilar. Bular quyidagilar edi:

Firdavsiya — Sayfiddin Boharziy shogirdining xalifasi bo‘lgan, 1300 yillarda vafot etgan
Najibuddin Muhammad tomonidan tashkil etilgan va Hindistonda (Dehli, Bihar) targalgan.

Nuriya — 1317 yilda vafot etgan Abdurahmon al-Isfaroiniy tomonidan asos solingan
bo‘lib, Kubraviyaning Bag‘dod shahobchasi hisoblanadi.

Rukniya — o‘z kelib chiqishini 1261-1336 vyillarda yashagan Rukniddin as-Simnoniydan
olgan «vahdat ash-shuhud» ta'limotidagi birodarlik tariqati.

Xamadoniyai oliya — Kashmirda islomni yoyishda faollik ko‘rsatgan Sayyid Ali ibn
Shahobiddin Hamadoniy (1314-1385) asos solgan, rukniyadan ajrab chiggan birodarlik
tariqati bo‘lib, Kubraviya tariqati silsilasining boshqa shahobchalariga qaraganda eng
mashhuridir.

Ig ‘tishoshiya — Hamadoniyai oliyaning Xuroson shahobchasi bo‘lib, Is’hoq al-Xuttaloniy
(1433-yilda o‘ldirilgan) tomonidan asos solingan. Uning shogirdlari esa, ikki mustaqil shia
tarigatiga asos solishgan.

Zahobiya — asoschisi XV asr o‘rtalarida vafot etgan Abdulloh Barzishobodiy Mashhadiy.

Nurbaxshiya — asoschisi Nurbaxsh (1392-1466) lagabli Sayyid Muhammad ibn
Muhammad.

Kubraviya tarigatida rangli-nurli ramzlar tizimi puxta ishlab chigilgan ediki, undagi har
bir rang Xudoni bilish yo‘lida solik erishgan muayyan bosqichni anglatar edi. Oq rangni



ko‘rish islomni, sarig rang — imonni, gora-ko‘k rang — ilohiy rahmat (ehson)ni, zangor rang —
turg‘un xotirjamlik (etminon)ni, havo rang — haqiqgiy ishonch (iqon)ni, gizil rang — ichki
tuyg‘uga asoslangan bilim (irfon)ni, qora rang — Xudoga cheksiz muhabbatni va jazava
holatidagi iztirob (hayronlik)ni ifodalaydi. O‘n asosiy qoida kabi rangli ramzlar ham, ko‘rgan
narsalarini va tushlarini ustoz-pirga aytish shartining bir qgator qoidalari bilan birgalikda
keyinchalik boshga birodarlik tarigatlari (qodiriya, nagshbandiya, xilvatiya) va ularning
shahobchalari tomonidan o‘zlashtirildi.

Bahovuddin Muhammad Burhoniddin Muhammad al-Buhoriy Nagshband (1318-1389) —
XIV asr Markaziy Osiyo tasavvufining eng yirik vakili edi. Nagshbandiya tarigatining
ma'naviy asoschisi Xoja Yusuf al-Xamadoniy (vaf. 1140) hisoblanadi. Nagshband Buxoro
yaqinida tug‘ildi. U vafotidan keyin muqaddas shaxs hisoblanib, Xudo oldida vositachi,
karomat ko‘rsatuvchi va Buxoroning homiysi sifatlariga ega bo‘ldi. Qabri ustiga o‘rnatilgan
magbara ziyorat gilinadigan joyga aylandi.

Nagshband o‘z ta'limotida tasavvufning ikki maktabi — Ahmad Yassaviy va Abdulholiq
al-G‘ijduvoniy (vaf. 1180) qoidalarini bir-birlariga qo‘shdi. Nagshband ta'limoti Markaziy
Osiyoning turkiy gabilalari orasida islomning sunniy ogimini yoydi va mustahkamladi.

Nagshband haqiqiy soligni chalg‘ituvchi zohiriy taqvodorlik va marosimchilikni rad qildi:
40 kunlik ro‘za tutish, daydilik, gadoylik, ko‘pchilik oldida musiqa, ashula va rags ijro
etishni, baland ovoz bilan zikr aytishni ma'qullamadi. U silot al-barakaning («sharofat
zanjiri»), yani go‘yo muqgaddaslik sharofati tarigatning rahbariga uning asoschisi tomonidan
berilishini foydasiz, deb hisobladi. Chunki baraka har ganday solikka bevosita Xudo
tomonidan beriladi. Shuning uchun u jazava vaqtida «pirni ko‘rish» (mushohada) zarurligini
ham rad etdi. Ruhiy poklik, manfaatparastlikdan yuz o‘girish, ko‘ngilli ravishda faqirlikda
yashash, hokimiyat vakillari bilan hyech ganday alogada bo‘lmaslik va honaqohda yashash —
uning asosiy talablari edi. Al-G‘ijduvoniyning tariqat qoidalariga (qotimati qudsiya) u yana
uch qoidani qo‘shdi:

1. Vuquf-i-zamoniy — vaqtinchalik to‘xtash, so‘fiy o‘z vaqtini qanday o‘tkazayotir: taqvo
bilanmi yoki yo‘qligini doimiy nazorat qilish.

2. Vuquf-i-adadiy — hisoblash uchun to‘xtash. Fikriy ravishda bajariladigan shaxsiy zikr
mugarrar gilib belgilangan gaytarishlar soniga anig muvofiq keladimi va u tayin etilgan
ifodalarga mos keladimi yoki yo‘qmi ekanligini nazorat qilish.

3. Vuquf-i-qalbiy — galban to‘xtash. Fikran Xudo nomi unda nagshlangan yurak
giyofasini tasavvur gilish va bu bilan yana bir bor shu narsaga ishonch hosil gilishki, galbda
Xudodan boshqga hyech nima yo‘q.

XV asrdan boshlab Nagshbandiya tarigati Qohira va Bosniyadan to Gansu va Sumatra,
Volga bo‘ylari va Shimoliy Kavkazdan to Hindiston janubi va Hijoz (Saudiya
Arabistoni)gacha bo‘lgan juda katta hududlarda eng ko‘p tarqalgan tariqatga aylandi. Bu
tariqat bir qancha kuchli shahobchalar vujudga kelishiga sabab bo‘ldiki, ular o‘z
mintagalarida mustagil tarigatlarga aylandilar.

Nagshbanddan keyin, Alouddin Attor (vaf. 1400) va Xoji Muhammad Porso (1345-1420)
naqshbandiyaning tashkiliy tuzilishini mustahkamladilar va uning ta'sirini ko‘chmanchi turk
qabilalari orasida kengaytirdilar. Nagshbandiya o‘z ta'sirining cho‘qqisiga xoji Ubaydulloh
Ahror (1404-1490) davrida erishdiki, u zot savdo va yer egalari doiralarining qo‘llab-
quvvatlashiga tayanib, temuriy shahzodalarning o‘zaro urushlariga faol va uddaburonlik bilan
aralashib, 40 yil davomilda butun mintaganing amaldagi hukmroni bo‘1di.

Tariqat Movaraunnahr, qirg‘iz urug‘lari, qozoq qabilalari va Sharqiy Turkiston aholisining
uzil-kesil islomga o‘tishlari ishida nihoyatda muhim o‘rin tutdi.

Nagshbandiyaning asosiy qarashlari uning barcha shahobchalari uchun yagonaligicha
qoldi. Istisno faqat hokimiyatga nisbatan bo‘lgan qarashdan kelib chiqdi. Xoji Ahror
zamonidan boshlab, nagshbandiya yagona tarigat sifatida nafagat hokimiyat bilan hamkorlik



gilish mumkin, deb hisobladi (masalan, suxravardiya kabi), balki u bilan alogani majburiyat
darajasiga ko‘tardi, negaki, «ular ruhini rom etiby», ular siyosatiga ta'sir etishni foydali deb
topdi. Ana shu yerdan nagshbandiyani boshgalardan doimo ajratib turadigan siyosiy faollik
boshlandi*®.

Vestgotlar qirolligi arab va berberlar gisuvi ostida VIII asrning boshlarida halokatga
uchragandan so‘ng, Ispaniyaning ko‘pchilik qismi arab halifaligi tarkibiga kiritildi. XI asrda
Mag‘ribda (Shimoliy Afrika) Almovaridlar, so‘ngra Almoxadlar davlati vujudga keldi.

Almoxadlar xalifaligida, butun musulmon Sharqida bo‘lganidek, dehqonchilik,
hunarmandchilik va savdo-sotigning rivojlanishi fan va madaniyatning ravnagi uchun
iqtisodiy zamin bo‘ldi. Musulmon Ispaniyasining madaniyati, Sharqdagi arab madaniyati kabi
bir necha xalglar madaniyatlarining, masalan, arab, berber, eron, Markaziy Osiyo, hind va
Vizantiya, hamda mahalliy madaniyatlarning o‘zaro ta'siri va o‘zlashtirilishi natijasida
vujudga keldi. V111 asr boshida Ispaniyani bosib olgan arab va berberlarning madaniy saviyasi
mahalliy ispan-rim aholisinikidan yugori emas edi. Ammo IX-X asrlarda ular shunday
muvaffagiyatlarga erishdilarki, ularning tasarrufidagi joylar fagat musulmon Shargidagina
emas, balki butun xristian Ovro‘pasidagi madaniyat o‘chog‘iga aylandi'®’.

Ispaniyaning bosib olingan viloyatlarida arablar Markaziy Osiyo, Eron va Irogdan ko‘ra
tubdan farq giluvchi siyosat olib bordilar. Agar yuqorida zikr gilingan joylarda arablar aslzoda
mulkdor tabaqalalarning shakllanishiga asos solgan bo‘lsalar, Ispaniyada mavjud feodal
munosabatlar va quldorlikning goldiglarini tugatishga yordam berdilar. Ularning bu ishi turli
millat vakillarining bir-biri bilan yaqinlashishiga olib keldi. Ispaniyaning o‘rta asrlardagi
mashhur yozuvchisi Blasko Ibanes bu hagda shunday yozadi: «uyg‘onish Ispaniyaga shimoliy
varvarlar bilan birgalikda shimoldan emas, balki arab istilochilari bilan birgalikda janubdan
kirib keldi. Bu yurish bosqinchilikdan ko‘ra, madaniylashtirish yurishi edi... U bizga
Vizantiya ilmlari, Fors va Hindistoonning buyuk an‘analarining eng yaxshisini o‘zida
mujassamlashtirgan madaniyatni olib keldi.. »1%,

Arablar fagatgina Yunonistoon, Markaziy Osiyo, Eron,Misr, Bobil va Hindistonning
qadimgi madaniyatini qabul qilib, o‘zlashtiribgina qolmay, uni yanada rivojlantirib,
musulmon Ispaniyasi orgali bu boy madaniyatni Ovrupo xalglariga yetkazib berdilar. Bu
haqiqatni qayd etgan Xegel shunday yozadi: «Arablar va ularning diniy mutaassibligi
(fanatizmni) sharqiy va g‘arbiy dunyo bo‘ylab qanchalik tezlikda tarqalgan bo‘lsa, ular
ma'rifat zinapoyalaridan ham shunchalik tez ko‘tarildilarki, tez orada g‘arbiy dunyoga
nisbatan aqliy madaniyatda juda katta muvaffagiyatlarga erishdilar»'%.

Musulmon Ispaniyasining poytaxti Qurtaba (Kordova) o‘sha vaqtdagi zamondoshlar
tomonidan «dunyo durdonasi» va «fanlar maskani» deb ataldi va X asrdayoq Ovrupo
shaharlari ichida eng boylaridan biri edi.

Markaziy Osiyo va Erondag quvilgan va ta'qib etilgan olimlar Qurtabaga kelib, o‘z ijodiy
faoliyatlari uchun bu yerda qulay sharoit topdilar. Ilmiy adabiyotlarni qidirib topish
magsadida, Xolid Hakam II buyrug‘iga muvofiq, Qurtabadan Markaziy Osiyo, Eron va
Irogning qadimgi markazlariga safarlar uyushtirildi. Qurtabaga dunyoning barcha o‘lkalaridan
kitob boyliklari to‘plana boshladi. Xolid Hakam IIning mashhur kutubxonasi xazinasida 400
ming qo‘lyozma asar saqlanar edi. Solishtirish uchun gayd etish lozimki, bundan 400 yil
keyin Fransiya qiroli Dono Karl o‘z kutubxonasida zo‘rg‘a 900 jildlik kitob to‘plagan edi,
xalos. Kitoblar ishqivozi bo‘lish musulmon Ispaniyasida haqiqiy havasga aylangan edi. X asr
oxirida Ispaniyada yashagan xristian mualliflaridan biri yozgan edi: «Xristian yoshlaridan eng
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ko‘zga ko‘ringanlari arab tili va adabiyotidan boshqa narsani bilmaydilar; ular berilib arab
kitoblarni o‘qiydilar va o‘rganadilar; ular katta pullar evaziga ulardan butun boshli
kutubxonalar tashkil etib, hamma joyda arab ilmlarini ko‘klarga ko‘tarib magqtaydilar.
Ikkinchi tomondan, agar xristian kitoblari eslatilsa, ular mensimaslik bilan, go‘yo bunday
asarlar e'tibor berishshga arzimasligini aytadilar»*.

XI asrdan boshlab Qordova, Malaga, Grenada, Toledo va boshga shaharlarda Qadimgi
Yunoniston, Markaziy Osiyo, Fors, Suriya va arab mutafakkirlarining asarlarini arab tilidan
lotin tiliga tarjima gila boshladilar. Bu ish yevropalilar uchun birinchi marta Yunoniston,
Markaziy Osiyo, Eron va Hindistonning boy aqliy madaniyati tug‘risida to‘la tasavvurga ega
bo‘lishga imkon yaratdi. Arablar Kordovada birinchi bo‘lib katta rasadxona qurdilar, meridian
gradusini o‘lchadilar, ekliptika og‘ishini, quyosh va yulduzlar yili o‘rtasidagi farqni aniq
hisobladilar. Arab jug‘rofiydonlari va astronomlari xristian cherkovi ilohiyotchilari tomonidan
rad etilgan yerning doiraviyligi nazariyasini qo‘llab-quvvatladilar. Aynigsa fizika va
matematikaga doir bilimlar yuqgori darajada rivojlangan edi. Savdo-sotiq va hisob-kitob
ehtiyojlari, bir vaqtlarda finikiyliklarda bo‘lgani kabi, arablarni ham arifmetikada to‘ntarish
qilishga olib keldi. Butun o‘nlik tizimi hisoblashining asosi bo‘lgan arab raqamlarining kashf
etilishi va nolni ixtiro etilishi, finikiyliklar davridan boshlab, matematikada ikkinchi ingilobni
yuzaga keltirdi. Ovrupo XII asrda bu ixtirolardan fagat arablar tufayli xabar topdi.

Xl asrda Andaluziyada yashagan lbn al-Xaysam (Alxazen) optika (fizikaning yorug‘lik
hodisalari va uning qonunlarini tekshiradigan bo‘limi) muammolarini ishlab chiqdi. Ko‘zni
tuzilishini ta'riflash unga mansubdir. Kimyo sohasida musulmonlar G‘arbga tozalash usuli
(distillyasiya), qattiq jismni bevosiita bug‘ga va, aksincha, bug‘ni bevosita qattiq jismga
aylantirish (vozgonka), tashqi ko‘rinishi to‘g‘ri ko‘p kirrali shakldagi qattiq jismlarni
gotishtirish  (kristalizatsiya), koagulyasiya jarayonlarini berdilar va quyidagi yangi
mahsulotlar olish yo‘lini ko‘rsatdilar: kaliy, ammiak, azot Kislotasi (tezob), tilla suvi, ya'ni
oltinni eritadigan suyuglik (azot va tuz kislotasi aralashmasi), texnika va tabobatda
ishlatiladigan achchig xrom simobi (sulema). Ular Ovrupo taomiliga magnit ninasi, miltigdori
(porok), suv va mexanik soatlar, paxta va zig‘irpoyadan yasaladigan qog‘ozni kiritdilar. Uzoq
vaqt davomida Ispaniyada arab tabiblari shak-shubhasiz katta obro‘ga ega buldilar,
keyinchalik esa ularning asarlari Ovrupoda eng kerakli kitoblar hisoblandi.

Arablarning aqgliy va tangidiy ruhi va nafagat ilmiy-tabiatshunoslik fanlarida, balki
falsafiy muammolar sohasida ham o‘zini namoyon etdi. «Yangi harakatda eng ko‘zga
ko‘ringan o‘rin faylasuflarga taalluqli ediki, -deb yozadi ingliz arabshunosi X.Gibb, - ularning
ta'siri Ispaniya hududlaridan uzoglarga yoyilib, ehtimolki, Ovrupo tafakkuriga xiyla
chuqurroq iz qoldirdi»™.

Abu Bakr ibn Yahyo ibn as-Sayva ibn Bajja (o‘rta asr Ovrupo manbalarida Avampache)
XI asr oxirida Saragos shahrida tug‘ildi. Grenada va Saragosda yuqori davlat lavozimlarida
ishlab, keyinchalik Marokash zaminida tashkil topgan Almoravidlar davlatiga keladi. Bu
yerda o‘z falsafiy qarashlari uchun ta'qib ostiga olinadi. Zindiglikda (bid'at) ayblanib,
zindonga tashlanadi. 1138 vyili u o‘z dushmanlari tomonidan zaharlab o‘ldiriladi. Ibn
Bajjaning ilmiy gizigishlari juda keng edi. U tabobat, geometriya va astronomiyaga oid
risolalar yozib qoldirdi. Uning musiqa sohasidagi risolalari G‘arbda yuksak baholandi.

Ik musiqa nazariyalari (jumladan, sof birodarlar «maktublari» da keltirilgan) umumiy
uyg‘unlik va «musiqa doiralari» haqidagi tasavvurlar bilan bog‘liq edi. Ammo keyinchalik
bunday tasavvufiy tasavvurlar musiqa haqidagi oz ta'limotlarida tajriba va kuzatishlardan
kelib chiggan Forobiy, Ibn Sino va Ibn Bajjalar tomonidan tangid ostiga olindi. Ibn Bajja
fikricha, kuylar o‘z kelib chiqishlariga ko‘ra, inson nutqining ohang boyliklari, hamda
kishilarning hamma narsada uyg‘unlik va yoqimlilikka intilishlari oqibatidir.

10 1 Jleit. Ouepk HCTOPHE CPEIHEBEKOBOTO MaTepHamm3ma. —M., 1962. 74-6.
11 % A.T'u66. Apabekas mateparypa. —M., 1906. 96-6.



Ibn Bajjaning quyidagi falsafiy risolalari mashhurdir: «Insonning faol aql bilan qo‘shilishi
haqida», «Xayrlashuv maktubi», «Uzlatdagi hayot tarzi haqida», «Jon haqida». Ibn Bajja
insonlar yashaydigan jahonnigina yagona haqiqgiy olam, deb bildi va undagi ijtimoiy tuzumni
aql asosida boshgarishga chagirdi. Uning fikricha, insonning o‘z tabiatida uning axloqiy hatti-
harakati yotadi. Aql vositasida bogariladigan jamiyat, erkin faoliyat bo‘lib, aqlga muvofiq
keladigan magsadni vujudga keltiradi. Masalan, biror kishi toshga qokilib ketgani uchun, uni
olib parchalay boshlasa, uning bu hatti-harakatini bolalarcha telbalik deyish mumkin, ammo
uni boshqalar ham qoqilib ketmasligi uchun maydalab, chetga olib qo‘ysa, uning bu ishini
ninsoniylik sifatida baholab, aglga muvofiq keladigan faoliyat deyish mumkin.

Ibn Bajjaning bilish nazariyasi «Xudo bilan ko‘shilib ketish» haqidagi tasavvufiy
ta'limotga ham, Aflotunning «eslash» haqidagi idealistik ta'limotiga ham garshi garatilgan edi.
«Ibn Bajja aqliy qarashlarining asosi, -deb yozadi arab falsafa tarixchisi O.Farux, -
moddiyuncha edi: aql qandaydir tashgaridan bo‘ladigan spiritualistik ta'sir ostida emas, balki
mustaqil ravishda biladin'*?,

Aqliy yo‘nalishning ilg‘or g‘oyalari Andaluziyada Ibn Bajjaning kichik zamondoshi 1bn
Tufayl (1110-1185) tomonidan ham rivojlantirildi.

Ibn Tufayl (Abubatser) 1110 yilda Vodiy Ashda (Grenada mintaqasi) tug‘ildi. Voyaga
yetganida Grenada hukmdori va Tander amiri Abu Said huzurida tabib va kotib bo‘lib ishladi.
Ibn Tufaylning fanlarning turli sohasidagi chuqur bilimdonligi Almohad xalifalari bo‘lgan
Abu al-Mo‘min va Abu Yaqub Yusuf al-Mansurlar tomonidan taqdirlandi va unga saroydagi
tabiblik va vazirlik lavozimlari berildi. Al-Mansur saroyida Ibn Tufayl Andaluziyaning juda
ko‘p mashhur olimlari bilan uchrashdi. Shu davrda u Ibn Rushd bilan tanishdi va uning
iste'dodini payqab, do‘stlik aloqalarini o‘rnatdi. U Ibn Rushdga homiylik qilib, uning uchun
saroydagi birinchi tabiblik lavozimini olib berdi. 1bn Tufayl Marokashda 1185 yilda vafot
etdi.

Ibn Tufayl dunyogarashi keng olim edi. U tabobat, riyoziyot, astronomiya va she'riyat
bilan gizigar edi. U tabobatga doir ikki risola yozgan. Ibn Rushdning xabar berishicha, Ibn
Tufayl qalamiga mansub «er yuzining aholi yashaydigan va yashamaydigan mintaqalari»
haqida asar mavjud bo‘lgan. Ibn Tufayl «xatolardan holi bo‘lgan» o°zining koinot haqidagi va
«Ptolemey aniqlagandan ko‘ra, butunlay boshqa asoslarga tayanuvchi» nazariyasini yaratdi,
deb yozadi arab astronomi Al-Bitroujiy**.

Ibn Tufayl falsafa sohasida asosiy e'tiborni bilish nazariyasi masalalariga garatgan. Uning
bizning kunlargacha yetib kelgan yagona asari — «Risolaye Hay ibn Yaqzon» - «Yaqgson o‘g‘li
Hay haqida qissa» [Faylasuflar boshligi imom Abu Ali ibn Sinoning sharq
donishmandligining sirlari hagida aytganlaridan mohiyatiy donlarni tergan bilimdon va
mukammal faylsuf Abu Bakr ibn Tufayl gissasi] dir. Bu asarda ibn Tufayl Arastu, Forobiy,
Ibn Sino va Ibn Bajja izdoshi va Ibn Rushd salafi sifatida maydonga chigadi. Shunday nomga
ega bo‘lgan asar Ibn Sinoda ham bor. Shuning uchun o‘rta asr kitob ko‘chiruvchilari xato
qilib, Ibn Tufaylning asarini Ibn Sinoga taallugli deb hisoblaganlar. Gap shu yerdaki, Ibn Sino
ancha ilgari «Risolaye Hay ibn Yaqzon» («Yaqzon o‘g‘li Hay haqida risola») ni yozgan. Bu
asar majoziy va mavhum bo‘lib, mufassal sharhsiz tushunish qiyin edi. Ibn Sino risolasida biz
Ibn Tufayl qissasidagi barcha siymolarni (nomlarni) ko‘ramiz. Ammo Ibn Tufayl asarning
asosiy magsadini tanlashda butunlay mustaqil ravishda ish tutgan. Qissaning falsafiy ma'nosi
quyidagicha. Bu tabiat ustidan g‘olib chigqan inson haqidagi qissa bo‘lib, uning bilish
bosgichlarini aks ettiradi va ganday qilib yuqori falsafiy hagigatga erishganligi hagida hikoya
qiladi. Qissaning magqgsadi inson o‘zining bilish va ijodiy qobiliyatini to‘la ishga solib,
atrofidagi his-tuyg‘u uyg‘otuvchi dunyoni mustaqil ravishda tajriba vositasida bila olishi,
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mavhum hagqiqatlarni idrok qilib, har xil yo‘llar orqali bir xil mohiyatga ega bo‘lgan falsafa va
dinning o‘xshashligini ko‘rsatib berishdan iborat edi. Bu maqsadni amalga oshirish uchun
muallif musulmon va arab adabiyotidagi ayrim siymolardan foydalangan, ammo ularni
sezilarli darajada jonlantirgan. Qissada tasvirlanishicha, hyech kim yashamaydigan bir orolda
muayyan miqdordagi suv bilan loyning aralashishi natijasida bola tug‘iladiki, muallif unga
Hay, ya'ni Tirik, Yaqzon, ya'ni uyg‘ok o‘g‘li nomini beradi. Atrof dunyoni tanib borib, u asta-
sekin tabiatning umumiy qonunlarini bilishga o‘tadi. Turli hayvonlarning tuzilishini kuzatib,
Hay shuni aniglaydiki, ular bir-birlariga tashqgi va ichki a'zolari, his-tuyg‘ulari, harakatlari va
tabilty mayllari (instiktlar) jihatidan o‘xshashdirlar. Bundan u shunday xulosa chiqaradiki,
barcha hayvonlar va odam ham birdir. Keyinchalik Hay yagonalikni nafagat hayvonlar
olamidan, balki tabiatning barcha gismlarida mavjudligini aniglaydi. O‘z nigohini osmonga
qaratib, qayd etadiki, u yerda ham o‘sha yagonalik mavjud. Keyin Hay shunday savol
go‘yadi: osmon yoritgich va Koinot abadiymi yoki u va bu zamonda o°‘z ibtidosiga ega
bo‘lganmi? Pirovardida u shunday xulosaga keladiki, dunyo abadiydir.

«Ijod qgiluvchi sababy ga, ya'ni Xudoga kelsak, u dunyo kabi azaliydir. U jismga ega bo‘la
olmaydi, negaki, barcha jismga ega bo‘lgan narsalar paydo bo‘ladi va zavol topadi. Agarda
shunday ekan, u hissiy idrokning ob'ekti ham, tasavvurning mavzusi ham bo‘la olmaydi:
Xudo aqliy mohiyat bo‘lib, har qanday jismiy sifatlardan mahrumdir. Ammo agar u har
qanday moddiylikdan ham mahkum ekan, demak, «ijod qilish sababi» bo‘lgan fikrlovchi aql
ham, moddadan holi bo‘lgan narsadir va shunday bo‘lganligidan zavol topmaydi. Shunday
qilib, goh tajribaga murojaat qilib, gohida aqliy jihatdan masalaga yondoshib, Hay o‘z hayoti
davomida shunday uzoq yo‘Ini bosib o‘tadiki, insoniyat o‘zining aqgliy rivojlanish jarayonida
bu yo‘Ini o‘tgan edi.

Bilishning aqliy yo‘li hagida gapirib, Ibn Tufayl ikkinchi yo‘Ini ham tasvirlaydiki, unda
hagigat (Xudo) bevosita mushohada qilinadi. Bu yo‘lda Hayga xos bo‘lgan arastuchilik
unsurlari 0°z joyini yangi aflotunchilik va musulmon tasavvufi unsurlariga bo‘shatib beradi.
Kitob qahramoni tarki dunyochilik tarzida hayot kechirib, o‘zini ovqat yeyishdan
chegaralaydi, sayyoralarga taqlid qgilib, aylanadi va yugori samoviy doiralarga ruhan parvoz
qilib, o°zini shu darajadagi holatga olib boradiki, xuddi Xudo bilan qo‘shilib ketganday his
qiladi. Xudo uning oldida goh yagona narsadek, gohida esa ko‘plik narsadek namoyon
bo‘ladi, negaki, u endi har bir ashyoda oliy mavjudotning ko‘zni xira qiluvchi nurafshon
aksini ko‘radi. Hayning dunyoqarashi panteistik bo‘lib qoladi.

Hay tarki dunyochilik mashqlariga berilib ketib, jazava holatida bo‘lgan vaqtda, qo‘shni
orolning axolisidan bo‘lgan taqvodor Asal o‘z hayotini uzlatda va toat-ibodat bilan
o‘tkazishga qaror qilganligidan, ushbu orolga kelib qoladi. Kunlardan bir kun Asal Hayni
uchratadi. Uzoq suhbatlardan keyin u shunday xulosaga keladiki, Hayning dunyogarashi
uning diniy aqidalaridan farq qilmaydi. O‘z navbatida, Hay ham, bu dinda o‘zining falsafasiga
garama-qarshi bo‘lgan hyech narsa yo‘qligini sezadi. Asalning vatandoshlariga rahmi
kelganligidan, ularga haqiqatni ochish magsadida, Hay oz do‘sti bilan uning oroliga jo‘naydi.
Asal mamlakatiga kelgan Hay shuni ko‘radiki, bu mamlakat aholisi o‘z ehtiroslarini
ilohiylashtirib, o‘zlari nimani xohlasalar, o‘shanga sig‘inar ekanlar. Bu aholini boylik to‘plash
va uni ko‘paytirish shunchalik band qilib qo‘yganki, bu bilan ular pirovardigacha, ya'ni
gabristonga ziyorat etmagunlaricha shugullanar ekanlar. Ularga pand-nasihat ta'sir gilmas,
ezgu so‘zlar to‘lginlantirmas ekan. Hay shunday xulosaga keladiki, donishmandlik yo‘li ular
uchun berk va ular jaholat botqog‘iga botganliklaridan donolikdan hyech qanday hissa ularga
atalmagan.

Hay Asalning do‘stlari va orol hukmdori Salomon bilan ko‘p soatlik suhbatlarida o‘zining
hagigatni ganday tushunishini ularga uqdirmoqchi bo‘ladi. Ammo Hayning ishonchi shu
narsaga amin bo‘ladiki, orol aholisining aqliy taraqqiyoti saviyasi sof falsafiy haqiqatlarni
tushunishdan juda uzoq. U bunga ishonch hosil qilgach, ularga o‘z dinlariga tayanishni



tavsiya etadi. Qissa shu bilan tugaydiki, Hay (falsafa ifodasi) va Asal (dinni erkin talgin qgilish
ifodasi) Salomon (mugaddas kitobni agida sifatida tushunish ifodasi) bilan murosaga keladilar
va 0°z orollariga gaytib ketadilar. Bu majoziy ma'nolarda, keyinchalik Ibn Rushd tomonidan
rivojlantirilgan «ikkilamchi haqigat» g‘oyasi yotganligini sezish mumkin. Ibn Tufayl kissasi
nafaqat o‘rta asrlarda, balki u bilan XVII asrda tanishgan Yangi davr Ovrupo kitobxonlari
orasida ham katta shuhrat qozondi... Qissani o‘qigan va unga giziqgish bilan garaganlar
orasida Spinoza va Leybnitslar bor edi. Ibn Tufayl ta'sufini «Robinzon Kruzo» qissasidan
topish mumkin.

Hozirgi vaqtda Hay to‘g‘risidagi qissa, deyarli barcha Ovrupo tillariga tarjima qilingan.
Bu asar rus tilida 1920 yilda nashr etilgan va 1961 yilda qayta bosilgan***.

Abul Valid Muhammad binni Ahmad ibn Rushd (Ovrupoda Averroes nomi bilan
mashhur) 1126 yilda Qurtabada (Kordova) tug‘ildi. Uning otasi shahar qozisi bo‘lib, o‘ta
ziyoli odam edi. Yoshlik vyillaridan boshlab Ibn Rushd otasi rahbarligida ilohiyot va
musulmon huquqini o‘rgana boshlaydi. Arab adabiyoti va she'riyati namunalari bilan
tanishadi, keyinchalik esa tabobat, matematika va falsafani o‘rganishga kirishadi.

Ibn Rushd Qadimgi Yunoniston, arab va Markaziy Osiyo mutafakkirlarining falsafiy
asarlariga juda ko‘plab sharhlar va talginlar yozib qoldirdi. O‘zining yirik asarlarining soni
elikka yaqin edi. Ulardan eng mashhurlari quyidagilar: «Raddiyani rad etish», «Mantiqqa oid
asarlary, «Osmoniy jismlarning harakati haqida muloxazalary, «Zamon muammosi»,
«Birinchi harakatga keltiruvchi kuch haqida», «Abadiy va vaqtinchalik mavjudlik haqida
mulohazalar», «Jon haqida fan muammolari», «Aql haqida mulohazalar», «Falsafa
masalalari», «Din bilan falsafaning muvofiqligi haqida» va boshqalar.

Ibn Rushd asarlaridan eng ko‘p yoyilgani G‘azzoliyga qarshi garatilgan «Raddiyani rad
etish» edi. «Butun ibn Rushd ta'limotini, -deb yozadi fransuz tadgigotchisi E.Renan, - ikKi
ta'limotga olib kelib tagash mumkin, yoki, o‘rta asrlar iborasi bilan aytganda, bir-biri bilan
yaqindan bog‘langan ikki buyuk adashishga va arastuchilikni to‘la talqinini qoldiruvchi, ya'ni
moddaning abadiyligi haqidagi ta'limotga va aql to‘g‘risidagi nazariyaga»'*.

Ibn Rushd «Sharhlovchi» sifatida ham mashhur uni «Ilohiy komediya» ning muallifi
Dante shunday deb atagan. U Arastu ta'limotini ilk davrdagi sof holatiga gaytardi. Ma'lumki,
Arastu qarashlarini Iskandariya sharhchilari sezilarli darajada buzib, unga Aflotuncha
unsurlarni qo‘shgan edilar. Ibn Rushdning ishonchi komil ediki, to‘g‘ri tushunilgan Arastu
ta'limoti, inson erishishi mumkin bo‘lgan oliy bilimga qarama-garshi turmaydi. Uning
fikricha, Arastu siymosida insoniy aql o‘zining eng yuqori ifodasini topganki, shuning uchun
uni ilohiy faylasuf deb atash ma'qul bo‘ladi. Uning zamondoshlari fikricha, «Arastu tabiatni
tushuntirdiy, 1bn Rushd esa —Arastuni»®®,

Borlig hagidagi ta'limot. Ibn Rushdning buyuk xizmati uni yaratilmagan, birlamchi abadiy
modda, uning harakati va bilish mumkinligi hagidagi ta'limotidir. 1bn Rushd fikricha, dunyo
besh jismdan tashkil topgan: osmon, tuprog, olov, suv va havo. Tabiatda aniq zaruriyat
hukmron, butun tabiat 0‘z qonunlari asosida yashaydi. Zaruriyatni Ibn Rushd sababiy shartlik
bilan bog‘ladi. «Har ganday faoliyat zaruratan o‘z sababiga ega ... - deb yozadi u. —-Biz
mavjud ashyolar biri ikkinchisining sababi ekanligiga va biri ikkinchisi orgali faoliyat
ko‘rsatishiga shubha qilmasligimiz kerak»'*".

Modda o‘zida barcha shakllarga ega bo‘lib, ularni o‘zidan chiqaradi. U hyech vaqt
shaklsiz bo‘lmaydi, xuddi shuningdek, shakl ham moddadan tashqarida mavjud bo‘la
olmaydi. Agar modda va shakl oliy yagonalikda bir biriga mos tushsa, unda imkoniyat va

14 Cm.: YI6H Tyoaiin. Poman o Xaite, coina Sksana.//Ilep. . Ky3smuna, mox pex. .JO. KpaukoBckoro.
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voqgyeylik ham bir-biriga to‘g‘ri keladi. Imkoniyatning voqyeylikdan farqi nisbiy xususiyatga
ega. Agar dunyo abadiy bo‘lsa, barcha mumkin bo‘lgan narsalar ertami yoki kechmi
voqyeylikka aylanishi lozim. Harakatning manbai moddaning o‘zidadir. Moddadan tashqari
unga harakat va rivojlanish beradigan hyech ganday «sababiy shakl» yo‘q. Uning o‘zida
joylashmagan hyech ganday narsa moddani o‘zgartirmaydi. Modda shakldan oldin mavjud
bo‘ladi. Shakl moddaning namoyon bo‘lish tarzidir.

Ibn Rushd fikricha, moddiy dunyo, - bu ob'ektiv ravishda rivojlanayotgan voqyeylik
bo‘lib, nafaqat shaklni, balki imkoniyatni ham tug‘diradi. Paydo bo‘lishning o‘zini u modda
harakatining shakl sifatida namoyon bo‘lishi deb tushunadiki, unda miqdoriy va sifatiy
o‘zgarishlar yuz berib turadi. «Har qanday mavjud ashyo, - dedyi faylasuf, -muayyan migdor
va muayyan sifatga egadir; xuddi shunday ashyolarga ularning paydo bo‘lish va yashash vaqti
xosdir»™*®. Bunday fikr Arastuning harakat modda bilan bog‘liq emas, degan garashlariga zid
edi. Ibn Rushd «harakat»ni harakatdagi ashyoning nomi sifatida qaraydi.

Bilish nazariyasi. 1bn Rushd fikricha, bilish his-tuyg‘u bosqichidan boshlanadi. Hissiy
bilish aqliy bilishning asosi va boshlang‘ich nuqtasi sifatida xizmat qiladi. Aql toki,
badanning besh his-tuyg‘u a'zolaridan o‘tmaguncha, oldindan hyech narsani bilmaydi. Ammo
hissiy bilish mavjud narsaning mohiyati va ashyolarning eng muhim xususiyatlari hagida
ma'lumot berishga yetarli emas. Buning uchun magsadi ashyolarning gonuniy mavjudligini
bilish bo‘lgan aql zarur: «Aql mavjud ashyolarni ularni sabablari bilan birgalikda
tushunishdan o‘zga narsa emas, va aynigsa ana shu uni boshqga bilish qobiliyatlaridan
farqlaydi»''®. Sababiyatning mavijudligini Ibn Rushd borligning bilish sharti sifatida qaraydi.
U tabiatda amal giladigan va «bilish va tafakkur asosida»gi oddiy hayotdagi sabablarni bir-
biridan ajratadi. Tabiiy amal, deb qayd etadi u., erkin insoniy iroda vositasidagi amaldan ko‘ra
ishonchliroq, negaki, «tabiat mayli bo‘yicha kelib chigadigan harakat, o‘z amalini doimo
bajaradi, ammo erkin iroda bo‘yicha bo‘ladigan amal o*zini boshqacha tutadi'?°.

Ibn Rushdning umumiy agl haqidagi ta'limoti o‘zida inson aqlining ijodiy xususiyati,
barcha insonlarning aqliy tengligi haqidagi ilg‘or fikrni ifodalaydi. Bu g‘oyalar ma'lum
darajada Ovrupo universitetlari doiralarida umumiy aql to‘g‘risidagi Ibn Rushd ta'limotiga
bo‘lgan katta qiziqishni belgiladi. Ibn Rushd fikricha, moddiy va faol aql insonda «ilm-fan
taraqqiyoti, fanlarning yanada yuqoriroq darajalarga ko‘tarilishi» natijasida birlashadi. Aql
tufayli inson «moddiylikdan abadiy mavjudlikka ko‘tariladi». Ibn Rushd ijodi yaqin va O‘rta
Sharq xalqlari falsafiy fikrining cho‘qqisi edi. U o‘ziga xos ravishda undan oldingi ilg‘or
fikrlar taraqqiyotini xulosalab, Ovrupo xalqlarining o‘rta asrlardagi falsafiy fikriga kuchli
ta'sir ko‘rsatdi.

2-§. Temur va Temuriylar davrida Markaziy Osiyoda ijtimoiy-falsafiy fikr
(X1V-XV asrlar)

Mavoraunnahr mo‘g‘ullardan ozod bo‘lgandan keyin, 1370 yildan boshlab mamlakatda
Amir Temur (1336-1405) hukmron bo‘ladi. Buyuk Temur kuchli markazlashgan davlat barpo
qgildi. Feodal tarqoqlikka chek qo‘yildi, ishlab chiqarish kuchlari, qo‘shni mamlakatlar bilan
tashqi savdo alogalari rivojlandi, yer ishlari va shahar hunarmandchiligida yugoriga
ko‘tarilish kuzatildi. Qadimgi dunyo madaniyati, Mavoraunnah, Hindiston, arab mamlakatlari
xalglarining ilk o‘rta asrdagi falsafiy merosiga qiziqish ortib bordi. Bu davrning falsafiy fikri
uchun xos narsa dunyoviy va diniy fanlarga murojaat, tabiatni o‘rganishga intilish, inson aqli
va qobiliyatlarining ko‘tarilishi, insonning axloqiy sifatlarini gadrlash, insonparvalik, milliy
va umuminsoniy qadriyatlarni targ‘ib qilish edi.
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Sa'duddin Ma'sud binni Umar Taftazoniy (1322-1392) islom falsafasi bo‘lgan kalomning
yirik vakili edi. U Niso (Ashxobod) shahri yaqinidagi Taftazon gishlog‘ida tug‘ildi. Al-ljiy va
Qutbiddin ar-Roziy at-Taxtoniy kabi mashhur olimlardan ta'lim oldi. Taftazoniy o‘ttiz yilga
yaqin davr ichida G‘ijduvon, Jom, Turkiston, Hirot va Mavoraunnahrning boshqa
shaharlaridagi madrasalarda dars berib, yirik olim sifatida shuhrat gozondi.

Taftazoniyning shuhrati oz poytaxti Samarqandga eng mashhur olimlar, hunarmandlar va
ustalarni to‘playotgan Amir Temurga ham yetib keladi. U Taftazoniyni Samarqandga
chagirtiradi. Taftazoniy umrining oxirigacha saroyda yashaydi va 1392 yilning 12 avgustida
vafot etadi. U Temur huzurida doimiy o‘tkazilib turiladigan ilmiy bahslarda faol gatnashar
edi. U o‘zining kalom, mantiq, geometriya, she'riyat va arab tili grammatikasi sohasidagi
bilimlari bilan shuhrat topgan edi.

Taftazoniyning nazariy merosi o‘rta asrlar fanining barcha sohalarini oz ichiga olar edi. U
girqgdan ortiq asar yozgan bo‘lib, bizgacha yetib kelgan asarlaridan diqqatga sazovorlari
quyidagilar: «Taxzib al-mantiq val-kalom» («Mantiq va kalomga sayqal berish»), «Maqosid fi
ilm al-kalom» («Kalom ilmining magsadlari») yoki «Maqosid at-tolibin» («Tolibi ilmlarning
magsadlari»), «Risala fi zaviyas al-musallas» («Uch burchakning burchaklari haqida risola»).
Bulardan tashqari Taftazoniy o‘zidan oldingi o‘tgan mutafakkirlarning asarlariga ko‘plab
sharhlar va hoshiyalar yozgan.

Taftazoniy dunyoqarashidagi diggatga sazovor masalalardan biri gazo va gadar hamda
iroda erkinligidir. Ma'lumki, iroda erkinligi masalasida ko‘plab faylasuflar har xil fikrlar
bayon etishgan va inson o‘z xulg-atvorida erkinmi, ya'ni ixtiyori o‘z qo‘lidami, degan savolga
javob topishga intilganlar.

Sa'duddin Taftazoniy o‘zining «Tahzib al-mantiq va al-kalom» asarida insonning xulq-
atvoridagi iroda erkinligi masalasiga kengroq to‘xtaladi. Uning fikricha, har qganday
olijanoblik va xayrli ishlar o‘z tabiatiga ko‘ra xudoning mohiyatidan kelib chiqadi va u
hamma narsaning xoliqgi sifatida xayr-sharofatning yaratganligi sababidan insonlarni yomon
xulg-atvordan tiyilib turishga chorlaydi. Yomon xulglar, gunohlar insonga xos narsalar
bo‘lmasdan, ular fagat kishilarni sinash uchun yaratilgandir. Shunday gilib, uning fikricha,
xudo oz bandalariga ikki yo‘Ini «taklif» etadi, ya'ni sharafli, xayrli faoliyat ko‘rsatishni yoki
nomatlub mashg‘ulotlar bilan gunohga botishni, gunohga botish esa jazoga tortilishni keltirib
chiqaradi. Mutafakkirning ta'kidlashicha, xudo tomonidan ko‘proq insonlarga xayrli ishlar
qilish, g‘ayrishar'iy ishlar kamroq bo‘lishi ta'kidlanadi. Qaysi yo‘lni tanlash insonning o‘z
irodasiga bog‘ligdir. Shuning uchun xudo yomon xulg-atvorli insonlarni jazolaydi. Yomon
xulg-atvorni goralash xudoning irodasiga garshi borish emas, chunki yomonlikni yer yuzida
mavjudligi insonlarni poklikka chorlovchi sinovdir.

Bilish nazariyasida Taftazoniyning qarashlari Ibn Sinonikidan farq giladi. Masalan, lbn
Sino narsa, hodisalar hagidagi ma'lumotlarni bilim deb bilsa, Taftazoniy ularni alohida his-
tuyg‘u va bilim o‘rtasidagi vositaviy bosqich deb tushunadi. Ashyolar va hodisalar
mavjudligi tufayli ular uyg‘otgan his-tuyg‘u shakllaridan bilim yuzaga keladi. Chunki hissiyot
moddadan uning zaruriy sifatlari va alogalari bilan birgalikda tashqi giyofasinigina gabul qilib
oladi. Shu sababdan mutafakkirning fikricha, hissiy tasavvurga ega bo‘lish uchun moddaning
bo‘lishligi shartdir. Lekin aqliy, mantigiy bilish esa moddiy asosdan ancha uzoglashgan
bo‘lib, hissiy bilimlarga garaganda yuqoriroq bosqichda hosil bo‘ladi.

Taftazoniy fikricha, mantiq tafakkurdagi xatoliklardan xalos giladigan vosita bo‘lib, yangi
bilimlar hosil gilish zaminidir. Mantiqiy bilish shakllari tasavvurot va tasdiqotdir. Biror ashyo
yoki hodisani tasavvur etish va uning to‘g‘risida hukm chiqarishda asosiy o‘rinni til bajaradi.
Ong va uning belgisi nutq bir-biri bilan bevosita bog‘langandir. Biror ashyo yoki hodisani
belgisi bo‘lgan so‘zlar, biror bir mazmun tufayligina qandaydir ma'no kasb etadi. So‘zlar va
ularning har xil turlarini tilshunoslik fani o‘rganadi, mantiq esa muayyan mazmunga alogador
munosabatdagi belgilar o‘rnini aniglovchi so‘zlarni o‘rganadi. Shunday qilib, Taftazoniy



fikricha, mantiq fani mavhum mantiqiy ong bilan bog‘langan bo‘lib, tushuncha va hukmni
ifodalovchi so‘zlar va gaplarni tahlil etadi.

Taftazoniyning asarlari o‘z ilmiy qimmatini hozirda ham yo‘qotgani yo‘q.

Mir Sayyid Sharif Jurjoniyning (1339-1413) falsafiy qarashlari va mantig‘i. Amir Temur
tomonidan Sheroz fath etilishi munosabati bilan 1387 yilda u yerdagi yirik olimlar gatorida
Samargandga kelganlar orasida mashhur faylasuf va mantigshunoslardan Ali ibn Muhammad
Mir Sayyid Sharif Jurjoniy ham bor edi. Ilmiy adabiyotlarga Mir Sayyid Sharif nomi bilan
kirgan Ali ibn Muhammad ibn Ali Husayniy Jurjoniy 1339 yilda Eronning Gurgon viloyati
markazi bo‘lgan Astrobod shahri yaqinidagi Tog‘u qishlog‘ida tug‘ildi.

Jurjoniy yoshlik yillaridan Sharqda mavjud bo‘lgan fanlarning barcha turlari bilan
shug‘ullandi. Islom falsafasi va kalom, mantig, til masalalaridan tashqari tabiatshunoslikka
doir barcha sohalarni qunt bilan o‘rganib, ular haqida katta ilmiy asarlar yozib qoldirdi.

Jurjoniy Hirot, Qohira, Stambul, Qoramon, Sheroz shaharlarida turli olimlardan bilim
o‘rgandi. 1387 yili Samarqandga kelgan Jurjoniy, bu yerda 20 yil samarali ijod etdi va faqat
Temur vafotidan keyingina Sherozga qaytib, 1413 yilda dunyodan ko‘z yumdi.

Jurjoniy Samargandning mashhur madrasalarida falsafa, mantiq, falakiyot, fihg, til va
adabiyot, munozara ilmi va boshqa fanlardan dars berib o‘zidan yaxshi nom qoldirdi. Uning
shogirdlari orasida Qozizoda Rumiy, Ulug‘bek va boshqalar bor edi. Jurjoniy asarlarining
umumiy soni 50 dan oshiqdir. Bular ichida falsafa, mantiq va tabiatshunoslikka doir asarlar
salmoqli o‘rinni egallaydi, o‘z navbatida, bu sohadagi asarlari butun Sharq mamlakatlariga
keng yoyilgandir.

Jurjoniyning bizgacha «Borliq haqida risola»y va «Dunyoni aks ettiruvchi ko‘zgu» deb
nomlangan falsafiy asarlari qo‘lyozma holida yetib kelgan.

Jurjoniy bilish nazariyasi va mantiqga doir «At-ta'rifotw(«Ta'riflar»), «Usuli mantiqiy»
(«Mantiq usuli») va ilmiy bahs faniga bag‘ishlangan «Odob ul-munozara» («Munozara olib
borishning qoidalari haqida risola») kabi arab tilida yozilgan asarlarning ham muallifidir.
Jurjoniyning fors tilida yozilgan mantiqqga oid bir necha asarlari ham bizgacha yetib kelgan.
Bulardan «Kubro» («Katta dalil bo‘la oladigan hukmy), «Avsat dar mantig» («Mantiqda o‘rta
Xulosay), «Sug‘ro» («Kichik dalil bo‘la oladigan hukm») va boshqalarni ko‘rsatib o‘tish
mumkin. Uning «Sharhye faroyize sarojiya» («Meros bo‘lish majburiyatlarining Sarojiy
ta'rifiga sharh») asari huqugshunoslik masalalariga bag‘ishlangan bo‘lib, faqih Sajovandiy
asarlariga javob tarigasida yozilgan (Jurjoniy. Sharhye faroize sarojiya. Stambul. 1873 yil).

Jurjoniyning XIV asr faylasufi Eziddin Abdurahmon al-ljiy (1300-1356)ning «Mavoqif fi
ilm al-kalom» («Kalom ilmidagi manzillar») asariga sharh sifatida yozgan «Sharxe mavoqif fi
ilmi al-kalom» («Kalom ilmidagi manzillarga sharhy) kitobi (Jurjoniy Sharhye mavogqif fi ilm
al-kalom. Stambul. «Dar ul-matbatul Omera» bosmaxonasi. 1267 hijriy yil) uning
zamondoshlari va kelgusi avlod olimlari uchun falsafa va mantiq bo‘yicha o‘ziga xos qomus
maqomiga ega bo‘ldi. Uning Abu Ali ibn Sinoning «Ishoraty («Ko‘rsatmalary) asariga
yozgan sharhi alohida qiziqish uyg‘otadi.

Borlig hagida ta'limot. Jurjoniyning falsafiy qarashlari Forobiy, «Sof birodarlar»
anjumani, Abu Rayhon Beruniy, Ibn Sino, Nasriddin Tusiy va Qutbiddin ar-Roziy at-
Taxtoniylar dunyogarashi ta'siri ostida shakllandi. Ular kabi, Jurjoniy ham ob'ektiv borligning
mavjudligiga shubha gilmas edi, ammo uning kelib chiqishini aqliy yo‘sinda talqin qilib,
emanatsiya nazariyasi nugtai nazarida turar edi.

Jurjoniy o‘zining «Risola fi tahqiqye vujud» («Borligni tekshirish risolasi») asarida
yozadiki, borligning haqiqiyligi o‘z mohiyatiga ko‘ra mavjuddir va uning yo‘q bo‘lishining
0°zi mumkin emas.

Jurjoniyning dunyogarashi, undan oldin o‘tgan salaflarinikidek, o‘rta asrlardagi butun
falsafiy masalalarni, chunonchi, borlig hagidagi ta'limot, koinot jumboglari, modda va uning
shakllari, jonsiz va jonli dunyoning xususiyatlari, jismoniy va ruhiy munosabatlar, bilish



muammolari, mantiqiy fikrlash haqidagi ta'limot, til va tafakkur alogalari va boshqalarni o‘z
ichiga oladi. U koinot, inson va aglni gamrab oluvchi dunyoning umumiy manzarasini
yaratishga harakat gildi.

Jurjoniy aqidasiga xos bo‘lgan narsa borliq manzarasini bosqichma-bosgich tartibda
tushuntirishdan iborat edi. Besh bobdan iborat bo‘lgan o‘zining «oyinaye gitinamoy
(«Dunyoni aks ettiruvchi ko‘zgu») risolasining birinchi bobini vojib ul-vujud va mumkin ul-
vujudni mavjud ekanligini asoslashga bag‘ishlaydi. Jurjoniy unga shunday ta'rif beradi: «Yo‘q
bo‘lishi mumkin bo‘lmagan, bor bo‘lishi esa zarur bo‘lgan narsa vojib ul-vujud deb ataladi.
Masalan, Xoligning o‘zligi kabi tushuncha. Borligi ham, yo‘qligi ham zarur bo‘lmagan narsa
mumkin ul-vujud deb ataladin.

Jurjoniy fikricha, vojib ul-vujud xudo bo‘lib, mumkin ul-vujud esa —moddiy olamdir. U
borligning birinchi sababi sifatida vojib ul-vujudni, ya'ni xudoning borligini tan oladi. Uning
fikricha, mumkin ul-vujud o‘zining bor bo‘lishi uchun gandaydir tarzda bo‘lsa ham, biror bir
sbaabga ehtiyoj sezadi. U biror bir narsa tufayli, ya'ni birinchi sabab mohiyatiga ko‘ra,
mumkin ul-vujud darajasiga ko‘tariladi.

Jurjoniy fikricha, hamma jismlar bir-biriga bo‘lgan o‘zaro munosabatda sabab-ogibat
nisbatida bo‘ladilar. «Dunyoni aks ettiruvchi ko‘zgu» risolasida u shunday yozadi: «Bor
bo‘lishga imkoni bor narsa ikki tarkibiy gismdan javhar (substansiya) va faz (aksidensiya)
dan, ya'ni tub mohiyat va tasodifiy holdan yoki hodisadan tashkil topadi. Agar mavjud
bo‘lishga imkoni bo‘lgan narsa o‘z mavjudligi uchun joyga ehtiyoj sezmasa, unda uni tub
mohiyat deb, agarda unga ehtiyoj sezsa, hodisa deb ataladi. Tub mohiyat besh xil bo‘lishi
mumkin. Agarda biror-bir tub mohiyat, boshqa joyda birorta narsa o‘rnida qaror topgan
bo‘lsa, u joylashgan o‘sha joy narsa deb, holat esa —shakl deb ataladi. Agar u o‘z ichiga holat
va joyni olgan bo‘lsa, u jism deb nomlanadi. Agar tub mohiyat bu aytilgan uch narsani o‘z
ichiga olmasa, u ayiruvchi javhar deb ataladi. Agarda shu ayniruvchi tub mohiyat jismga ega
bo‘lsa, u holda uning o‘zgaruvchi qismi ruh deb ataladi. Bu jismlardagi o‘zgarmaydigan narsa
aql deb ataladi.yu agarda ushbu aql bevosita vojib ul-vujuddan kelib chigqan bo‘lsa, u
boshlang‘ich ong yoki umumiy aql, deb ataladi»'?.

Jurjoniy javharni (substansiya) besh turga bo‘ladi: agl, ruh, birlamchi javxar, shakl va
jism, javxarlar vositasida narsalar sifatida garab chigadi. Jurjoniy tabiiy borligni tasnif qilib,
jismlarni oddiy va murakkabga bo‘ladi. Murakkab jismlar to‘rt unsurdan tashkil topadilar,
oddiy jismlar yuqori va quyida joylashgan bo‘ladilar —sayyoralar va unsurlarning o‘zlari.
Yukoridagi jismlar nurli va nursiz bo‘lishlari mumkin, birinchilari sayyoralar va yulduzlar
mohiyati bo‘lsa, ikkinchilari —doiralar va ruhlardir. Murakkab jismlar o‘zlariga quyidagilarni,
kamrab oladilar: o‘smaydigan narslaar — minerallar, o‘sadigan ammo his-tuyg‘uga ega bo‘lib,
xarakat ham giladigan, biroq nutqgdan mahrum — hayvonlar, nutqqa ega bo‘lganlar —odamlar.
Demak, Jurjoniy agidasicha, butun Dune yagona jism bo‘lib, uning turli a'zoolari qonuniy
ravishda bir-birlari bilan bog‘langandirlar. Jurjoniy oz tabiat falsafasida tabiiy Dune, ya'ni
tabiatni, uning o‘zidan kelib chiqib tushuntirishga xarakat qildi. U inson bilan tabiatning
yagonaligini katta olamdagi (makrokosm) barcha kuchlarning oliy to‘planish markazi sifatida
bo‘lgan kichik olam (mikrokosm) g‘oyasi orqali ifodaladi.

Mantig. Jurjoniy mantiq ilmiga salmoqli hissa qo‘shadi. U markaziy Osiyo, Yaqin Sharq
mamlakatlari mantigiy merosining barcha ogimlarini tahlil etib, ularni yanada rivojlantirdi.
Mohiyat jixatidan mantiq ilmining falsafa va tabobatdan ajralishi uning huquq, til va ilohiyot
sohasidagi tadqiqotlarda ishlatilish jarayoni ko‘paydi. Jurjoniy o‘z ijodida mantiqngi
falsafadan ajratmagan holda, uni ko‘proq huquq va til sohalarida qo‘llanilishini ta'minladi.
Uning barakali ijodi tufayli shu davrdan boshlab, islom madrasalarida mantigni o‘qitish
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huquq wva til fanlari bilan bog‘liq holda olib borildi. Natijada mantiq ilmiga islom aqidalariga
X0S bo‘lgan «begona ta'limot» deb g‘araz bilan qarash, asta-sekin barham topa boshladi.

Jurjoniy fikricha, nazariy bilimlar hayotiy tarjribada hosil gilingan boshlang‘ich bilimlar
va ular tug‘risida fikrlash yo‘li bilan shakllanadi. Bunday fikrlash jarayonini u xulosa deb
ataydi. U xulosaning uch turini ko‘rsatib o‘tadi. Bular: giyos (sillogizm), istigro (induksiya-
bo‘lakdan butunga tomon hukm yuritish) va hads (analogiya -o‘xshash). Bulardan qiyos
(sillogizm) xulosaning bosh turi hisoblanib, nazariy bilimlar hosil gilishning asosiy vositasi
bo‘lib, maydonga chiqadi.

Isteqro (induksiya) tushunchasi ostida Jurjoniy shunday xulosani nazarda tutadiki, unda
dastlabki xususiy shartlar asosida umumiy natija chiqariladi. U ikki xil isteqroni, ya'ni to‘la va
to‘la bo‘lmagan isteqroni ko‘rsatib o‘tadi.

To‘la isteqroda har bir bo‘lakdagi biror-bir sifat mavjudligiga asoslanib, anna shunday
sifati xususiyati umumiy butunlikda ham bor ekanligiga ishonch hosil gilinadi.

To‘la bo‘lmagan isteqro shunday xulosadirki, umumiy butun bo‘lgan narsaning ba'zi bir
gismlarida mavjud bo‘lgan biror-bir xususiyatidan kelib chigib, shunday xususiyat butunda
ham mavjud ekanligiga ishonch hosil qilinadi. Jurjoniy fikricha, to‘la bo‘lmagan induksiya
fagat taxminiy mulohazagagina olib keladi.

Jurjoniyning falsafiy asarlari, aynigsa, uning mantiqga oid risolalari Markaziy Osiyo va
Eronda mantiq ilmining rivojiga ko‘shilgan muhim hissa buldi. So‘nggi asrlarda uning
risolalari madrasalarda o‘rganildi va ularga sharhlar yozildi.

XV olimlaridan biri Amir Temurning nevarasi Muhammad Tarag‘ay Ulug ‘bek (1394-
1449) edi. Movaraunnahr hukmdori bo‘lgan sulton Ulug‘bek, Fan va madaniyat taraqqiyotiga
kata e'tibor garatdi. Uning ilmiy qgiziqishlari riyoziyot, astronomiya, geometriya, kimyo, tarix
va boshga fan sohalarini gamrab olgan edi. Mutafakkir dunyogarashining shakllanishida
Aflotun, Arastu, Ptolemey, Xorazmiy, Farg‘oniy, Forobiy, Beruniy, Ibn Sino, Mir Sayyid
Sharif Jurjoniy va boshqa olimlarning asarlari katta o‘rin tutdi.

1428 yilda Ulug‘bek boshchiligida Samarqandda o‘sha zamondagi eng katta rasadxona
qurildi. U 1437 yilda o‘zining astronomiya sohasidagi asari bo‘lgan «Zije Ko‘ragoniy»
(«Ko‘ragoniyning yulduzlar jadvali») risolasini yozib tugatdi. Ushbu risolada yil hisobi,
sayyoralar nazariyasi, astronomiya muammolari bayon etilgan bo‘lib, 1018 yulduzning jadvali
ham berilgan edi. Ulug‘bekning «To‘rt ulus tarixi» nomli asari ham borki, unda mo‘g‘ullar
imperiyasining tarixi bayon etilgan. Bundan tashqari, Ulug‘bek mantiq, figh, musiqa
nazariyasi va adabiy uslub nazariyasini yaxshi bilar edi.

Ulug‘bekning tadqiqotlari astronomiya taraqqgiyotida muhim davr ochdi. U yer yuzining
har ganday nugtasining koordinatlarini aniglaydigan vosita ishlab chigishga intildi, quyosh va
oy tutilishlarini oldindan aytib berish usuli, yil hisoblarining biridan ikkinchisiga o‘tish
qoidalari, yil fasllari o°zgarishlarining qonuniyligini ochib berish, osmoniy jismlar
harakatining qonunlarini tushuntirishga harakat qildi. Asosiy kuzatish vositasi sifatida
sekstant (burchak o‘lchash asboblaridan biri) xizmat gildi. Masalan, ushbu asbob yordamida
quyosh yilining aniq migdori o‘lchandi -365 kecha va kunduz 6 soat 10 dagiga 8 soniya.

Ulug‘bek tomonidan asos solingan astronomiya maktabi o‘sha zamon ilmiy qarashlari
shakllanishida katta o‘rin tutdi. Boshqa mamlakatlardan astronomiya bo‘yicha eng yaxshi
mutaxassislarni taklif gilgan Ulug‘bek, o‘z atrofiga iste'dodli olimlarni to‘pladi. Eronning
Koshon shahridan yirik riyozidon va astronom bo‘lgan G‘iyosuddin Jamshid al-Koshiy (vaf.
1430) taklif gilingan edi. O‘nli kasrni kashfiyoti al-Koshiyga mansubdir. Chunonchi, undan
keyingina, XVI asrdan boshlab, Ovrupo riyozidonlari asarlarida o‘nli kasr qo‘llanila boshladi.
Ulug‘bek o‘ldirilgandan keyin uning ishini shogirdlari davom ettirdilar. Ulardan eng mashhuri
- mashhur riyozidon va astronom Ali Qushchi (1403-1474) edi. Uning asosiy asari —
«Astronomiya haqida risola» edi. Ali Qushchi ob'ektiv dunyoning mavjudligiga, moddiy Ashe



va hodisalarning o‘zaro bog‘ligligi, ularning soddadan murakkabga o‘tib turishligiga ishonar
edi.

Ulug® mutafakkir va gumanist Abdurahmon Jomiy (1414-1492) Hirot yaqginidagi Xarjird
qishlog‘ida dunyoga keladi. Samarqandga kelganidan so‘ng mutafakkir Qozi-zoda Rumiy va
Xoja Ali Samargandiyning geometriya, algebra va astronomiya bo‘yicha ma'ruzalarini
tinglaydi. Keyinchalik shoir shayx Sa'diddin Qoshg ‘ariyga shogird tushib, Nagshbandiylik
tariqatini undan o‘rgana boshlaydi va Nagshbandiylik sulukining ko‘zga ko‘ringan
nazariyotchisiga aylanadi.

Jomiy gomusiy olim edi. U geometriya, astronomiya, kosmografiya, matematika fanlarini
puxta o‘zlashtirgan, arab tili, falsafa, ritorika, axlogshunoslik borasida yirik asralar yozgan
edi. Allomaning muhim asarlari sirasiga «Bahoriston», «Sharxi ruboiyot», «Haft avrangy,
«Lavoihy», «Nafahot ul-uns» va boshqalar kiradi.

Jomiy borligni vahdati vujud ta'limoti asosida talgin giladi. Uning tushuntirishicha, Xudo
butun mavjudotlarning bosh sbaabchisi, ijodkoridir. U abadiy. Qolgan hamma narsa va
hodisalar o‘tkinchi va vaqtinchadir. Uning e'tiqodicha, Xudo yagona bo‘lmaganda edi,
dunyoda tartibsizlik hukm surar edi. Unda dunyo qonun asosida faoliyat ko‘rsatmagan,
tinchlik eshiklari ochilmagan bulur edi. Butun dunyo yo‘qlikka aylanib, balki bu yo‘qlikdan
chiqaolmagan bo‘lur edimi*?,

Jomiy gumanistik ta'limotining markazida inson turadi. Shoir insonning bilish qobiliyati
cheksiz ekanligini ta'kidladi, asarlarida shaxs erkinligi, adolat, sahovat, mehnatsevarlik,
to‘g‘rilik, bilimdonlik haqida fikr yuritdi. Uning aytishicha, inson mehnat faoliyatida moddiy
dunyo hodisalarini idrok qiladi. «Imkoni boricha hamma narsa haqida haqiqatni bilishga
intiladigan va o‘zining bilib olgan narsalarini amalda qo‘llay oladigan kishi dono deb
aytiladi>>124.

Jomiy o‘z asarlarida jabr-zulm qiluvchilar va zo‘ravonlarni qoraladi. Zeroki, ular shahar
va gishloglarni harobaga aylantiradilar, dehqon va hunarmandlarni talaydilar. Jomiy mehnat
ahllarini davlatning tayanchi deb bildi. Shuning uchun u boy va amaldorlar, hukmdorlarni
dehgonlarni qo‘llab-quvvatlashga, ularni mehnatini gadrlashga da'vat etdi, davlatni asosi
adolat ekanligini alohida ta'kidladi.

Jomiy ilm-fan bilan shug‘ullanishni inson uchun gadrli va munosib ish deb bildi.

Jomiy kishilarni yoshlikdan tarbiya gilishga, ularga kasb-hunarni egallashga qizigish
uyg‘otishga da'vat etdi. Olim johillik, nodonlik, mag‘rurlik, o‘z boyligi bilan maqtanishni
gattig qoraladi.

Jomiy, xuddi Shargning boshga mutafakkirlari kabi, davlatni dono, ma'rifatli va adolatli
hukmdor boshgqarishi lozim, deb o‘yladi. Hukmdorning donoligi adolat va gonunlarga amalga
qilishida namoyon bo‘ladi. Jomiy o‘zboshimchalik, qonunsizlik, jabr-zulm, zo‘ravonlikdan
holi bo‘lgan davlat tuzumini orzu qildi. U «Iskandar xiradnomasi» asarida mukammal
shahar-davlatni tasvirlaydi. Iskandar uzoq yurishlardan so‘ng bir shaharga yetib keladi. U
podshohsiz boshqariladi. Bu shahar juda obod bo‘lib, unda hamma tinch, kambag‘al va boylar
yuq, hamma mehnat bilan mashg‘ul, odamlari halol va yuksak fazilat egalarilzs.

Ulug® o‘zbek shoiri, davlat arbobi, buyuk mutafakkir Alisher Navoiy (1441-1501) Hirotda
tavallud topadi. Maktabda u Xurosonning bo‘lajak hukmdori Husayn Boyqaro bilan tahsil
oladi. Shoir turli davrlarda Irog, Mashhad va Samargandda yashaydi. 1469 yili taxtga Husayn
Boyqaro o‘tirgandan so‘ng, Navoiy Hirotga qaytib keladi. 1472 yili ul zot bosh vazir etib
tayinlanadi. Navoiy vazirlik davrida shoiru olimlarga homiylik qiladi, jamg‘argan boyligini
ilm-fan, madaniyat va obodonchilik ishlariga sarflaydi, beva -bechora va muhtojlarga xayr-
ehson qiladi, rabotlar, suv inshootlari, kasalxonalar qurdiradi, kanallar o‘tkazadi.

123 K ommuit. Radr aBpanr. —T., 1914, 81-6.
124 A Jlxamu. BeceHHslii cay. Hyman6e, 1964, 56-6.
125 A JKommit. «Mckanmap xupagHoMarci. Kypcaruiran acap. 221-225-6.



She'riyat mulkining sultoni bo‘lmish bu adib 30 ga yaqin asarlar muallifidir. Ular
adabiyot, nasr va nazm, falsafa, axlogshunoslik, pedagogika, tilshunoslik, musiqa,
nafosatshunoslik, tarix, tabiiy fanlar muammolariga bag‘ishlangan. Navoiy asarlari jumlasiga
«Xazoyinul-maoniy», «Devoni foniy», «Lisonut-tayr», «Majolis un-nafois», «Holoti Sayid
Hasan Ardasher», «Vaqfiya», «Munshaot», «Mahbub ul-qulub», «Muhokamat ul-lug‘atayny,
«Tarixi muluki Ajam» va boshqalar kiradi. Mutafakkirning shoh asari «Xamsa» besh
dostondan iborat: «Layli va Majnun», «Sab'ayi sayyor», «Xayrat ul-abror», «Farhod va
Shirin» va «Saddi Iskandariy».

Navoiy falsafiy garashlari vahdati-vujud va tasavvuf ta'limotiga asoslangan. Mutafakkir
o‘zining dunyoqarashida Olloh, tabiat va inson birligidan kelib chiqadi. Uning e'tiqodiga
ko‘ra, inson baxt-saodatiga bu dunyoda erishishi mumkin. Buning uchun u tinmay mehnat
gilishi, kasb-hunar egallashi, tabiatning siru asrorini idrok gilishi, uning noz-ne'matlaridan
foydalanishi darkor. Xudo, allomaning fikricha, borligning, shu jumladan insonning
yaratuvchisidir. Mavjudotlarning eng yaxshisi, a'losi va gultojisi insondir.

Mutafakkir dunyoqarashida gnoseologik masalalar ham muhim o‘rinni egallaydi. U sezgi
va agl yordamida zohiriy narsalarni, murakkab jarayonlarni idrok gilish mumkinligini gayd
qildi. Uning aqidasiga ko‘ra, aql tufayli hissiyot bergan ma'lumotlar umumlashtiriladi,
hodisalardagi umumiy va muhim narsalar bilib olinadi. Agl uningcha, Alloh in‘'om etgan
bebaho gavhardir, u hamma boyliklardan afzaldir. Shuning uchun Navoiy bu gavharni
egallashga chagiradi.

Ko‘nglungga xirad yo‘lin padidor ayla,

Bu nagdga joningni xaridor ayla,

Har ishda xiradni o‘zungga yor ayla,

Jurmung tarkidin xirad izhor ayla°.

Navoiy Kkishilarni bu dunyo noz-ne'matlari, go‘zalliklaridan kishilarni bahramand
bo‘lishga, hayotni sevishga chaqirdi.

Navoiy buyuk insonparvar shoir edi. Ul zot asarlarining markazida inson va uning
fazilatlarini kuylash turar edi. Uning aytishicha, odam o‘zining aqli, qobiliyati, nutqi, xulg-
odobi, ongli xatti-harakati, shirinsuhanligi bilan boshka tirik mavjudotlardan ajralib turadi.

Navoiy o‘zining ijtimoiy-siyosiy garashlarida hukmdorning faoliyatiga katta e'tibor berdi.
U mamlakatni odil va ma'rifatli shoh boshkarishi lozim, deb hisoblaydi. Bunday hukmdor o‘z
qul ostidagilarga odilona munosabatda bo‘lishi, ularga g‘amxo‘rlik qilishi lozim.
Mutafakkirning gumanistik va umuminsoniy gqarashlari tinchlik va urush masalasiga
munosabatida yorgin namoyon bo‘ladi. U butun umri davomida bosqinchilik urushlari va
zo‘ravonlikka garshi kurashdi, xalqlarni tinch-totuv yashashga, do‘stlikka da'vat etdi:

Navoiy kishilar o‘rtasidagi do‘stlik va ahillikni kuyladi. Uning gahramonlari turli xalg va
elatlarga mansub edi. Iskandar — yunon, Majnun — arab, Shirin — arman, Shopur — eroniy,
Farhod — xitoy va hokazo. Navoiy tasvirlagan badiiy timsollar bilimdonligi, zukkoligi,
jasurligi, gahramonligi, mehr va muruvvatliligi, sahovatpeshaligi, odamiyligi bilan ajralib
turadi.

Navoiy islom gonun-goidalari, Qur'on va shariatga gattiq rioya gildi. U tasavvufning
naqshbandiylik sulukiga rioya qilib, ko‘prok uning amaliy tomonlariga e'tibor qaratdi.
Alloma fikricha, solik Alloh vasliga yetishish uchun bu dunyoda poklanish, xayrli ishlar bilan
mashg‘ul bo‘lishi, tinmay mehnat qilishi, o‘zgalarga yordam berishi, salbiy illatlarga garshi
kurash olib borishi lozim.

Mutafakkirning ijtimoiy-falsafiy, siyosiy va axlogiy garashlari insonparvarlik ruhi bilan
sug‘orilgan, uning adolat, ilm-fan, ma'rifat, kasb-hunarni egallash, ta'lim-tarbiya haqidagi
g‘oyalari hozirgi mustaqillik sharoitida ma'naviy-axlogiy yuksalishga xizmat gilmoqda.

126 A Hagowit. Hasm yi-xasoxup. 15-tom. T., 1968. 19-6.



3-§. XVI-XVII asrlarda Markaziy Osiyoda ijtimoiy-falsafiy fikr

XVI — XVII asrlar markaziy Osiyo hayotida burilish davri bo‘ldi. temuriylar hokimiti
Shayboniyxon tomonidan ag‘darib tashlandi. Shayboniylar hukmronligi davrida markaziy
davlat barpo qilishga urinib ko‘rildi. So‘ngra hokimiyat Ashtarxoniylar sulolasi qo‘liga o‘tdi.
O‘zaro feodal nizolari o‘z cho‘qqisiga chiqdi. Uch davlat tashkiloti paydo buladi — oldin
Buxoro amirligi va Xiva xonligi, XVII1 asrning oxirida esa — Qo‘qon xonligi. Umuman XVI
— XVII asrlardagi Mavoraunnahrdagi vaziyatni quyidagicha ta'riflash mumkin:

- Qachonlardir iqtisodiy va madaniy jihatdan rivojlangan mintaqa bo‘lgan Markaziy Osiyo
— yangi, kapitalistik ishlab chiqarish vositasiga asoslangan rivojlanish yo‘lidan borayotgan
yevropa mamlakatlaridan orgada gola boshladi;

- ayni bir vaqtning o‘zida, bir tomondan, markazlashishga bo‘lgan tamoyil bilan bog‘liq
bo‘lgan, ikkinchi tomondan esa, o‘zaro wurushlar ta'sirida shakllangan davlatlarning
bo‘linishlarining kuchayishiga sabab bo‘lgan qarama-qarshi jarayonlar o‘zaro mavjud edilar;

- markaziy davlat barpo qilish uchun olib borilgan kurash milliy davlatlarning irgiy tarixiy
asosda shakllanish jarayonining, jumladan, Buxoro amirligining mohiyatiy tamoyillaridan
birini ifoda gilar Ediki, bunday intilish keyinchalik Rossiya tomonidan Markaziy Osiyoni
bosib olinishi bilan barham topdi.

Mavoraunnahrda adabiyot va tasviriy san‘at, tarix va falsafa, me'morchilik va binokorlik
san‘ati rivojlanishda davom etdi. Samargand, Toshkent va aynigsa, Buxoro madaniy faoliyat
markazi sifatida o‘z mavkelarida qolgan edilar. XVI — XVII asrlar adabiyoti Turdi, Mashrab,
Mavlono, Vafoiy, Nodir, Mullo Mastiy, Ravnag, Rogim, Andalib, Nishotiy, Umar Boqiy,
akmal kabi siymolar ijodida o‘z aksini topgan edi. markaziy Osiyodan chiqgan XVII asrning
ko‘plab shoirlari o‘z tug‘ilgan joylaridan yiroqda yashadilar va ijod kildilar. Shavkat Buxoriy
(vaf. 1695) Hindiston. Afg‘oniston, Eronda yashadi; Mullo Mulham - Hindistonda,
Muhammad Solih Samargandiy — Buxoro, Balx. Hindiston, Lahorda. Boburiylar davrining
Hindiston tarixchisi Abdulgodir Badayuniyning guvohlik yerishicha, hind adiblari bo‘lgan
guluty, Kashmiriy, Kamoliy, mahsumiy, ramziy, Lohuriy, Jomiy, Kobuliy va fayzi
Dukkoniylar Mavoraunnahr shaharlarida bo‘lgan edilar. Arab va fors yillarida yozilgan bir
qator tarixiy asarlar o‘zbek tiliga tarjima qilindi. XVI asrda ilm-fan alohida murakkab
vaziyatga tushib qoldi. Bu davrda biz endi Ulug‘bek va Ali Qushchi kabi yirik olimlarni
ko‘rmaymiz.

XVI asrdan boshlab Mavoraunnahr falsafiy fikr ikki asosiy yo‘nalishda rivojlanadi.

Birinchi yo ‘nalish — Mirzajon Sheroziy, Yusuf Qorabog‘iy, Muxammad Sharif Buxoriy
kabi mutafakkirlar va boshqgalar ijodida o°z ifodasini topgan Mavoraunnahrning o‘zidagi
ijtimoiy-falsafiy fikr rivoji. Ikkinchi yo ‘nalish - Markaziy osiyodan chigib, Hindistonda ijod
gilgan mutafakkirlar tomonidan rivojlantirilgan falsafa. Boburiylar imperiyasining uch yuz yil
davomidagi mavjudligi markaziy Osiyo va unga qo‘shni bo‘lgan boshqa mamlakatlar tarixida
chuqur iz qoldirdi. Bobur davlatining jug‘rofiy jihatdan alohida uzoq o‘lkada
joylashganligiga garamasdan, uning ma'naviy hayoti hamisha Mrakaziy Osiyo
madaniyatining bir qismi bo‘lib qolaverdi. Negaki, u va uning vorislari bu madaniyatga
taallugli bo‘lib, o‘z faoliyatlarida ushbu madaniyat an'analarini rivojlantirishda davom etdilar.

XVI1 asrning boshida Eronda shialikning rasmiy mazhab sifatida e'lon gilinishi munosabati
bilan madaniyat vakillaridan ko‘pchilik qismi ta'kiblarga uchraganli tufayli sababidan
Mavoraunnahr va Hindistonning bir-birlariga yaqginlashishlariga muhim omil bo‘ldi. ulardan
kupchiligi mavoraunnahr va Hindistondan boshpana topdilar. Hukmron g‘oyaviy oqim islom
matkurasi bo‘lgan kalom edi. faylasuflarning dunyoqarashi u yoki bu jihatdan ham o°z kelib
chiqishi tayanchida diniy mafkuraga ega edi. ularning ko‘p yutuqlari diniy jihatdan
shakllangan edi. Ammo bu voqyeylikni mutlaglashtirish kerak emas, negaki, u bilan bir



qatorda muayyan falsafiy g‘oyalar islom mafkurasiing turli jihatlaridan farq qilar edilar. Bu
davr ijtimoiy-falsafiy fikri rivojida 0‘z ma'naviy-tarixiy manbalarini idrok gilishga bo‘lgan
intilish, dindan kuchli ma'naviy birlashtiruvchilik va boshgaruvchilik omili sifatida
foydalanish muhim ahamiyat kasb etgan edi.

Ibn Muxammadjon Yusuf al-Qorabog‘iy Muhammad Shahiy (1563-1647) kelib chigishi
jihatidan Ozarbayjonlik edi. 1579 yili u o‘n olti yoshida Shirvonga keladi, so‘ngra Sherozga
borib Habibullo Mirzajon Sheroziy al-Bonaviyga shogird tushadi. O‘z ustozining ta'siri ostida
Yusuf falsafa va ilohiyot ixtisosligi bo‘yichka shugullana boshlaydi va bu sohadagi
Kizigishlarini Markaziy Osiyoga olib keladi. Qorabog‘iy avval Samarqandda, keyin Buxoroda
dars beradi. Umrining so‘nggi yilarida Qorabog‘iy Buxorodan ikki kilometr narida joylashgan
«Se pulon» degan joyda yashaydi va o‘sha yerda vafot etadi.

Muhammad Sharif ibn Muhmamad al-Husayniy al-Alaviy al-Buxoriy (vaf. 1697)
Buxoroda tavaalud topgan. Al-Mavloniy lagabi bilan mashhur. Bizgacha olimning o‘n
beshdan ko‘proq asarlarining nomi, jumladan quyidagilar yetib kelgan:

1. «Xoqon uchun foydali maslahatlar kitobi» («kitab favoidi xoqoniyya»). Ushbu risola
1643 silda yozilgan bo‘lib, XVIII asrgacha ko‘chirilib kelingan. Uning nusxalaridan biri
«Tashakkurnoma risolasi» deb atalgan. Qo‘lyozma muallif yashagan davrning ijtimoiy hayoti,
hamda ilohiyot bo‘yicha huqugshunoslikka doir gimmatli ma'lumotlarga ega.

2. «Davriylik haqida risola». Uning XIX asrning boshlariga taallugli bir necha nusxalari
saglangan bo‘lib, ulardan biri «Muttasillikdan davriylikning taallugligining zaruriyati haqida
risolay deb ataladi. Ushbu risola muttasillik va munfasillik masalalariga bag‘ishlangan.

Yusuf Qorabog‘ly va Muhammad Sharif Buxoriylarning ijodi falsafaning ko‘pgina
muammolarini qamrab olgan. Barcha Sharq peripatetiklari kabi Qorabog‘iy ham barcha
mavjud narsalarni ikki turga bo‘ladi: vojibul vujud va mumkin ul vujud yoki oddiygina
zaruriy va imkoniy narsaga. Zaruriy narsa tushunchasi shundan bioratki, uning mohiyatiga
nisbatan tashqida yotgan narsa hyech ganday holatda ham yo‘q bo‘lishi mumkin emas.
Imokniy narsa — bu shundayki, uning mohiyati uchun tashqarida bo‘lgan narsa har tomonlama
borliq va yuqlik ham bo‘lishi mumkin.

Muhammad Sharif Buxoriy bu xususda o‘zidan oldin o‘tgan mutafakkir ta'rifidan unchalik
farg gilmaydigan ta'rifni beradi. Uning qayd etishicha, zaruriy narsa — bu shundayki, u mavjud
bo‘lmaslik tabiatidan mahrum bo‘lib, ishning uchun yuqlikning tarkibiy qismlaridan hyech
birini ta'riflab bo‘lmaydi. Imkoniy narsa bu shundayki, yuqorida aytilgan ikki tabiatdan
mahrumdir. Agar u ikkidan biridan mahrum bo‘lsa ham, uning imkoniyati rad etilmaydi.
Zaruriy narsaning borlig‘ini Buxoriy barcha ibtidolardan yuqoriko‘yadi. Uning fikricha,
vojibul vujud zamon va makonga bog‘liq bo‘lmasdan, barcha ibtidolarning boshlanishidir.
Barcha yetuklikning sababini Buxoriy xudoda ko‘radi.

Keyingi feodal davrining boshga mutafakkirlari kabi Qorabog‘iy o‘zining dunyoni
tushunishi asosiga sababiyat qoidasini ko‘yadi. Qorabog‘iy aqidasiga ko‘ra, sabab-oqibat
aloqasi cheksiz bo‘lib, «bugungi kun bilangina o°z intihosiga yetmaydi...»

Bu bilan barcha borligning sbaabiy shart asosida chnksizligi qayd etiladi. Qorabog*iy
sabab-ogibat alogasini bir-biriga oddiy ravishda bog‘langan hodisalarning bir qator
bog‘langanligi sifatida tasavvur qilmaydi. Bu aloga qandaydir yuqori turgan narsaning oqibati
asosida maydonga chiqadi. Bu oqibat, o‘z navbatida yanada yuqoriroq turgan narsaning
sababi sifatida namoyon buladi va hokazo. Bu yerda aloga o‘sib boruvchi burama shaklga
egaligi hagidagi tarqoq fikr yashiringan. Bunda shu narsa ham muhimki, yuqori bosgichlar
shakllanishi, quyi bosqichlarni yo‘qqa chiqaradi. Sababiy bog‘lanishni tushunish borgan sari
ko‘proq murakkab va umumiy aloqalarni idrok etish bilan o‘sib boradi.

Bu masala o°z rivojini Buxoriyning asarlarida, jumladan, uning davriylik haqidagi
risolasida topadi. Buxoriyning fikricha, «yuqorida turuvchi» va «quyida joylashgan»
bosgichlarning shakllanishi davrida maydonga davriylik chigadi, uning mavjudligining zamini



esa muttasillikdir. «Bilki, - deb yozadi u, -kishilar davriylikning muttasillikdan zaruriy
ravishda bog‘ligligini ko‘rsatganlar». Yuqori tomon uzluksiz ravishda borayotgan
bosqgichlarning gaytarilishi cheksizlikdir.

Qorabog‘ly va Buxoriylarning e'tiborini jalb etgan boshqa muhim muammo jismlar
bo‘linishining chekli va cheksizligini aniqlash edi. Bu masala ularning garashlarida makon va
zamon hagidagi ta'limot bilan mustahkam ravishda aralashib ketgan. Cheksiz ravishda
ko‘payib yoki kamayib boradigan har qanday qatorning miqdori uning a'zolari hajmiga ko‘ra
cheksiz miqdor bo‘lganligidan, shunday cheksiz yo‘Ini chegaralangan zamon bo‘lagida bosib
o‘tish mumkin emas. Bu davr mutafakkirlarining falsafiy kiziqish va izlanishlari o‘z ichiga
muhim tarkibiy gism sifatida borligning asosiy muammolarini, avvalo, peripatetik va sharqiy-
peripatetik yo‘nalishdagi jihatlarni tasavvufning borlig hagidagi muayyan garashlari bilan
boyitgan holda ishlab chigishni gamrab olgan edi.

4-§. XVII asrdan XIX asrning birinchi yarmigacha ijtimoiy-falsafiy fikr

Mirzo Abdulqodir Bedil (1644-1721) Hindistonning Azimobod shahrida tug‘ildi. Uning
hayoti va ijodi Boburiylar sulolasi hukmronligi davriga tug‘ri keldi. Bedil ko‘p asarlar yozib
goldirdi: «Chor unsur» («To‘rt unsur»), «Nukot» («Askiya»), «Irfon» («ma'rifaty),
«Ruboiyot» («Ruboiylar») va boshqalar.

Borlig hagida ta'limot. Bedil Sharq mashoiyunlari (Arastu izidan boruvchilar) an'anasini
davom ettirdi. Uning fikricha, moddaning ibtidosi ham, intihosi ham (boshi va oxiri) yo‘q. U
panteistik aqidaga ega bo‘lib, «Vahdati mavjudy - borligning yagonaligi nuqtai nazarida turar
edi. Barcha narsalar zaruriyat yuzasidan vujudga keladi: - «Barcha ashyolarda ularning
bo‘lakchalari o‘zgarganligi sababli, yangi narsa kelib chigadi: - bu ajoyib sirli hodisa
zaruriyat yuzasidan ro‘y beradi, bu zaruriyat ashyolarning o‘zida va ular orasidagi o‘zaro
munosabtalarda mavjud bo‘ladi. Masalan, yog*, pilik, va olovning bir-biriga qo‘shilishidan
zaruriy ravishda yorug‘lik kelib chiqadi»**’. Dunyo o‘zgarishda va doimiy harakatdadir.
Dunyoni asosi sifatida Bedil havoni oladi.

Bedil fikricha, modda va shakl birlik holatidadirlar: - «Agar modda shaklsiz bo‘lsa, shakl
qaerdan kelib chigadi, agar shakl — har narsaga qodir bo‘lsa, modda qanday kiyim kiyadi?»*%,
Bedil ozodlik va zaruriyat haqidagi masalaga ham to‘xtaydi. Uning fikricha, inson o°z hatti -
harakatlarida erkindir. Uning o‘zi qanday ish tutishligini belgilashi lozim. Bedil tabiiy
zaruriyatni, tabiat gonunlarini tan oladi. Ikkinchi tomondan, u zaruriyatni ilohiy irodaning
namoyon bo‘lishi, deb garaydi. Bedil sufiylarning tarki dunyochilik g‘oyalarini, taqdiri azalga
ishonish nazariyasini tangid giladi. U Hindistonda keng targalgan tanosux - ruhni ko‘chib
yurishi hagidagi agidaga tangidiy munosabat bildiradi, dinning ba'zi qoidalariga shubha bilan
garaydi. Bedil fikricha, dunyoning va insonning kelib chigishi quyidagicha: -

Xudo tuproq, suv va olovni birga qo‘shdi,

Hazillashib tartibga soldi.

Undan o‘simlik o‘sib chiqdi.

Rivojlanishda davom etib hayvonga aylandi,

Og‘izni nutq uchun ochib-inson bo‘lib qoldi.

Bilish nazariyasi. Bilishning birinchi bosqgichi tashqi his-tuyg‘u yordamida amalga
oshadi. Agl, tafakkur bilishning mukammalroq bosgichidir. Faylasuf hissiy va aqgliy bilishni
yagonalikda va o‘zaro aloqadorlikda qaraydi. U aqlga katta ahamiyat beradi: «Tafakkur sirli
ma'noni tushundi, hukm ishning kelib chigish va ogibatini idrok etdi. Agar agl uni ozmagan
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bo‘lsa, hyech kim hyech narsani ko‘rmadi»*?®. Agl bilan bilib olingan barcha narsa, insonga

berkdir». Dunyoni aqlan bilishda ilm-fan katta ahamiyatga ega:

[Im galamini qo‘lingga olmaguningcha,

Hyech ganday ashyoning tasvirini chiza olmaysan.

[lmdan boshqga nimaiki yozilgan bo‘lsa,

Be'manilikdan boshga hyech narsani anglatmaydi.

IIm hamma yerda —agliy me'yorlarga kafillikdir,

G*alaba — faoliyat dalilidir**®.

Borligni tushunib yetishda, tabiat sirlarini bilishda falsafa muhim o‘rin tutadi. Falsafa —bu
hikmat, u ilm-fan sirlarini ochadi, ruhning ashyolarga bo ‘Igan munosbaatini o ‘rganadi.

Ijtimoiy-siyosiy qarashlari. Bedilning dunyoqarashida uning ijtimoiy va insonparvarlik
g‘oyalari muhim o‘rin tutadi. Bedil mehnatkash insonni ko‘ylaydi. Aynigsa u barchani
iste'mol mahsulotlari bilan ta'minlovchi dehgonlar mehnatiga yuqori baho beradi. Uning
fikricha, u baxt-saodatga erishishi mumkin. Hunari yo‘q odam, arzimas va ojizdir.

Podsho va uning atrofidagilar to‘kin-sokinlikda va farog‘atda yashaydilar, dehqonlar esa
fagirona hayot kechiradilar, ochlikdan o‘ladilar, zolimlardan azob chekadilar. Shoir oz
zamonasi hagida alam bilan yozadi:

Mamlakat hokimiyat ostida goldi:

Boyliklar ayrim shaxslar qo‘lida to‘plandi,

Oliy tabaqalar yerini dehgonlar haydab boshladilar,

Dehgonlarning ezilishi, chorasizligidan

Podsholar paydo bo‘ldilar, takabbur davlatpanohlar.

Fir'avnlar nafsi, Nasrudlar zo‘ravonligi

Hayotning barcha tomonlariga yoyildi.

Oltin va kumush o‘ljalar nimlaar qildi...

Saroylar qurilishi, o‘zini xudo deb e'lon gilishlar rasm bo‘1di*3.

Ochko‘z va manfaatparast kishilar boylik uchun kurashib, qurollana boshladilar va qo‘shin
yig‘dilar. Natijada o‘zaro urushlar boshlanib, begonalar yerini zabt qilish odatga Kirdi.
Shunday qilib, hokimiyat va davlat paydo bo‘ldi:

Keskin kurash boshlandi,

G‘oliblar va mag‘lublar paydo bo‘ldi,

Hukmronlik gilish istagi mukammallashadi,

Saltanat paydo bo*1di**.

Bedil, o‘tmishdagi ko‘plab mutaffakirlar kabi, mamlakatni ma'rifatli va adolatli hukmdor
boshqarishini orzu gilar edi.

Boborahim Mashrab (1657-1711) yirik o‘zbek shoiri va mutafakkiri edi. U Namanganda
tavallud topdi. U Qashg‘ar, Samarqand, Buxoro, Toshkent, Qarshi va Markaziy Osiyoning
boshga shaharlarida, Hindiston va Yaqin Sharqda bo‘ldi.

Shoir qaerda bo‘lmasin, dinning va tasavvufning asosiy qoidalariga to‘g‘ri kelmaydigan
hatti - harakatlarini keskin tanqid ostiga olib, o‘z she'rlarida ular ustidan kulganligi uchun
ruhoniylar tomonidan qgarshilikka uchradi.

Mashrab hayotining so‘ngggi yillarida Balx shahriga (hozirgi Afg‘onistonda) keladi.
O‘zining hur fikrligi va hukmron doiralarni tanqid qilganligi uchun 1711 yilda Balx hukmdori
Mahmudxon farmoniga binoan gatl etiladi. Uning gabri Xonobod shahrining janubidagi
Ishkoshim qishlog‘idadir (Afg‘oniston). Boborahim Mashrab katta ijodiy meros qoldirdi.
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Unga taallugli «Mabdai nur» («Nur asosi») dostoni, «Devoni Mashrab» to‘plami, ko‘plab
ruboiylar, g‘azallar, muxammaslar, musaddaslar xalq orasida keng tarqalgan.

Boborahim Mashrab mumtoz adabiyotimiz buyuk namoyandalarining ilg‘or an'anlarini
o‘rganib yirik shoir bo‘lib shakllandi, kamolga yetdi. U qoldirgan merosda, birinchi navbatda,
ishqiy mavzudagi g‘azal-muxammaslardan ana shu an'analarning barakali ta'sirini aniq
kuzatish mumkin. Mashrabning ijodiy kamolotida, aynigsa, Navoiy merosining ijobiy ta'siri
katta bo‘ldi.

Bobrahim Mashrab qoldirgan ijodiy merosda diniy va tasavvufiy g‘oyalar ham, o‘sha
zamonda keng targalgan galandarlik tarigatining ayrim ohanglari ham sezilarli o‘rin egallaydi.
Mutafakkir islomning asosiy nazariy qoidalarini shubhasiz gabul etadi. Ammo, ayni zamonda,
islom ta'limotining bir gator zohiriy belgilarini, birlamchi deb hisoblagan qonun-qoidalarini,
shariatning ayrim ko‘rsatma-talablarini, farz-sunnatlarini tan olmaslik va past nazar bilan
qarash ham ko‘zga tashlanadi, ayrim diniy rukn-tushuncha va mugaddas deb bilingan
marosim va odatlarga, talgin va agidalarga shubha bilan garash, hatto, ochigdan-ochiq
mensimaslik va masxaraomuz munosabat ancha-muncha uchraydi.

Turli-tuman shakl va talginlarda jilovlanuvchi bu dunyogarashning butun mohiyat-mag*‘zi
shoirning quyidagi qat'iy e'tirofida nihoyatda yaqqol va lo‘nda ifodalangan:

-Bir Xudodin o°zgasi barcha g*alatdur, Mashrabo,

Gul agar bo‘lmasa ilkimda tikonni na gilay?!

Mashrab qoldirgan ijodiy merosda hayotiylik, tirik inson va uning insoniy kechinmalarini
ifodalash, xislat-fazilatlarini ta'riflash, orzu-umidlari, shodlik-kuvonchlari va g‘am-
tashvishlarini hagqoniy tasvirlash ishg-muxabbatni ulug‘lash, go‘zal yorni-ma'shuga xusnu
latofatini ta'riflash, oshigning sevgi-sadoqatini ishonchli tasvirlash jarayonida tahlil etiladi.

Maxtumquli (1733-1793) turkman shoiri va mutafakkiri, turkman adabiyoti va madaniyati
rivojiga ulkan hissa qo‘shgan talant sohibidir. O‘z ilmini oshirish magsadida u Xiva, Buxoro
va Andijon madrasalarida tahsil olib, o‘zbek adabiyotining o‘tmish namoyandalari asarlari
bilan yagindan tanishadi. U Turkistondagi shaharlardan tashqgari Ozarbayjon, Eron,
Afg‘oniston, Hindistonga ham sayohat qilib, u yerdagi xalglar turmushi bilan ham tanishadi.
Markaziy Osiyo, Ozarbayjon, Eron folklori va adabiyotini chuqur o‘rganadi. Nizomiy,
Fuzuliy, Alisher Navoiy, Firdavsiy ijjodidan bahramand bo‘ladi. Maxtumquli, aynigsa, o‘zbek
madaniyati tarixi bilan yagindan tanishib, bir gancha liro - epik dostonlar, juda ko‘p g‘azallar
yaratib, 0‘z davri hayotini, 0‘z xalqi urf-odatlari, o‘tmish tarixini kuylaydi.

Maxtumquli asarlarining yetakchi g‘oyasi - bu turkman yerlari ustida yopirilib turadigan
chet el bosginchilariga barham berish, tarqoq yashayotgan, o‘zaro nifoq va ziddiyatlardan
zada bo‘lgan qabila hamda wurug‘larni birlashtirish bilan osoyishtalik va ittifoqlikka
asoslangan qudratli bir davlatni barpo etishdek milliy vatanparvarlik his-tuyg‘udan iborat.
Ana shu millat manfaatlari yo‘lida qayg‘urish, ma'rifatparvarlik yo‘li bilan bu g‘oyani
samarali kuchga aylantirish shoir ijodining asosiga aylandi.

Pand-nasihat Maxtumquli ijodining muhim bir yo‘nalishi bo‘lib, uning bizgacha yetib
kelgan poetik merosi o‘sha davr adabiy hayotining hamma mavzularini gamrab oladi. Zotan,
Maxtumquli ijodining xalqchillik kasb etib, ravnaq topib borishida Sharq lirikasida an‘analari
bilan bir gatorda turkiy qo‘shiqlar, folklor murabbalari shaklidagi ijod namunalarining o‘rni
katta bo*Idi*®.

Maxtumquli ijodida Ahmad Yassaviy pandomalari uslubining izlari yaqqol ko‘zga
tashlanib turadiki, odamning hayotda o‘z maqomini idrok qilishi, ota-bobolarning hamma
yaxshi xislatlarini o°zlashtira borishi va aksincha takabburlik, manmanlik, dilozorlik, mol-
davlatga hirs qo‘yish, nafs kuyiga kirib ketish kabi illatlarni yengish goyalari,
pandnomalarning asosiy mazmunini tashkil etadi.
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Maxtumquli o‘z davrining jarohatlariga aql - zakovatli, imon va e'tigodni, ahillik va
hamjihatlikni, ajdodlar udumiga asoslangan hamdarlik va adolatli kurashni garshi qo‘yadi va
tuyg‘uni poetik so‘z qudrati bilan ma'naviy qurol darajasiga ko taradi.

Cho‘qon Valixonov (1835-1865) asl ismi-Muhammad Hanafiya bo‘lib, qozoq xalqining
buyuk olimi, demokrat - ma'rifatparvari, tarixchisi, etnografigi, folklorshunos, sayyoh va
jug‘rofidonidir.

G‘arbiy Sibir genaral-gubernatorligida xizmat qilgan Cho‘qon Valixonov, Xitoy va
Markaziy Osiyoga uyushtirilgan ilmiy-tekshirish ekspeditsiyalarida ishtirok etadi. 1858-1859
yillarda Qoshg‘arga sayohat giladi, 1855 yili Omskidan Semiipalatinskiyga, shuningdek,
Ayako‘z, Qopal orqali Qirg‘iz Olatog‘larigacha bo‘lgan yerlar bilan tanishadi. Cho‘qon
Valixonov 1860-1861 vyillari Sankt-Peterburgda yashagan paytlarida rus demokratlari,
olimlari bilan yaqindan aloga bog‘lab, Fanlar akademiyasi va Rus jug‘rofiya jamiyati
ishlarida faol gatnashadi.

Cho‘qon xalq og‘zaki ijodini chuqur ilmiy o‘rganib, «Qozoqning xalq dostonlarining
turlari haqida», «O‘rta yuz qozoqlarining afsona-ertaklari to‘g‘risida», «XVIII asr botirlari
haqida tarixiy afsonalar» kabi ilmiy tadqiqotlarini yaratdi. Qirg‘iz xalq dostoni «Manas»ning
ko‘p qismini yozib olgan, rus tiliga o‘girgan va chuqur o‘rgangan edi. Bu asarni «Iliaday,
«Odisseya» asarlari bilan bir qatorga qo‘yib, yuksak baho bergan ham Cho‘qon Valixonov
edi.

Cho‘qon Valixonov podshoh Rossiyasi tuzumini, mustamlakachilik zulmini keskin tanqid
qildi, rus madaniyatini targ‘ib qildi, qozoq xalqini ko‘chmanchilikdan o‘troq holatga o‘tishga
da'vat etdi, ma'rifatli bo‘lishga chagirdi. D.l.mendeleev, P.P.Semenov -tyanshanskiy,
G.N.Potanin kabi rus olimlari bilan ijodiy muloqotda bo‘ldi. V.G.Belinskiy,
N.G.Chernishevskiy ijodlari ta'siri ostida qozoq ijtimoiy-falsafiy fikrida birinchi bo‘lib
realistik an‘analarni ilgari surdi'**.

Cho‘qon Valixonovning falsafiy dunyoqarashi moddiyuncha xususiyatga ega. Uning
fikricha, tabiat abadiy va xilma-xil bo‘lib, u-birlamchidir, ong esa ikkilamchi bo‘lib, uning
hosilasidir. Moddiylikga ega bo‘lgan hodisalar o‘z qonunlariga muvofiq rivojlanadilar.
Dunyodagi hodisalar o‘rtasida sababiy aloga mavjud. Valixonovning aqidasicha,
mutaassiblikdan holi bo‘lgan, o‘z hatti-harakatida diniy agidalarga emas, balki voqyeylikni
o‘zini tadqiq qilish asosida xulosa chiqaradigan uqimishli kishi uchun tabiat va jamiyat
gonunlarini to‘laligicha tushunib yetish mumkin. I[jtimoiy hayot haqida fikr yuritib,
mutafakkir gayd etadiki, insonning istak va manfaatlari juda ham bir-biriga garama-garshi va
chigallashgandir. Ammo ularni yagona asosga, ya'ni inson ongi erisha oladigan «jismoniy va
ijtimoiy sharoitlar» ta'siriga olib kelib bog‘lash mumkin.

5-§. XIX asr - XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda ma'rifatparvarlik va ijtimoiy-
siyosiy tafakkur taraqqiyoti

Feodal tuzumga garshi garatilgan harakat sifatida ma'rifatparvarlikning kelib chigishining
umumiy qonuniyati turli xalqlarda turli tarixiy davrlarda o‘z xususiyatlariga ega. Shunday
bo‘lsa ham, har bir xalqning ma'rifatparvarligi umumiy tarixiy jarayonning ifodasidir.
Ovrupoda bo‘lgani kabi, Markaziy Osiyoda ham ma'rifatparvarlik feodal munosabatlar,
eskilik, qologlik va an'analarga qarshi garatilgan oqim sifatida o‘zini namoyon qildi. Uning
shakllanishi va rivoji ovrupo madaniyatining ta'siri, feodal holatdagi Markaziy Osiyo va
sarmoyadorlikka o‘tgan Rossiya o‘rtasidagi mavjud garama-qarshilik bilan bog‘langan edi.

Turkistonda ma'rifatparvarlik uzoq tarixiy ildizga ega. XIX asrda ma'rifatparvarlik
falsafasining kuchayishi XVI asrda Buyuk ipak yo‘lining o‘z faoliyatini to‘xtatishi, dengiz

13% Y1 xoiina, 91-6.



yo‘llarining ochilishi hamda XVIII-XIX asrlarda yevropa mamlakatlarida sodir bo‘lgan
shiddatli texnologik rivojlanish natijasida O‘rta Osiyo xonliklarining ob'ektiv sabablarga
ko‘ra taraqqiyotdan orqada qolishi bilan bog‘ligligi hyech kimga sir emas. Xalq xo‘jaligi va
umumiy taraqgiyotga Katta zarar yetkazgan ichki o‘zaro urushlar esa bu qologlikning
sub'ektiv sabablari hisoblanadi. Shunday sharoitda ilg‘or ziyolilar mazkur qoloqlik sabablarini
teran tahlil qilib, taraqqiyotga erishish yo‘llarini izlay boshladilar va keng xalq ommasini
ma'rifatli qilishni bu yo‘ldagi birlamchi vazifa deb bildilar. Turkistonning Rossiya imperiyasi
tomonidan bosib olinib, Buxoro va Xivaning unga tobe' bo‘lishi mintaqani markazning xom
ashyo manbaiga aylantirib, vaziyatni yanada chuqurlashtirdi. Shu bilan birga, bir tomondan -
bank sarmoyasi, ikkinchi tomondan - yevropa va Osiyodan demokratik g‘oyalarning kirib
kelishi dunyo bilan iqtisodiy aloga o‘rnatish imkoniyatlarini namoyon etdi, mintaqada
hurfikrlilikning rivojlanishiga imkon yaratdi. Bu asosiy magsadlaridan biri ma'rifatparvarlik
bo‘lgan milliy ozodlik falsafasining shakllanishidagi ilk qadamlar edi. Uning tarafdorlari
mintaqaning turli burchaklarida ko‘tarilgan xalq qo‘zg‘olonlarini boshqarish, tashkil qilish
yoki qo‘llab-quvvatlashdan hali uzoq bo‘lsalar-da, lekin ularning kelib chigish sabablarini
yaxshi anglar edilar va bu toifaning mavjud tuzumga tanqidiy munosabati, islohot o‘tkazish
zarurligini tushunishi -o‘sha davr uchun katta yutuq edi. Tanigli olim Ahmad Donish
islohotlar o‘tkazishning eng faol tarafdorlaridan biri edi. Keyinchalik Mugimiy, Furgat,
Hamza, Berdaq, Zavqiy, Bayoniy, Avaz O‘tar kabi shoirlar o‘z she'rlarida xalgni ilm va
ma'rifatga chaqirdilar. Abay, Cho‘qon Valixonov kabi taniqli arboblar demokratik g‘oyalar
bilan qurollangan bo‘lib, ular bu mushkul ahvoldan chigishning yo‘lini nafaqat ma'rifatda,
balki turkiy xalqlarning birlashuvida ko‘rar edilar. Xuddi shu zaminda ma'rifatparvarlikdan
siyosiy talablarni ko‘tarib chiqishga qadar yuksalgan jadidchilik o‘sib chiqdi.

Islohotchilik va ma'rifatparvarlik yangi falsafasining shakllanishida gomusiy bilim sohibi,
tabiiy va aniq fanlarni chuqur bilishi tufayli muhandis deb ulug‘langan Ahmad Donish (1827-
1897) (To‘liq ismi - Ahmad ibn Mir Nosir ibn Yusuf al-Hanafiy as-Siddiqiy al-Buxoriy)
alohida o‘rin tutadi. U astronomiya va kosmologiya sohalaridagina tadqiqotlar olib borib
golmay, falsafa, tarix, adabiyot, musiga san‘ati va xattotlik fanlarida ham yetuk edi. Uning
nafagat davlatchilik tarixi hagidagi bilimlar va masalaning falsafiy jihatlari, balki amaliy
tajribaga ham asoslangan davlatning qanday bo‘lishi to‘g‘risidagi falsafiy xulosalari
jamiyatga kuchli ta'sir ko‘rsatdi. XIX asr 50-yillarining o‘rtalarida Amir Nasrullo saroyiga
bosh xattot va musavvir sifatida xizmatga kirgan Ahmad Donish bu yerdagi muhit uning
adolatli davlat tuzumi haqidagi tasavvurlariga to‘g‘ri kelmagani uchun o‘z ixtiyori bilan saroy
xizmatini tark etadi. Qo‘shin va hukmdorlarga xizmatda tartibning yo‘qligi menga og‘ir va
samarasiz tuyuldi, deb yozadi u, shuning uchun meni taklif etganlari va ta'na gilganlariga
qaramay, quruq nonga qanoat qilib, madrasaga o‘rnashib oldim™®. Chuqur bilimini hisobga
olib, Buxoro amirlari uni uch marta (1857, 1869, 1874) Rossiyaga jo‘natilgan elchilar
tarkibiga qo‘shadilar. O‘sha vaqtda Buxoroga garaganda rivojlangan mamlakatga gilingan
safarlar uning hukmron doiralarga bo‘lgan munosabatini yanada keskinlashtirdi - chunki u
boshgaruv shakllarining eskirganligi va qologligi sabablarini anglab yetdi. Donishning
umumiy tenglik to‘g‘risidagi «Franklar nazariyasi» bilan tanishligini taxmin qilish mumkin.
1869 vyili Peterburgda bo‘lganida u rus olimlari, jumladan, N.G. Chernishevskiy,
N.A.Dobrolyubov va Rossiyaning demokratik kayfiyatdagi boshqga ziyolilari bilan alogada
bo‘lgan mashhur sayyoh P.I.Pashino bilan uchrashadi**®. Ehtimol, bu nazariya bilan u ana shu
uchrashuvda tanishgandir.
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Donishning siyosiy, ijtimoiy va falsafiy qarashlari uning «Navodir ul-vaqoe» («Nodir
vogyealar») kitobida o‘zining nisbatan to‘liq ifodasini topgan’. Risolada u falsafa, axlog,
ijtimoiy hayotning turli masalalari, davlat qurilishi va odamlarning o‘zaro munosabatlari
to‘g‘risida mulohaza yuritadi, mavjud idora usulini tanqid qilib, Buxoro xonligining davlat
boshqaruvini isloh qilishni taklif etadi. «Risolai muxtasare - tarixi saltanati xonadoni tarixi
mang‘itiya» («Mang‘itlar sulolasi saltanati tarixi haqida muxtasar risola») asarida
mamlakatdagi vaziyat, boshgaruv tizimi, xalgning ahvoli shuningdek, Rossiya bilan urush
o‘zining yorqin ifodasini topgan®®’.

«Ular, - deb yozadi u Buxoro amirlari (Doniyoldan tortib Abdulahadgacha, faqat
Shohmurod bundan mustasno - D.A.) hagida, - nimaiki topmasinlar, o‘zlariga olishadi -
bevalar chirog‘idagi alangadan tortib vaqf omborlaridagi nongacha o‘g‘irladilar va bularning
barchasi o‘z qursoglari va aysh-ishratlari uchun... jabr-zulm, xo‘rlik, aminona, vakilona
singari turli soliglarning ko‘pligidan dehqon va hunarmandlarning na sabr qilishga ham, na
kurashishga imkoniyati qolgan edi»'®,

Ahmad Donish ma'rifatparvarlik yo‘nalishidagi islohotlar tarafdorigina emas edi.
Amaldorlarning shaxsiy manfaati yo‘lida o°z mansabini suiiste'mol qilishi, hukmdorlarning
ochko‘zligi va shariat qonunlarini o‘z foydasiga xizmat qildirishi, sxolastikaga asoslangan
ta'limning ahvoli, davlat mustaqilligini saglashga yo‘naltirilgan tashqi siyosat tizimining
mavjud emasligi, umumiy dushmanga qarshi kuchlarni birlashtirish o‘rniga, mintaqadagi
yangi yerlarni bosib olishga garatilgan nihoyatda cheklangan biryoglama intilishlar -
bularning barchasini ko‘rib, u nafaqat tanqidchi faylasuf bo‘lib yetishdi, balki Vatanining
gashshog ahvolini idrok etishday zalvorli yuk uning chekiga tushdi. U rivojlangan
mamlakatlar to‘g‘risida to‘liq tasavvurga ega edi va bir kuni xalq bu holatni yorib chiqishiga
hamda u ilg‘or tashabbuslar shaklida namoyon bo‘lishiga ishonar edi. A.Donishning o‘zi
davlat qurilishini isloh gilishning batafsil loyihasini tuzadi. Unda irrigatsiya, jumladan,
Amudaryodan Buxorogacha bo‘lgan katta sug‘orish kanalini qazish, hunarmandchilik, fan va
maorifni rivojlantirishga katta ahamiyat berilgan edi.

O‘sha davr Misr islohotchilari kabi Ahmad Donish fatalizmga qarshi chiqdi. U inson
hamma narsa faqat yaratgandan deb o‘tirmay, o‘z ahvolini yaxshilash uchun faol harakat
qilishi kerakligi g‘oyasini ilgari surib, har bir kishi 0‘z taqdirini o‘zi xal qilish mumkinligini
va Alloh tomonidan bunga katta imkoniyat berilishini uqtirdi. Uning fikricha, davlat bir to‘da
Kishilarning emas, balki xalgning manfaatlarini gondirishga xizmat qilishi kerak, davlat
rahbarlari esa, mamlakat va jamiyat farovonligi to‘g‘risida qayg‘urishi lozim. Ahmad
Donishning aholisining dini va milliy mansubligidan qat'i nazar ilg‘or mamlakatlardan ibrat
olish kerakligi hagidagi nuqgtai nazari ham jadidchilik ta'limotining asosiga aylandi. Ahmad
Donish g‘oyalari tarixnavislikda ham tub to‘ntarish yasadi, tarixda ilmiy xolislik falsafasining
shakllanishiga yordam berdi.

Amir saroyida nufuzli mansablarni egallagan Mirzo Muhammad Abdulaziz Somiy
Bo ‘stoniy (1835-1907) va Mirzo Salimbek ibn Muhammad Rahim (1850-1930) kabi uning
yosh izdoshlari ham o‘zlarining «Tarixi salotini mang‘itiya dorussaltanati Buxoroi sharif» va
«Tarixi Salimiy» nomli asarlarida Rossiya tomonidan O‘rta Osiyo xonliklarining bosib
olinishi, mamlakatning boshqarilishi, 0‘z shaxsiy manfaatlarini ko‘zlab shariat qonunlari va
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islom falsafasi asoslarining gasddan buzilishi singari hodisa va dalillar tahlili asosida xalgning
siyosiy, iqtisodiy va ijtimoiy ahvoli to‘g‘risida to‘liq tasavvur beradilar.

Ahmad Donishdan keyin ular Sharq tarixnavisligida garor topgan hodisalarga baho
berishda hukmron sulolalar va hukmdorlar bilan bog‘liq ravishda ko‘tarinki uslubda
yondashish an'analaridan voz kechish bilan tarixda ilmiy xolislik tamoyilini rivojlantirdilar.

Qozoq yozma adabiyoti va she'riyatining asoschisi, ma'rifatparvar va faylasuf Abay
(Ibrohim Qo‘nonboev) (1845-1904) Sa'diy Sheroziy, Hofiz Sheroziy, Xusrav Dehlaviy,
Abdurahmon Jomiy, Alisher Navoiy, Zahiriddin Muhammad Bobur va Nodira kabi Sharq
mumtoz so‘z san'atkorlari she'rlari ruhida tarbiyalandi va ta'lim oldi. U Alisher Navoiyni
o‘zining ustozi hisoblar edi. 1886-1895 yillar uning ijodiy takomilida aynigsa samarali
bo‘ldi**®. U oz asarlarida Sharq falsafasining ma'naviy negizlarini, muhabbat, do‘stlik,
insonning insonga hurmatini targ‘ib etdi. «Mening elim - qozog‘im», «Adashganning oldi
yo‘q», «llm topmay maqtanmay», «Yoshlikda ilm deb o‘yladim», «Boylar yurar molin
ardoglab» va boshqa she'rlarida yosh avlodni ilm olish uchun barcha imkoniyatlarini ishga
solishga chagqirdi.

Abay 300 ga yagqin she'riy asarlar muallifi bo‘lib, ularning barchasida xalgni ilm-ma'rifat,
insoniylik, halollik, sevgi-sadoqatga da'vat etish g‘oyalari asosiy o‘rin tutadi.

Rus adabiyoti va o‘sha davrda Semipalatinskka surgun gqilingan I.I.Dolgopolov,
ye.P.Mixaelis va boshqa Rossiyaning demokratik kayfiyatdagi ilg‘or ziyolilari bilan tanishishi
Abayga katta ta'sir ko‘rsatdi. Abayning nafagat adib, balki ijtimoiy shaxs sifatidagi siymosi
butun turkiy dunyo ilg‘or ziyolilari uchun muhim ahamiyatga ega bo‘ldi. Chunki uning
hamjihatlik, do‘stlik va birodarlikka qilgan da'vatlari istiglol va mustaqillik uchun siyosiy
harakatlar pishib yetilgan barcha joylarga borib yetdi.

Ma'rifatparvar va demokrat Cho ‘qon Valixonov (1835-1865)ning asl ismi Muhammad
Hanaviya bo‘lib, serqirra tarixchi olim, etnograf, folklorshunos, geograf va, ayni paytda,
musavvir ham edi. Qozog‘istonning Kustonoy viloyatida tug‘ilgan, harbiy bo‘lish magsadida
Omskdagi Kadet korpusini tugatgan bu inson Sankt-Peterburg universitetining tarix-filologiya
fakultetida ma'ruzalar tinglaydi va xalq og‘zaki ijodi namunalarini to‘plab, butun Markaziy
Osiyoni o‘rganadi. U tarix, geografiya, etnografiya, siyosiy iqtisod, arxeologiya,
folklorshunoslik sohalarida ilmiy asarlar yaratadi. Uning «Jung‘ariya tarixi», «Qo‘lja safari
kundaligi», «Qashg‘ar safari kundaligidan», «Qirg‘izlar», «Xon Abiloy», «Xitoy
imperiyasining g‘arbiy o‘lkasi va G‘ulja shahri», «Ko‘kitoy xonning oshi», «Dala
musulmonligi», «Qozoqlar haqida yozmalar», «Sud reformasi haqida», «Qozoq shajarasi»
kabi asarlari Markaziy Osiyo, Sharqiy Turkiston, G‘arbiy Xitoy, qozoq, qirg‘iz, uyg‘ur kabi
xalglarning etnografiyasi, turmushi, madaniyatini o‘rganishda muhim ahamiyatga ega.

Markaziy Osiyo xalglar hayoti, turmushi bilan bevosita tanishish, shuningdek, yevropa va
butun dunyoda kechayotgan jarayonlar to‘g‘risida mulohaza yuritish uning demokratik
qarashlarining o‘sishiga yordam berdi. Ma'rifatparvarlik g‘oyalarini targ‘ib qilar ekan, u
ko‘chmanchi xalglarni o‘troq bo‘lib yashash, rus madaniyati va Rossiya fanining yutuglari
bilan tanishishga da'vat etdi. Cho‘qon Valixonov D.[.Mendeleev, P.P.Semyonov-
Tyanshanskiy, G.N.Potanin kabi rus olimlari bilan shaxsan tanish edi. U siyosiy-falsafiy
tafakkurda realizm an'analarining tarafdori edi va bu boradagi qarashlari o‘z tadgiqgotlari va
150 ga yaqin tasviriy san‘atga oid asarlarida davom ettirdi.

O‘z ta'biricha, «taraqqiyotning qandaydir g‘ayritabiiy inqirozi»140 namunasi bo‘lgan
Markaziy Osiyoning qayg‘uli ahvolini chuqur idrok etgan Cho‘qon Valixonov buning
sabablarini nafagat qologlikda, ayni paytda, mahalliy xalglarning siyosiy faolligi
kuchayishidan cho‘chib, ularni ma'rifatli qilishdan manfaatdor bo‘lmagan Rossiya
imperiyaparast ma'muriyatining o‘lkani mustamlaka sifatida boshqarishida ham ko‘radi.
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Sud jarayonlarini isloh qgilishga tayyorgarlik ko‘rish davrida Cho‘qon Valixonov Rossiya
ma'muriyati oldiga Turkistonning mahalliy xalglari manfaatlarini hisobga olgan holda, bir
qator o‘zgarishlarni amalga oshirish taklifini qo‘ydi. U yozadi: «Hozirgi davrda xalq uchun
eng muhim va yaqini bevosita xalgning zarur ehtiyojlariga taallugli igtisodiy va ijtimoiy
islohotlarni o‘tkazish hisoblanadi... Shu nuqtai nazardan faqat kishilar turmushini
yaxshilashga yordam beradigan islohotlargina foydali bo‘lib, bu maqsadga erishishga biror
sabab bilan xalagit beradiganlari zararlidir»**".

Cho‘qon Valixonov mavjud tuzumni tubdan o‘zgartirish vazifasini o‘z oldiga qo‘ygan
emas, uning fikricha, xalgning ahvoli uni kim boshqarishi, rahbarning qganchalik
ma'rifatliligiga bog‘lig. Lekin u hukmron tabaqalar siyosiy hokimiyatining cheklanishini
xalgning erkin rivojlanishining zarur sharti deb hisoblardi. Ma'rifat hamda yashash va mehnat
gilish uchun yaxshi sharoit va dono hukmdorlar - mana Valixonovning demokratik
intilishlarining asosi.

Ch.Valixonov tabiatni tadqiq etish usulini ijtimoiy taraqqiyot qonunlarini o‘rganishga
joriy etishni taklif qildi. «Sibir boshqarmasi qirg‘izlari sud reformasi haqida yozmalar»ida u
turli islohotlarni hayotga joriy etish qishloq xo‘jaligida ekinlarni yetishtirishda qo‘llanadigan
usullarga asoslanishi, ya'ni, avvalo ekinning o‘zini o‘rganish, uning qanday tuproqda o°‘sishi,
qancha yorug‘lik, issiqlik va boshqalarni talab qilishini bilish kerak, - deb yozadi. «Bu
nazariyaning mohiyati ekinga u muhtoj bo‘lgan narsani berish, uning o‘sishiga xalaqit
beradigan barcha narsalarni bartaraf etishga asoslanadi»**?. Jamiyatga munosabatda ham
xuddi shunday yo‘l tutish, ya'ni ekinning hayoti kabi jamiyat hayotini ham fanniy bilimlar
yordamida boshgarish lozim. Ch.Valixonov tomonidan ilgari surilgan bu qoidalar ilg‘or
ijtimoiy fikrlar rivojiga nihoyatda qimmatli hissa bo‘lib qo*shildi*®.

Mashhur o‘zbek ma'rifatparvari, diniy arbob, sharqshunos Sattorxon Abdulg ‘afforov
(Abdusattorxon Abdulg‘affor o‘g‘li) (1846-1901) o°z dunyoqarashida islom, sharq va g‘arb
qadriyatlarini ajoyib bir tarzda uyg‘unlashtirgan nodir siymo sifatida namoyon bo‘ladi. U
hayoti davomida Chimkent va Qo‘qonda mufti va qozi, «Turkiston viloyatining gazeti»da
tarjimon, Toshkentdagi o‘qituvchilar seminariyasida sharq tillari muallimi kabi vazifalarda
xizmat qiladi. Uning, ayniqsa shargshunoslik rivojiga qo‘shgan hissasi, ilmiy izlanishlari,
jumladan, Qo‘qon xonligi tarixi bo‘yicha ocherki, islom fighshunosligiga oid «Al-hidoya»
nomli mashhur to‘plamning rus tiliga tarjima qilinishidagi ishtiroki olimlar tomonidan yuksak
baholangan.

Sovet tarixnavisligida Sattorxon Abdulg‘afforovning faoliyati uning rusparastligi sifatida
baholangan, Turkistonning Rossiyaga «qo‘shilishi»ning ijobiy tomonlari to‘g‘risidagi fikrlari
mafkuraviy qoliplarda talgin gilingan. Bunday nuqtai nazar moskvalik shargshunoslar
o‘rtasida hozir ham mavjud'**. Holbuki, bunday biryoglama baho uning har jihatdan turli-
tuman bo‘lgan ikki qarama-garshi tomonni kelishtirishga asoslangan falsafasining mohiyatini
tushunmaslik bilan izohlanadi. Sattarxon fagat Rus ma'muriyati tomonidan islom
imperiyadagi rasmiy dinlardan biri sifatida gabul gilingan sharoitdagina bunday kelishish
mumkin, deb hisoblaydi. 1883 yilning 27 dekabrida hukumat tomonidan turkistonliklarga,
Xususan, ta'lim sohasi va diniy e'tiqgod masalasida yon berishni so‘rab Turkiston o‘lkasi
bo‘yicha o‘quv ishlari bosh noziriga yo‘llagan, mazmunidan Turkiston general-gubernatori
M.G.Chernyaev ham xabardor bo‘lgan maktubida u «xalq maktablari» (ya'ni, rus - tuzem -
D.A.)da islom dinini o‘qitish (jumadan tashqari)ga ruxsat berishni so‘raydi. «Rus alifbosi
bilan birga, mahalliy alifbo ham o‘rgatilishi», ayni paytda, milliy kiyimlarni yevropacha
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liboslar bilan almashtirilishini talab gilmaslik kerak hamda Turkiston mahalliy xalgining
milliy an'analariga hurmat bilan munosabatda bo‘lish shart, deb yozadi u.

«Islom dinini o‘qitish sira ham asosiy ishimizga ziyon yetkazmaydi ... , - deb yozadi u, -
islom go‘yo musulmon tamadduniga to‘siq bo‘ladi degan qarashlarga javoban shuni
aytmoqchimanki, dindoshlarimiz bo‘lgan arablarda Muhammad payg‘ambar davridan boshlab
tamaddun gullab-yashnagan edi. Muhammaddan keyin ham uning xalifalari zamonida
taraqqiyot yo‘lida barcha imkoniyatlar ishga solindi. Agarda islom taragqiyotga to‘siq bo‘lsa,
Muhammad hyech gachon olimlarga homiylik gilmas, xalifalar tamaddunni rivojlantirishga
intilmas, Qur'onning birgina so‘zi bilan unga qarshi chiqar edilar».

Aynan Qur'onni va din tarixini chuqur bilishi uning islom gonunchiligi me'yorlari bilan
hisoblashishni istamaydigan konservativ ulamolarning harakatlarini salbiy baholashiga imkon
berdi. Lekin dindorlar tomonidan vaqflar tagsimotida sodir bo‘layotgan adolatsizliklar va
vagf mulklarining talon-toroj gilinishi hagida mulohaza yuritar ekan, Sattorxon fagat chor
amaldorlari tartib o‘rnatishi mumkin, buning uchun esa, qozilar, ellikboshilar va boshqa
amaldorlarning saylab qo‘yilishini bekor qilib, uning o‘rniga hukumat tomonidan ularni
tayinlash tizimini joriy etish kerak deb, metropoliyaning davlat tizimini ideallashtiradi.

Shunday qilib, Sattorxonning qarashlari romantik xususiyatga ega edi: tushunadigan, o‘zi
bosib olgan xalq haqida qayg‘uradigan muruvvatli mustamlaka hukumat, va o‘z navbatida,
tinchlikni hamda har jihatdan rivojlangan Rossiyaning yutuqlarini o‘zlashtirishning foydasini
anglaydigan xalq.

Bularning barchasiga qaramay, Sattorxon Abdulg‘afforov kabi ma'rifatli kishilarning
bunday garashlari hukumat doiralarining turli qarorlar qabul qilishlarida real ta'sir ko‘rsatish
magsadiga yo‘naltirilgan edi.

Ayni paytda, o‘ziga zamondosh bo‘lgan ko‘plab ma'rifatparvarlar kabi, u taqdirning
oldindan belgilab qo‘yilishi tarafdori bo‘lmay, yaratuvchi insonni birinchi navbatda bilim
orqali o°‘zini-o‘zi kamolotga yetkazishi uchun katta imkoniyatlar bergan, deb hisoblaydi.

Muhammad Rahimxon Il - Feruz (1844-1910) - Xiva xonligi hukmdori edi. Uning
ma'rifatparvarlik faoliyati va she'riyat, davlat boshlig‘i sifatida fan, madaniyat va adabiyotga
homiyligi ijtimoiy fikr taraqqiyotiga kuchli ta'sir ko‘rsatdi va katta ahamiyatga ega bo‘ldi.

XIX asrda Mugimiy, Furgat, Zavqiy, Bayoniy, Hamzalarning zamonaviy she'rlari keng
tarqalib, og‘izdan-og‘izga o‘tib, aytib yurilgan. Bu insonlar ham ma'rifatning qizg‘in
tarafdorlari bo‘lib, fagat bu boradagi qarashlarini she'riy shaklda ifodalaganlar. She'ru
g‘azallar aholi o‘rtasida tez tarqalishi jihatidan katta ahamiyat kasb etar, xususan yoshlar
ma'rifat targ‘ibotining eng ta'sirchan shakli edi.

Muhammad Aminxo ja Mugimiy (1850-1903) va Zokirjon Furgat (1859-1909) Kkabi
shoirlar turkistonliklarning og‘ir iqtisodiy ahvolidan qayg‘uradilar va o‘z ijodlari orqali
mustamlakachilikka qarshi kayfiyatning kuchayishiga yordam berdilar. Lirik va satirik
bo‘lgan Mugqimiy insof, adolat va odamiylik hukmronlik qgiladigan erkin jamiyat to‘g‘risida
orzu qiladi, ayni paytda, o‘zining idealidan uzoq bo‘lgan tuzum, mutaassib din
namoyandalarini hajv tig‘i bilan fosh etadi. «Turkiston viloyatining gazetinda 1903 yili
bosilgan she'rlaridan birida jamiyatni ko‘zda tutib:

Ey tabib, aylanma dardim bedavolardan biri,

Rangi zardim ko‘ru-ko‘rma kahrabolardan biri,

deb yozadi.

Shoirning «Veksely, «Urug‘», «Dar mazammati zamonay, «Lyaxtin», «To‘y» va boshqa
siyosiy va ijtimoiy masalalar (masalan, saylov)ga bag‘ishlangan hajviyalari jamiyatda u
obrazli tarzda «Dunyo qurilg‘on dor ekan!» deb ta'riflagan mavjud tuzumga nisbatan tanqidiy
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Zokirjon Furqatning ma'rifatparvarlik qarashlari uning «Ilm xosiyati», «Aql majlisi
xususida», «Vistavka xususida» va boshqa mashhur she'rlarida o‘z ifodasini topgan. U
madaniyatning otashin targ‘ibotchisi edi. yevropa madaniyatiga katta ahamiyat berib, ilg‘or
xalglar safidan joy olish uchun yoshlarni bilim egallashga chagiradi:

Jahon bastu kushodi - ilm birla!

Nadur dilni murodi - ilm birla!

Ko ‘ngullarni sururi - ilmdandir!

Ko ‘rar ko ‘zlarni nuri- ilmdandir!

Kerak har ilmdan bo ‘Imak xabardor!

Bo ‘lur har qaysi o z vaqtida darkor!

Hamza Hakimzoda Niyoziy va Qoragalpoq shoiri Berdimurod Berdaq (1827-1900) lar
ijodida nafagat xalgni ma'rifatli gilish masalalari, shu bilan birga, hurriyat va adolatga intilish,
Vatanga muhabbat, ma'naviy-axloqiy mavzular ham o°z aksini topdi.

Xullas, XIX-XX asr boshlaridagi ilg‘or shoirlar, yozuvchilar, tarixchilar va jamoat
arboblarining ijodi komil inson, erkin jamiyat haqidagi g‘oyalarni rivojlantirdi va
mustamlakachilikka qarshi kurash g‘oyasi yo‘lidagi ilg‘or milliy tafakkurning shakllanishida
falsafiy asos bo‘lib xizmat qildi.

Jadidchilik - XIX asr oxiri - XX asr boshidagi ko‘plab Sharq mamlakatlaridagi milliy-
taraqqiyparvar ziyolilarning islohotchilik harakati. Bu harakat O‘rta Osiyo xalglarining
madaniy, milliy-siyosiy jihatdan rivojlanishi uchun alohida ahamiyatga ega bo‘ldi. "Jadidlar"
degan nomning o‘zi "usuli jadid" ("Yangi usullar") tushunchasi asosida kelib chiggan. Bu
atama ostida o‘qitishning yangi usullari tushunilar, yangi usuldagi maktablar shu asosda
qurilgan edi. Jadidchilik harakatining vazifalari kengayishiga muvofiq ravishda keyinchalik
mazkur atamaning mazmuni ham kengaydi. Ma'rifatparvarlik bilan bir gatorda, jadidlar
ijjtimoiy va siyosiy huquqiy holatlarning eski tizimini taraqqiyotning ilg‘or usullari bilan
almashtirmoqchi bo‘ldilar. Jadidlar harakati XIX asr oxiri - XX asr boshlaridagi siyosiy
kuchlar murakkab bir tarzda chigallashib ketgan Turkiston jamiyatining eng ilg‘or yo‘nalishi
qarashlarini o‘zida aks ettirdi. U dunyo ahamiyatiga molik insonparvarlik va milliy
qadriyatlarga asoslanib, jamiyat taraqqiyotining yetilgan ehtiyojlari va o‘lkaning tub aholisi
manfaatlariga javob berdi. M.Behbudiy, A.Fitrat, U.Asadullaxo‘jaev, Munavvar Qori,
A.Avloniy, S.Ayniy, F.Xo‘jaev, T.Norbo‘taev va boshqa mashhur nomlar ushbu harakat bilan
bog‘liqg.

Jadidchilik ma'rifatparvarlikdan siyosiy harakatgacha bo‘lgan murakkab taraqqiyot yo‘lini
bosib o‘tdi. Keng xalq ommasining iqtisodiy og‘ir ahvoli, iqtisodiy jihatdan rivojlangan
mamlakatlardan orqada qolishi, tafakkur turg‘unligi jadidlarni Turkistonni bu tushkun
holatdan olib chigishning amaliy vositalarini izlab topishga undadi.

Jadidlarga avvaliga yog‘ilgan va yetilgan masalalarni ma'rifatparvarlik yo‘li bilan hal
qilish mumkinday bo‘lib tuyuldi. Shuning uchun harakatning birinchi bosqichida musulmon
maktablaridagi o ‘qitish ishlarini isloh qilish jadidlarning diqgat markazida turdi. Ular bunday
islohotlarni o‘tkazish zarurligini nazariy jihatdan asoslabgina qolmay, ayni paytda, yangi
usuldagi maktablar, kutubxonalar, o‘quv zallari barpo etish, darsliklar nashr qilish bilan o‘z
g‘oyalarini amalga oshirish uchun katta sa'y-harakat ko‘rsatdilar.

1905 vyili Rossiyada, 1908 vyili Turkiyada va 1905-1911 yillarda Eronda bo‘lib o‘tgan
inqiloblar jadidchilikka katta ta'sir ko‘rsatdi. Birinchi jahon urushi jadidlar tafakkurida keskin
o‘zgarishlarni yuzaga keltirdi. Ular parlamentga asoslangan monarxiya to‘g‘risida yozishdi,
fugarolarning boshgarish, davlat organlarini shakllantirish, qonunchilikda ishtirok etish
tartiblarini ishlab chiqdilar. Fevral inqgilobi davriga kelib, jadidlarning radikal gismi
(«taraqqiyparvarlar») qator siyosiy talablarni ilgari surdilar. Ular orasida o‘lka boshqaruvini
mahalliy aholining hag-huquglarini kengaytirish tomonga isloh qgilish, Davlat Dumasida unga
o‘rin ajratish, demokratik erkinliklar va birinchi navbatda, milliy matbuot erkinligi,



samoderjavie (mustabid hokimiyat)ni konstitutsiyaviy tuzum bilan almashtirish bor edi. Lekin
fevral ingilobidan keyin jadidlar Muvaqgat hukumat Turkistondagi mustamlakachilik
siyosatini eskicha qoldirish tarafdori ekanligini tushunib yetdilar. Shundan keyin jadidchilik
harakati mustaqillik va Turkistonga Rossiya Demokratik Federativ Respublikasi tarkibida
milliy-hududiy muxtoriyat berishni talab qilish uchun kurash yo‘liga kirdi.

Bu davrga oid dasturiy hujjatlarda asosiy e'tibor milliy-hududiy muxtoriyat (hukumat,
boshqgaruv, sud, qonun chigaruvchi organlar va boshqalar) prinsiplarini amalga oshirish
mexanizmlarini ishlab chigishga garatildi. Siyosiy model (andoza) sifatida demokratik
respublika tanlandi.

Lekin Turkistondagi Oktyabr voqyealari va hokimiyatning bolsheviklar tomonidan egallab
olinishi ularga o‘z magsadlarini oxirigacha amalga oshirish imkonini bermadi. Shunga
qaramay, bolsheviklar hokimiyatining millatlarning o‘z taqdirini o‘zi belgilash haqidagi
deklaratsiyasidan foydalanib, mustagil avtonom respublika-markazi Qo‘qon bo‘lgan
Turkiston muxtoriyatini e'lon qildilar. Uch oy faoliyat ko‘rsatgan mazkur respublika Qizil
armiya tomonidan qonga bostirilib yo‘q qilindi. Jadidlarni ko‘pchiligi 1937 yilga kelib hisbga
olinib qatl gilinganlar. Shuningdek ularning bir qismi sovetlar tomoniga o‘tib xalq maorifi va
madaniyat soxalarida ishlaganlar.

Jadidchilikning o‘ziga xos fenomen, nodir hodisa ekanligi nimada ko‘rinadi? Bu birinchi
navbatda, jadidlarning nafagat Sharq, balki G‘arb madaniyatini ham egallash asosida
shakllangan yuksak agliy-ma'naviy zakovatida namoyon bo‘ladi. Ularning deyarli barchasi
oliy diniy ma'lumot olib, Navoiy Jomiy, Fuzuliyning yuksak insonparvarlik g‘oyalari bilan
sug‘orilgan asarlari, o‘rta asr Sharq mutafakkirlarining falsafiy qarashlariningta'siri ostida
tarbiyalanib, o‘z intellektini xorij — ham Sharq, ham G‘arb madaniyati yutuqlari bilan
boyitdilar. Bu jadidlar falsafiy dunyogarashining o‘ziga xos xususiyatini belgilab berdi.

Jadidlar islom falsafasi nuqtai nazari asosida ish tutganlar. Mavzuning hozirgi
tadgiqotchilari yozganidek: «Islom va fan, islom va ilg‘or taraqqgiyot - XIX asr ikkinchi
yarmida musulmon mamlakatlaridagi intellektual va ijtimoiy-siyosiy islohotlar o‘tkazish
yo‘lidagi izlanishlarning falsafiy asosi hisoblanadi»™*. Shuning uchun ham jadidlar
faoliyatining muhim yo‘nalishlaridan biri islomni modernizatsiyalash, uni bid'atlardan
tozalash, fan yutuqlari va ilg‘or texnologiyalarni egallashdan iborat edi. Birinchi navbatda,
ular islomning mohiyatini 0‘z manfaatlariga moslab olgan din namoyandalarini qattiq tanqid
ostiga oldilar hamda dinni qurol qilib olgan siyosiy o‘yinlar qanday og‘ir oqibatlarga olib
kelishi mumkinligini ko‘rsatib berdilar.

Madaniy merosni o‘zlashtirish va xalgning milliy o‘zini o‘zi anglashini kuchaytirish -
jadidlarning diggat markazida turgan eng muhim masalalardan edi. Ular o°zlari nashr gilgan
gazeta va jurnallarida o‘quvchilarga Turkiston xalqi gqanday ulkan madaniy va ilmiy
merosning vorisi ekanligini eslatdilar. Forobiy, Ibn Sino, Ulug‘bek - bular axir Markaziy
Osiyodagi ijtimoiy va ilmiy islohotlarning asoschilaridir. Jadidlarning fikricha, ularning
asarlarini o‘rganish o‘lka taraqqiyotini yuksaltiradi, xalgning o‘zini o‘zi anglashini
kuchaytiradi. «Sayha» («Na'ra») she'rida Fitrat Sharq mutafakkirlarining o‘tmishdagi
buyukliklarini gaytadan tiklashga chagiradi;

Biz zamonlarni zamonlarga bog ‘lovchi ko ‘prik edik,

Biz qomusiy allomalar edik.

Jahon donishmandlari davrasida

E'tiborimiz yuksak va hurmat ehtiromda edik . . .

Qani bizning o ‘sha ilmlarimiz, o ‘sha donishmandligimiz?
Qani bizning o ‘sha ustuvorligimiz va ulug ‘vorligimiz?
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Fursat yetdi! G ‘aflat uyqusidan uyg ‘oning!

Bir butun to ‘lgin bo ‘lib ko ‘tariling,

O ‘z logaydligingizdan voz keching

«Sharq va G‘arb» mavzusi - jadidlarning dunyoqarashini aniqlash bilan bog‘liq muhim
masala hisoblanadi. Jadidlar O‘rta Osiyoning G‘arbiy yevropa bilan tarixiy aloqalarining
bugungi kun bilan bog‘lab xulosalar chigarishga moyil edilar. Ular haqli ravishda aynan islom
madaniyati yevropa uchun Aflotun va Arastuni qutqgarib qoldi deb hisoblardilar, o‘zlarini esa
ular falsafiy g‘oyalarining muxlislarigina emas, balki muayyan darajada ularning
targ‘ibotchilari deb bilardilar. Chunonchi, M.Behbudiy - O.Kant, A.Fitrat - Sh.Senobos,
A.Avloniy - Aflotun, Sugrot va Arastularning merosi bilan gizigdilar, ularning ma'rifat, ta'lim
va tarbiya to‘g‘risidagi qarashlariga asosiy e'tiborni qaratdilar. Ularni g‘arbparastlikda ayblab
qilingan ta'nalar asossiz edi, chunki ular g‘arb falsafasiga tanlagan holda yondashib, faqat
milliy g‘oya negizlari bilan birga yashay oladigan muhim unsurlarnigina undan olgan edilar.
Jadidlarning nazariy qarashlari chuqur genetik asosga ega bo‘lib, ular nafaqat Sharq, balki
G‘arb faylasuflari va ma'rifatparvarlarining ham ilmiy merosidan xabardor edilar. Ular
mamlakat taraqgiyotining asosini Sharq va G‘arb madaniyatining uyg‘unligida, ulardan har
birining yutuqlaridan foydalanishda deb bildilar. Sharq va G‘arb falsafasi va tarixi sohasidagi
chuqur bilimlar ularga o‘z xalqini jahon tamadduni yutuqlariga daxldor hisoblagan holda,
o‘zlarining milliy tajribaga asoslangan davlatni rivojlantirish bo‘yicha nazariyalarini
mafkuraviy va metodologik jihatdan asoslash imkonini yaratdi. Shu bilan birga, ular
marksistik falsafani xayoliy va turkistonliklar uchun yarogsiz hisoblab, mutlago gabul
gilmadilar. M.Behbudiy o‘zining «Xayr - ul umuri avsatuho» magqolasida birinchi navbatda,
xususiy mulkchilikni inkor qilgani va dinsizlikni targ‘ib etgani uchun marksizm va
sotsializmga salbiy ta'rif beradi*.

O‘zlarining rivojlangan davlat qurish haqidagi g‘oyalarini amalga oshirish uchun
jadidlarga keng ildiz otgan qologlik, jaholat, mutaassiblik, logaydlik bilan kurashishga asosiy
e'tibor qaratishlariga to‘g‘ri keldi. O‘z asarlarida Sharq va G‘arbning bir-biriga ta'siri
g‘oyasini qo‘llab-quvvatlagan jadidlar hamisha yevropa davlatlarining ilg‘or yutuglariga
tarixdan misollar keltiradilar. Ularning fikricha, Uyg‘onish davri o‘rta asrlarga to‘g‘ri kelgan
yevropa fan va maorif sohasida Sharqdan ko‘p narsani o‘rganib, ijobiy natijalarga erishgan.
Endi, yozadi A.Fitrat, yevropaliklardan o‘rganish navbati keldi: ishlab chiqarish madaniyati,
savdo, boshgaruv va jamiyatning boshga sohalarini yuksaltirish uchun yevropa tamadduni,
uning texnikasi va fani yutuglaridan foydalanish kerak. Chunonchi, Buxoroda, gayd etadi u,
chiroyli matolar va hunarmandchilik buyumlari ishlab chigariladi, lekin ular mashina va
texnika vositasida yaratilgan xorijiy tovarlar tomonidan bozorlardan sigib chiqgariladi. A.Fitrat
0‘z qarashlarida o‘zga dinga e'tiqod gilgani uchungina boshqa xalglar erishgan yutuglardan
foydalanishni rad etishni qo‘llab-quvvatlamaydigan Qur'on amrlariga asoslanadi'*°,

Turli tillarni (nafaqat Sharq, balki G‘arb tillarini ham) o‘rganish, fan va texnikani
rivojlantirishga asosiy e'tibor qaratib, ayni paytda, Turkistonning o‘tmishdagi va o‘sha
davrdagi holatini hisobga olib, ular o‘lka istigbolini quyidagicha rejalashtirdilar: xususiy
mulkning daxlsizligi, bank sarmoyasining erkinligi prinsiplariga asoslangan, kuchli dunyoviy
hokimiyatga ega bo‘lgan ozod va mustaqil davlat. U islomga hurmatni saglagan holda,
madaniyat barcha yo‘nalishlarining erkin rivojlanishini, agrar masalani hal qilishni, jahon
migyosiga chigishni, nafagat Osiyo, balki yevropa mamlakatlari bilan ham iqgtisodiy
hamkorlikni yo‘lga qo‘yishni ta'minlashi kerak. Jadidchilikning boshqgalardan ajralib
turadigan jihati uning nafaqat diniy, balki xalqaro munosabatlarda ham bag‘ri kengligi edi.
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Turkistonni taraqqiyot yo‘liga olib chiqish borasida jadidlar iqtisodni rivojlantirishga
asosiy e'tibor garatdilar, shu bilan birga, ular milliy matbuot va xalg ta'limini yuksaltirishni
bundan ham yugqori o°‘ringa qo‘ydilar. Ulardan biri yozgani kabi «milliy matbuoti bo‘lmagan
xalgning o‘zi ham bo‘Imaydi»"*".

Taraqqiyotga to‘siq bo‘layotgan sabablar qatoriga jadidlar turkistonliklarning kundalik
turmushida keng targalgan, aslida esa musulmonchilik gonun-qgoidalariga yot, odamlarning
shundoq ham yengil bo‘lmagan hayotini battar og‘irlashtiradigan keraksiz va zararli an'analar
(ortigcha rasm-rusumlar, dabdabali to‘y va dafn marosimlari)ni ham Kiritadilar.

Jadidlar Rossiya ma'muriyatining Turkistondagi mustamlakachilikka asoslangan
boshqgaruv tizimi nafagat milliy talablarga javob bermasligi, shu bilan birga, mamlakatga juda
katta ijtimoiy-igtisodiy zarar yetkazayotganligini tushunib yetgan edilar. Shuning uchun ham
ularning yangi usuldagi dunyoviy ta'lim, milliy o‘ziga xoslikning eng yaxshi jihatlarini
mustahkamlash, madaniyatni jadal rivojlantirish yo‘lida olib borgan kurashlari oxir-ogibatda
siyosiy mustaqillik va boshgaruvning demokratik shakllari uchun kurashga aylanib ketdi.

Jadidlar musulmon dunyosining bir qismi bo‘lgan, ayni paytda, jahon tarixida o‘zini nodir
mustagil hodisa sifatida namoyon etadigan Turkiston XX asr ochib bergan murakkab va
ziddiyatlarga to‘la istigbolda o‘zining munosib o‘rnini topishiga qa'iy ishonganlar.

Ma'rifatparvar, adabiyotshunos, dramaturg, faylasuf, siyosiy arbob madaniyatshunoslik
nazariyotchisi va amaliyotchisi Mahmudxo‘ja Behbudiy (1874-1919) jadidchilik harakatining
yirik rahnamo va nazariyotchilaridan biri edi. "O‘sha davr Turkiston jadidlaridan birortasi
siyosiy, ijtimoiy faoliyati hamda bilim doirasining keng va chuqurligi jihatidan unga
tenglasha olmas edi"**, - deb yozgan edi. F.Xo‘jaev. Keksa sharqshunos L.Azizzoda esa ham
1926 yildayoq uni Shargning eng buyuk gumanistlari va mutafakkirlari bilan bir gatorga
go‘ygan edi: "Agar O‘zbekistonda fan va madaniyat sohasida Ulug‘bek va Navoiydan keyin
uchinchi bir shaxsning nomini abadiylashtirish kerak bo‘lsa, bu shubhasiz Behbudiyga
o‘rnatilgan yodgorlik bo‘lishi kerak"™®.

M.Behbudiy falsafada faqat islomiy an'analarning bilimdoni emas edi. U oz asarlarida
tez-tez O.Kant merosiga murojaat giladi, pozitivizm, neokantchilik, neoxegelchilik, maxizm
kabi yevropa falsafasining yangi ogimlari bilan jiddiy gizigadi.

Behbudiyning maorif masalasidan tortib mustaqillik mavzuigacha bo‘lgan barcha asarlari
- Turkistonning taqdirini belgilaydigan muhim muammolarga bag‘ishlangan. Uning barcha
fikrlarini jamiyat va mamlakatni rivojlantirishning izchil nazariy konsepsiyasi sifatida kurish
mumkin. Albatta, u quruq nazariya bilan cheklanmay, yangiliklarni hayotga joriy etishning
amaliy usullarini ham ishlab chiggan.

Islomiy bilim berishga yo‘naltirilgan an'anaviy ta'lim tizimi sharoitida M.Behbudiy o‘zi
«aqlli ilmlar» («intellektual ilmlar») tushunchasi ostida birlashtirgan tabily va ijtimoiy
fanlarning keng majmuini o‘zlashtirishni ham o‘quv dasturiga kiritishni qattiq turib talab
giladi. Bu bilan u ratsionalizm an'anasini gayta tiklashga intiladi. Mutafakkir, xususan, tarix
va geografiyani o‘rganish zarurligiga katta e'tibor garatadi. Uning fikricha, tarix hamma
narsani, jumladan, davlatlarning taragqgiyoti va tanazzuli, odamlar e'tiqodining darajasi,
musulmonchilik inqirozining ildizlari, islomni muqaddas negizlarining noto‘g‘ri talgin
qilinishi sabablarini tushuntirib beradi. Tarixni o‘rganmay turib, biror fanni mukammal
o‘zlashtirib bo‘lmaydi. O‘zi tomonidan asos solingan «Oyna» jurnalida e'lon qilingan «Tarix
va geografiya» maqolasida M.Behbudiy yozadi: «Hayotga ishonish uchun, komil va odil
inson bo‘lish uchun tarixni o‘rganish va uni bilish lozim». Davom etib yozadi: «Ilohiy va
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dunyoviy hayot to‘g‘risida bilim hosil qilmoqchi bo‘lgan har bir kishi tarixni o‘rganishi kerak,
chunki butun mavjudotning ibtidosi va kelib chigishi tarix orqali idrok etiladi»**.

Behbudiy o‘z xalqining ravnaqini nafaqat ta'lim-tarbiya, ayni paytda, mustaqillik tufayli
uning siyosiy maqomidagi tub o‘zgarishlar bilan bog‘laydi. O‘zining ko‘plab maqolalari va
qizg‘in faoliyati orqali u Rossiya imperiyasi va muvaqgat hukumatning mustamlakachilik
siyosatini fosh etdi, ularning mahalliy aholining ahvolini og‘irlashtirgan qonunlarini tanqid
qildi. Lekin, Behbudiyning qat'ty ishonchiga ko‘ra, mustaqillikni kurashsiz qo‘lga kiritib
bo‘lmaydi. «Shuni bilish kerakki, - yozadi u, - hag olinur, berilmas. Har bir millat va
mamlakat xalqi o‘zining diniy va siyosiy hag-huquqlarini kurash orqali qo‘lga kiritadi»***

. Lekin Behbudiy mustamlakachilikka qarshi qon to‘kmasdan kurashish tarafdori edi. U
Duma faoliyatini diggat-¢'tibor bilan kuzatib borardi va parlament kurashi orqali ko‘p narsaga
erishish mumkin deb hisoblardi. Turkiston muxtoriyatining qat'iy tarafdori sifatida u
taraqqiyotni olg‘a siljitishning evolyusion (tadrijiy) shakllarini ma'qullar edi.

Mahmudxo‘ja Behbudiy tasavvurida Turkistonning siyosiy tuzilmasi o‘z ichiga davlat
saylov organlari (Markaz va Majlis), qoziylik sudlari tizimini bekor qilish va ularning o‘rniga
davlat sudlarini joriy etish, apellyasiya (shikoyat) komissiyalari va Oliy sud palatasini olishi
kerak edi.

M.Behbudiy ko‘targan masalalar ko‘lami juda keng. Ular orasida maorif masalalari,
siyosiy muammolar, ma'naviyat va axlog-odob ham, nikoh va jinsiy tarbiya masalalari,
tarixiy-geografik mavzular ham, til siyosati masalalari, etnografiya muammolari va boshgalar
ham bor.

M.Behbudiy faoliyatining asosiy samarasi, shubhasiz, u tomonidan 1913 yilda asos
solingan, jadidlarning jarchisiga aylangan va tez fursatda ommalashib ketgan "Oyna" jurnali
edi. Jurnal materiallari mavzusi va janriga ko‘ra ilmiy-ma'rifiy, adabiy maqolalarga ajratilardi.
Jurnal jamiyatning madaniy va ijtimoiy hayotidagi yangi jarayonlarni keng yoritdi; unda,
shuningdek, kino, teatr, yangi kutubxona va o‘quv zallari haqidagi xabarlar berib borilgan.
Jamiyat tartib-intizomi to‘g‘risidagi ilmiy maqolalar asosiy o‘rin tutgan. Yaponiyadan tortib
Amerikagacha bo‘lgan xorijiy mamlakatlar hayotini yoritishga ham katta e'tibor berilgan.

Jadidchilikning yana bir yorgin namoyandasi M.Behbudiyning kichik zamondoshi
Abdurauf Fitrat (1886-1937) edi. Forobiy, Beruniy va lbn Sino an‘analarini davom ettirib,
A Fitrat islom dinini dunyoviy fanlar yutuqlari bilan mustahkamlash g‘oyasiga asoslangan
holda, ilmlar tasnifini ishlab chiqdi. Olim barcha ilmlarni nazariy va tajribaga asoslangan
ilmlarga bo‘ladi. Diniy va dunyoviy fanlarni u alohida tasnif giladi. Diniy ilmlarga u
Muhammad alayhissalom hadislari, hadislar talgini, figh va ilohiyotni kiritadi. Dunyoviy
fanlarga esa falsafa, fizika, mexanika, algebra, optika, musiga, astronomiya, geometriya,
tibbiyot, geografiya, tarix va tilshunoslikni qo‘shadi. Falsafa fanining predmeti haqida fikr
yuritar ekan, Fitrat ong, axlog, ilohiyot va tafakkurni bilishni uning asosiy vazifasi sifatida
gayd etadi.

Fitrat ilk ijodining markaziy g‘oyalaridan biri bu — «hayot» g‘oyasi. Hayot - butun
Koinotning asosi. Hayot bo‘lmasa, hyech narsa bo‘lmas edi. Xo‘sh, hayot nima? Fitrat uni
Alloh tomonidan yaratilganligini ta'riflash bilan birga uni sezgi va harakatlarning namoyon
bo‘lishi tarzida baholaydi. Hayot oddiy, hayvoniy shakllardan to oliy, insoniy hayotgacha
tadrijiy ravishda o‘sib boradi. Mukammal «hayot g‘oyasi» dinda mujassam. Fitrat nuqtai
nazaricha, jamiyat evolyusiyasi Xudo tomonidan rejalashtirilgan. Har bir muayyan jamiyat
uchun Xudo payg‘ambar va din yuboradi. Shu tariga, to islomga gadar buyurilgan diniy
ta'limotga binoan jamiyatlarning belgilab qo‘yilgan holatida o‘zgarish sodir bo‘ladi. Lekin
Fitrat misrlik islohotchilar ragnamosi Muhammad Abdo kabi fatalizm (taqdirga ishonish)ga
garshi: u hamma narsaning, jumladan, inson taqdirining ham oldindan belgilab qo‘yilganligi
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hagidagi agidani gabul gilmaydi. Uning fikricha, Xudo insonga kamolot kasb etishi, birinchi
navbatda, aqliy qobiliyatini o‘stirishi uchun katta imkoniyatlar beradi. Insonning vazifasi -
oldindan belgilab qo‘yilgan ko‘rsatmalarni shunchaki bajarishdan emas, balki o‘z yeri, 0‘z
taqdirining sohibi bo‘lishdan iborat. Mugaddas kitobni talqin gilar ekan, Fitrat yozadi: «Inson
Qur'oni karimning hukmi bilan ham oliy maxlugotdir, u yeru osmonga amr beruvchidir. Agar
tog‘u osmon, temiru mumning insonning iqtidorli panjasining ostida farqi yo‘q bo‘lsa ... nega
turmush tarzini o‘z hokimlaridan o‘rganar ekan?» Bu kabi falsafiy masalalarni u Qur'on
oyatlari bilan dalillaydi, ularning mazmunini taqdirga bo‘ysunishga da'vat tarzida emas, balki
kishilarning o‘z taqdirini o‘zi yaratishiga undash atrofiga birlashtiradi; «Laysa-ili-sani illa ma
ma'y» - «Insonlar har nima topmasinlar, oz intilishlaridan topadilar, intilmas, harakat qilmas
ekansiz, hyech narsaga erisha olmaysiz»**.

A Fitrat garashlari islomning mohiyatini yangicha talgin qilish, dunyoning tuzilishini
to‘g‘ri tushunish va insonning bu dunyodagi roliga baho berishning yorqin namoyon bo‘lishi
edi. Dinni talgin gilishda A.Fitrat diniy murosasizlikka garshi chiqib, bag‘ri kenglik va
insonparvarlik nuqtai nazaridan yondashadi. O‘zining mashhur «Rahbari najot» («Najot
yo‘li») asarida u yozadi: «hyech shak-shubha yo‘qki, garchi kishilar turli dinlarga e'tiqod
qgilib, turli mamlakatlarda yashasalar-da, turli gabila va millatlarga mansub bo‘lsalar-da,
ularning barchasi yagona otaning farzandlari hisoblanadilar va yagona insoniyatga
taalluglidirlar. Boshgacha aytganda, ular - og*a-ini. Shunday ekan, ular bir-birlarini sevishlari
va umumiy birodarlik ittifogini tuzishlari kerak. Dunyoviy hayot muvaffagiyati umumiy
birodarliksiz mumkin emas»**®.

Odob-axloq masalalari Sharq falsafasida hamisha asosiy o‘rin tutib kelgan. Ular
jadidchilik doirasida ishlab chigilgan shaklda Abdulla Avloniy (1878-1934) ijodi, birinchi
navbatda, uning «Turkiy Guliston yoxud axlog» asarida®>’ o°z aksini topdi.

Avloniy uchun axlog hammadan avval amaliy-pedagogik yo‘nalishni kasb etadi. U
«Insonlarni yaxshilikg‘a chaqirguvchi, yomonlikdan gqaytarguvchi bir ilmdur». Bu ilm
«Yaxshi xulglarning yaxshiligini, yomon xulglarning yomonligini dalil va misollar»
yordamida ifodalashga asoslanishi kerak**®,

Avloniy yorgin kelajakni yaxshi xulgli insonni tarbiyalab yetishtirishdan ayri holda
tasavvur gilolmasdi. Shuning uchun ham, insoniy faoliyatning turli ko‘rinishlari va inson fe'l-
atvorining belgilarini axlogiy mezonlar nuqtai nazaridan garab chigadi. Jumladan, bilish va
bilmaslik uning uchun shunchaki bilish faolligi va bilish nazariyasi tushunchasi hodisalaridan
iborat emas. Ilm «bizga yaxshini yomondan, ezgulikni yovuzlikdan, joizni nojoizdan, pokni
nopokdan xatosiz farglash imkonini beradi, ayni paytda, nodonlik - yomon xulglar, xudbinlik
va yovuzlikning ibtidosi»**®,

A.Avloniy bu xulosalarga gadimgi yunon falsafasi (Suqrot, Arastu va Aflotun),
shuningdek, Ibn Sino, Rumiy, Bedil asarlariga tayangan holda keladi. Bir garaganda, bu
narsalarga asosiy qoidasi itoat qilish bo‘lgan musulmoncha maslak bilan yevropacha erkin
qarash o‘rtasida biror-bir mushtaraklik yo‘qday tuyuladi. Lekin Avloniy bu manbalarning
to‘g‘riligini Qur'on vositasida isbotlab bera oldi va shu asosda musulmonlar uchun ilg‘or
axlog goidalarini ishlab chigdi. U umuminsoniy insonparvarlik axlogi asosida shakllanishi,
amaliy yo‘nalishga ega bo‘lishi va taraqqiyotga oqilona xizmat qilishi kerak. Avloniy «sabr»,
«sadoqat», «olihimmatlilik», «hilmy», «intizomy», «vijdon», «adolat», «anoniyat» (xudbinlik)
«rahovat» (dangasalik) «atolat» (yalqovlik) kabi insonning axloqiy-ruhiy tavsifini beradi. Shu
bilan birga, ushbu kategoriyalar tahlili asar muallifi tomonidan jamiyat talablariga javob
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beradigan yosh avlodni tarbiyalash masalalari orgali amalga oshiriladi. Chunonchi, intizom
to‘g‘risida gapirar ekan, A.Avloniy uni alohida bir kishining xususiyati emas, balki
birmuncha keng-jamiyatdagi ishlarning ahvoli nuqtai nazaridan ko‘rib chigadi. U «har bir
millatning taraqqiy va taoliysi ishlarini vaqtida nizomdan chigarmay, tartibi ila yuritmakg‘a
bog lidur»™®.

Avloniy shaxsning shakllanishida tarbiya yetakchi rol o‘ynashiga alohida urg‘u beradi.
Uning nugtai nazariga ko‘ra, inson iste'dodli va iqtidorli, ezgulik va yovuzlikni farqlashga
layogatli gilib yaratilgan, lekin bu xususiyatlar tarbiya jarayonida rivojlanadi va bunda axloq
muhim rol o‘ynaydi.

Shunday qilib, ma'naviyat va axloq masalalari jadidlarning diggat markazida turadi. Ular
ushbu masalalarni ilgari surish bilan birga, o‘zlari ham bu sohada dunyo tajribasi unsurlarini
o‘ziga singdirgan «yangi musulmon axloqi»ning namoyandalari edilar.

Sovet davrida - 20-yillarning ikkinchi yarmidan boshlab jadidchilik mafkuraviy tanqgid
nishoniga aylandi. Buxorodagi jadidchilik harakatining rahbarlaridan biri, keyinchalik esa Oz
SSR hukumatining birinchi raisi (1924-1937) bo‘lgan Fayzulla Xo‘jaev ushbu harakatning
bevosita ishtirokchisi sifatida uning tarixini yoritib, jadidchilikka xolis baho bergan. O‘zining
«Buxoro inqilobining tarixiga materiallar» tadqiqoti uchun u 1927 yilda partiya s'ezdi
minbaridan turib «jadidchilikni ideallashtirish»da ayblanadi. Xususan, uning quyidagi so‘zlari
Kompartiya rahbariyati uchun kechirilmas bo‘ldi: «O‘rta Osiyoda milliy-ingilobiy harakatni
boshgarishga qodir Kkadrlarni  yetishtirib  bergani uchun biz aynan jadidlardan
minnatdormiz»™". Jadidchilik go‘yoki «omma ongini millatchilik g¢oyalari bilan zaharlash va
uni ingilobiy kurashdan chetga toritish» maqsadida tashkil etilgan reaksion burjua-millatchilik
yo‘nalishi deb e'lon gilindi, jadidlarning o‘zlari esa gatagon qilindi*® va mahv etildi.
Jadidchilik bolsheviklar tomonidan shuning uchun yo‘q qilindiki, ular ishlab chiggan milliy-
davlatchilik qurilishi va jamiyatni mustamlakachilikning boshi berk ko‘chasidan olib chiqish
konsepsiyasi mustabid sovet tuzumi uchun jiddiy muqobil edi va unga halokat xavfini
tug‘dirardi. O‘zining fojiali yakuniga qaramay, jadidlar tomonidan asos solingan milliy-
taraqqiyparvarlik harakati milliy o‘zini o°‘zi anglashning o‘sishiga imkon yaratdi, milliy-
ozodlik mafkurasining vujudga kelishi va rivojlanishida muhim rol o‘ynadi.

6-§. Hindiston, Xitoy va Uzoq Sharqda falsafa rivojining asosiy bosqichlari

Hindistonda V-VII asrlarga kelib feodal tuzumi shakllandi. Braxmanlik va buddaviylik o‘z
o‘rnini hinduviylik diniga bo‘shatib bera boshlaydi. Hinduviylik qadimgi falsafiy maktablarga
sezilarli ta'sir o‘tkazdi. IV asrdan X asrlargacha bo‘lgan davrda Hindiston falsafasida gqadimgi
falsafiy ta'limotlarga (sutralar) ser